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المطلس الثألى 


فى شروط وجوب الممة وهى امور : أحدها الامام , وثانيها المدد , 
وثالتها الخطبتان . ورابعبا الجاعة , وخامسها ان لا يكون هناك جمعة اخرى 
درن ثلاثة اميال , وسادسها الوقت . فالكلام فى هذا المطلب يقتضى بسطه 
ف مقاصد : 

(الآول ) فى الامام ويشترط فيه امور : ( الاول ) الباوغ فلا تصمم امامة 
الصى وأن كان ميا , وقالالعلامة فالمنتبى انه لا خلاف فيه مع ان المنقول عن 
الشيخ فى الخلاف والمبسوط جواز امامة الصى المراهق المي العاقل فى الفر انض 
وهو ظاهر فى ثيوت الخلاف ف المسألة » واما ما اوله به فى المدارك من امل على 
غير اجمعة ‏ حيث قال : والظاهر أن مراده بالفرانْض ما عدا اجمعة ‏ فلا يظبر له 
وجهسما مع دلالة ظواهر جملة من الاخبار على ذلك : 

ومنها - ما رواه ثقة الاسلام فى الكافى فى الحسن أو الصحييم بابراهم بن 
هاشم عن عبدالته بن لماخيرة عن غياث بن ابراهم البترى الثقة عن الى عبدالله 





ج١٠ (١‏ هل يعبر الباوغ فى امام الماعة ؟ ) 5 
ف )١(‏ قال : ٠لا‏ بأس بالغلام الذى ل يبلغ الحم ان يوم القوم وأن يزذن». 
وف الموثق عن سماعة بن مهران عن أنى عبداته جر (0) قال دون 
صدقة الغلام وعتقه ويؤم الناس اذاكان له عشر سنين » . 
وفى رواية طلحة بن زيد عن جعفر عن ابيه عن على ( عليبم السلام ) () 
قال : دلا بأس ان يؤذن الغلام الذى لم يحتلم وان يؤم ». 
وهذه الاخبار 5 ترى ظاهرة الدلالة فى ما نقل عن الشنيخ وببا يرجم 
ما ذهب اليه . 
قال فى المدارك بعد تأويله كلام الشيخ بما قدمنا نقله عئه : وكيف كارن 
فالاصم اعتبار الباوغ مطلقاً لادالة عدم سقوط التكليف بالقراءة بفعل الصى . 
ولان غير المكلف لا يزمن مناخلاله بواجب أو فعل محرم فلا يتحقق الامتثال » 
ووزيده رواية اسحاق بن عمار عن الصادق عن ابيه عن آبائه عن على ( عليرم 
السلام ) (4) أنه قال : «لا بأس ان يؤذن الغلام قبل أن يحتلم ولا يزم حتى يحتلل» 
أقرل : لا يخق ان ما ذكره من التعليلات لا وجه له فى مقابلة ما نقاناه 
من الروابات وهل هو إلا من قبيل الاجتباد فى مقابلة النص ‏ واماما ذكره من 
الاصل فيجب الخروج عنه بالدليل وقد عرفته . بق الكلام فى الخير الذى نقله 
ويمكن حمله على غير الممين . 
ؤظاهر الحققالاددبيل ( قدس سره ) تقوية هذا القول لولا الاجماع المدعى 
من العلامة فى المنتبى » قال : ولولا الإجماع المنقول ف المنتبى لآمكن القول بصحة 
امامة الصى مين مع الاعتماد عليه لان عيادته شرعية » وقد صرح به فى المنتبى فى 
كتاب الصوم وغيره . انتهى . 
أقول : قد عرفت ف المطلب المتقدم مافى هذه الإجماءات وانه ليس فيها 
إلا تكثير السواد واضاعة المداد ولا سها فى مقابلة الأخبار الظاهرة فى المراد . 


(1) د() د(ع) د(ع) الوسائل الباب ٠.‏ منوصلاة المباعة 





١ 006‏ اعتبار الايمان فى امام اجماعة ) جم 

ثم ان فى هذه إلرواية التى اعتمد عليرا فى المدارك زيادة مؤكدة لما اراده . 
و ينقلبا حيث قال بعد قوله : « ولايؤم حتى يحتل » :« فار أم جأزت صلاته 
وفسدت صلاة من خلفه » ويمكن حملبا ايضأ عل تأكد الكراهة جمعاً بين الاخبار 
ا فى قاعدتهم فى هذا المطمار . 

وبالجلة فالظاهر عندى هو قوة ما ذهب اليه الشيخ وأنكان الاحتياط فى ما 
ذهبوا اليه . والته العالم . 

لثانى ‏ العقل فلا تنعقد امامة امجنون قولا واحداً لعدم الأعتداد بفعله . 
بق الكلام فى ما لوكان يعتريه الجنون ادواراً فبل تجوز امامته فى حال الاذاتة ؟ 
الظاهر ذلك وهو المشهور وبه صرح العلامة فى باب الجماعة من التذكرة عل ما نقل 
عنه إلا انه قطع فى باب الجمعة من التذكرة على ما حى عنه بالمنع من امامته مستنداً 
الى امكان عروضه حال الصلاة له » ولآنه لا يؤمن احتلامه فى حينه بخير شعوره 
فد روى ان امجنون يمنى فى حال جنونه )١(‏ ولمهذه العلة نقل عن العلامة فى النباية 
انه يستحب لهالغسل بعد الافاقة . ولا مؤى ضعف ما استند البه من التعليلينالمذكورين 

الثالث ‏ الايمان وهو عبارة عنالاقرار بالاصول النسة النى من جماتها امامة 
الأمة الاثنى عشر ( عليهم السلام ) ولا خلاف بين الأصعاب فى اشتراطه . 

وعليه تدل الاخبار المنظافرة » ومنها ما رواه فى الكافى عن زرارة باسنادين 
أحدهما من الصحاح أو الحسان بابراهم بن هاشم (5) قال : «كنت جالساً عند 
الى جعفر يقلو ذات يوم إذ جاءه رجل فدخل عليه فقال له جعلت فذاك انى رجل 


(و) علل فى التذكرة ف المسألة م من أأبحث الثاتى ؤالسلطان من صلاة البعة ب مالع 
أمامة الادوارى وجوه ثلاثة وقى الوجبان المتقدمار. ف المآن وانه ناقص عن المراتب 
الجليلة , واما الرواية فبى من كلام السزوارى فى الذخيرة فى شروط النائب ولم يستيد 
ليا التذكرة . 

(») الوسائل الاب و من صلاة الماعة 





ج١٠‏ ( اعتباد الابمان فى امام ابلماعة ) 0ظ5آ52 
جار مسجد لقوى فاذا انال أصلمعهم وقموا فتوقالوا هو مكذا وهكذا ؟ فقال اما 
لثن قلت ذاك لقد قال امير المؤمنين يهلا : من مع النداء فلم يحبه من غير علة فلا 
صلاة له . عفرج الرجل فقال له لا تدع الصلاة معبم وخبل ف كل أمام . فليا خرج 
قلت لدجعلت فدا ك كبر على" قولك لهذا الرجل حي ناستفتاك فان لم يكو نوا مؤمنين؟ 
قال فضحك يهم "م قال ما اراك بعد إلا ههنا با زرارة فاية علة تريد اعظم من أنه 
لا يؤتم به ؟ ثم قال يا زرارة اما تراققلت صلوا فى مساجدك وصاوا مع أمدم ؟. . 

وما رواه الشب شيخ فى الصحيع عرى, الى عبدالله البرق )١(‏ قال دكتيت الى 
إلى جعفر كا جعلت فداك أ>وز الصلاة خلف من وقف على ابيك وجدك 
( صلوات الله عليبم) ) ؟ فاجاب لا تصل وراءه» . 

وما رواه فى الفقيه والتبذيب ف الصحييم عن اسماعيل الجعنى )١(‏ قال : 
د قلت لافى جعفر يقل رجل يحب امير المؤمنين يذ ولا يتبرأ من عدوه ويقول 
هو احب الىء تمن خالفه؟فقال هذا مخلط وهو عدو فلا تصل خلفه ولاكرامة 
إلا ان تتقيه » . 

وما رواه فى التبذيب عن أبراهم بن شيبة (م) قال : «كتيت الى أى جعفر 
يفا أسأله عن الصلاة خلف مر يتوى امير المؤمنين يهلا وهو يرى المسم على 
الخفين أو خلف من يحرم المسح وهو يمسم ؟ فكتب أن جامعك ويام موضع فم 
تجد بدآ من الصلاة فاذن لنفسك واقم فان سبقك الى القراءة فسببم » . 

ومارواه الكلينى فى الحسن عن زرارة (4) قال : «سألت اباجعفر يا 
عن الصلاة خلف الخالفين؟ فقال ماهم عندى إلا عنزلة الجدر , . 

وعن|افعلل بن رأشد (ه) قال : م قلت لانى جعفر يفلا انمواليك قد اختلفوا 
فاص خلفهم ميم ؟ ققال لا تصل إلا خلف من ثثق بدينه » . 
دم و(؛) و(ه) الوسائل الاب ١‏ من صلاة ابلماعة 

(م) الوسائل الباب سم من صلاة اللماعة 





ةم ب ( اعتبار طبارة المولد فى امام الماع ) ج١٠‏ | 
وما رواه الكثى فى كتتابالرجال عن يزيد بن حماد عن فى االحسن نفلا )١1(‏ 
الى غير ذلك من الأخبار الكثيرة ما يدل على بطلان عبادة اتخالفين وعدم 


الاعتداد بالصلاة خلفهم . 
الرابع ‏ طهادة المولد وهو انلا يعلكونه ابيزناء وهو مذهب الأصماب من 


ويدل عليه ما رقأه فى الفقيه عن أمير امو منين 4 رسلا ورواه الشي؛ 
فى التهذيب ف الصحيمم عن زرارة عن إلى جعفر يق( (؟) قال : ٠‏ قال أمير المؤ منين 
يقد لا يصلين احدم خلف الجذوم والآبرض والجنورتن_ وال#دود وولد الزنا 
والاعرانى لا يم المبأجرين » . 

وما رواه ثقة الاسلام فى الكافى عن إلى بصير ‏ والظاهر انه ليث المرادى 
بشرينة رواية عبدألله بن مسكان عنه ‏ عن أى عبد ألله إلا (م) قال : اميه 
لا يمون الناس ع ىكل حال : امجذوم والابرص والجنونو ولد الرنا والاعرانى ». 

وما دواه فى الفقيه عن مد بن مسل عن فى جعفر قله (؛) آنه قال : وخمسة 
لا يؤمون الناس ولا يصلون بهم صلاة فريضة فى جماعة , الابرص وامجذوم وولد 
الزئا والأعرانى حتى يهاجر والحدود. 

ولاعبرة يمن تناله الال.ن وكذا لا تقدح ولادةالشبية ولاكر تهجوو لالآاب 
كا صرح به جملة من الأصحاب , لاصالة عدم المانع مع وجود المقتضى ٠.‏ ودعا قبل 

بالكراهة لنفرة النفس من من هذا شأنه الموجبة لعدمكال الاقبال عل العبادة . 

)١(‏ الوسائل الباب بو من صلاة الماعة 

() الوسائل البأب 6 من صلاة الجاعة عن الكاق والفقيه وكذا ف الوافى باب 
( صفة امام الجاعة ... ) ول عثر عليه فى التبذيب فى مظانه . ١‏ 

ليا و(؛) الوسائل ألباب 6 من صلاة الماعة 





ج١١٠‏ ( هل يعتبر السلامة من البرص والجذام فى امام الجاعة ؟ 6 ا 

قال فى الذكرى : وفىكراهة الائتام ببؤلاء قول لا بأس به لنقصهم وعدم 
كال الانقياد الى متابعتهم . انتهى . 

الخامس . الذكورة فلا تصمم أمامة المى أة ولا الختبى لعدم جوان امامتهما 
للرجال جا سأق فى باب الماعة ان شاء الله تعالى , قال فى التذكرة يشترط فى امامة 
الرجال الذكورة عند علءائنا اجمع وبه قال عامة العلماء )١(‏ ولا ريب فى اشتراطبا 
بناء على ان اجمعة لا تنعقد بالمرأة ولا بالخنث . 

السادس ‏ السلامة من البرص والجذام والحد الشرعى والاعرابية » أما 
الول والثااىفاختلف الأصحاب فى جواز امامتهماء فقال الشيض فى النباية والخلاف 
بالمنع من ذلك مطلقاً وهو اختتيار العلامة فى المنتهى والسيد السند فى المدارك » 
وقال المرتضى فى الانتصار واين حمزة بالكراهة » وقال الشيخ فى المبسوط وابن 
البراج وابن زهرة بالمنع من امامتها إلا بمثلبها » وقال ابن ادريس يكره امامتب) 
فى ما عدا ابلمعة والعيد واما فبهما فلا وز . 

والذى وقفتعليه من اخبارالمسألة ما تقدم (0) من صسيحى زرارة وأنى بصير 
وروابة مد بن مسل الدال جميعه على النبى عن الصلاة خلفهما . 

ومنها ‏ ما روآه الشيخ عن ابراهم بن عبد ميد عن الى الحسن ذا (0) 
قال : « لا يصل بالناس من فى وجبه آثار» . 

وما رواه الشبيع عن عبدالله بن يزيد (:) قال : «سألت أا عبدالله إلا عن 
امجذوم والابرص يؤمان المسلمين ؟ قال نعم , قلتهل يبتلىالله بهم المؤمن ؟ قال نعم 

(5) فى المغتى بج ردص وو١‏ د لا يصح أن يأتم الرجل المرأة حال فى فرض ولا 
نافلة فى قول عامة الفقباء » وق بدائع الصنائع ج ؟؛ ص بجم « المرأة لا تصلح للامامة ى 
سائر الصلوات فى اججعة اولى » وى ص ب« «صرح لعدم صلوح المرأة لامامة الرجال . وى 
بداية امجتيد ج و ص مم١ ١‏ الجنبور على انه لا يحوز ان تؤم المرأة الرجال» . 

(؟) ص > رم) و(ع) الوسائل الباب ١6‏ من صلاة الماعة 





وهل كتب الله البلاء إلا عل المؤمن » . 

وما روآه احند بن تمد بنخالد البرق فى كتاب الحاسن فى الحسنعنالحسين بن 
الى العلاءعن الى عبد الله يقلا (١)قال‏ : «سألتدعن الجذومو الاءرص منا أيؤدانالمسلمين؟ 
قال نعم وهل يبتتل أله بيذ إلا المؤمن وهل كتب الله البلاء إلا على المؤمنين ٠6‏ 
نياتة عن أمير الو مئين فلا (9) قال : د ستة لا شغ أن يؤموأ الناس : ولد الرنا 
والمرتد والاعرانى بعد الحجرة وشارب اخثر والنحدود والاغلف , ولفظ «لاينبغى» 
فى الخير المذكور مراد به التحريم م هو شائع فى الآاخبار . 

وجملة منالمتأخرين جمعوا بين الأخبار حمل الاخبار الآولة عل الكراهة . 
والشيخ حمل رواية عبدالته بن يزيد على الضرورة فى الماعة بان لا يوجد غيرهما أو 
يكو نا امامين لامثالم) . ولا تخاو من بعد . 

وظاهر صاحب المدارك بل صريحه العمل بالروابات الآولة حيث ان فيبا 
الصحبح وهو يدور مداره غالبا » وطعن ف رواية عبدالته بن يزيد بضعف السند 
حمالة الراوى ء ثم قال بعد كلام فى البين : نعم لو صب السند لامكن حمل النبى الواقع 
فى الاخبار المتقدمة على الكراهة يا هو مذهب ألمرتضى ( قدس سره ) . 

وقال ف الذكرى بعدنقل المع بي نالاخبار حمل الاخبار الاولة عل الكراهة : 
ويلزم هنه استمال المشترك فى معنييه لان النهى فى واد الرنا والنجنون حمول عبل 
ويمكن ان ,يقال لا مانع هن استعال المشترك فى معنيبه , وان سل فهو بجاز لا مانع 
من أرتكابه 5 انتبى : 

اقول : والمسألة عندى لا تخاو من شوب التوقف فان الآخبار المتقدمة مع 

(1) الأسائل اليا م؛ منصلاة الجاعة 
م( الوسائل الانٍ امن صلاة الباعة 





ج١٠‏ ل[ .الصلاة خخلف الحدود والاعرانى ) ة اعت 
صحة سند اكثرها صريحة فى التحريم وال على الكراهة مجاز لا يصار اليه إلا مع 
القرينة ولا قرينة فيها تؤذن بذلك . ووجود الخالف ليس قرينة اذ يحتمل امل 
على معنى آخر منتقية ونحوها . ويحتمل العكس ايضأ . وبالجلة'فانه لا حضرق الآن 
هذهب الخالفين فى هذه المسألة )١(‏ ولعل اخبار أحد الطرفين انما خوج مخرجالتقية 
واما القولان الآخران فل نققف لما على دليل . والله العلل . 

وأما اثالث وهو الحدود فان كان قبل التوبة فلا إشكال فى عدم جواز 
الإتهام به لفسقه , وازكان بعدها فقد <ى الاكثر بكر اهة امامته , وعلله فيالمعتبر 
بنقص رتبته عن منصب الامامة وان زال فسقه بالتوية . ونقل عن أى الصلاح 
أنه منع من أمامة الحدود بعد التوية إلا عمثله ٠.‏ ورذه الاكثر بان المحدود ليس 
انعأ حالا من الكافر وبالتوبة واستسجاع الشرائط تصم امامته . اقول : وما ردوا 
بدكلام الى الصلاح يعم الرد لما ذكروه من الكراهة ايضاً فان الظاهر انهم لايةولون 
كراهة الإتهام بالكافر بعد الاسلام اذا استجمع شرائط الامامة فالحدود 
بطريق اولى بمقتضى ما ذكروه . والظاهر حمل الآاخمار المتقدمة الدالة على النبى عن 

وأما الراببع وهو الاعرانى فالمراد به الاعرانى بعد الحجرة؟ا افصصم به 
خير الاصبغ بن نبانة وخير مد نمسم وعليبايحمل ما اطلق فىغيرهما , والوجه 
فى المنع من أمامته ظاهر لاخلاله بالواجب عليه وهو الحجرة واصراره عل التراك 
بغير عذر شرعى ء وسيأق أن شاء الله تعالى فجملة من الاخبار الدالة على عددالكبائر 
أن من جملتها التعرب بعد الحجرة إلا ان تحققه فى مثل هذه الازمئة غير معلوم . 

والاصحاب فى هذه المسألة مهم من أطلق المنع كالشيخ وجماعة ومنوم من 
أطلق الكراهة . 

)١(‏ فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص جو؛ « تجوذ امامة الع.د والاعراني والاعى وولد 
الزنا وعليه قول العامة لقوله رص) : صلوا خلف من قال لا إله إلا الله , . 





ات ( اعتبار العدالة فى لمام اجماعة ) ج١١‏ 

وفصل فى المعتبر فى ذلك بما يرجع الى الفرق بين من لا يعرف محاسنى. 
الاسلام ولا وصفها فالامى كا ذكروه منالمنع وبين من وصل اليه ما يكفيه اعتهاده 
ويدين به ولم يكن تلزمه المباجرة وجوباً جاز أن يم . 

وفيه أن ما ذكره لا اختصاص له بالاعر انى كا لا يخق بل الاظبر 5 عرفت 
انما هو ما قاناه لانه الذى دلت عليه الاخبار المذكورة . 

نعم قد روى الميرى فى كنتاب قرب الاسئاد بأستاده عن جعفر بن حمد عن 
أبيه عن على يِذ )١(‏ فى حديث قال : «وكره ان يوم الاعراى لجفائه عن 
الوضوء والصلاة » . 

وملخص الكلام فى ما يغهم من هذه الاخبار هو المنع والتحرجم فى من ترك 
المجرة مع وجوبما عليه والجواز على كراهة فى من لم يكن كذلك مع عدم كاله فى 
معرفة احكام الطبارة والصلاة . ويحتمل حمل أخبار المنع على ما اذاكارن يؤم 
بالمواجرين 5 يستفاد من صحيسم زرارة المتقدم فى اشترامل طهارة المولد . 

السابمع ‏ المدالة وهى نما طال فيه الكلام بين علمائنا الاعلام بابرام النقض 
ونقض الابرام وصنفت فيها الرسائل وتعارضت فيها الدلائل فلا جرم انا ارخينا 
لقم عنانه فى هذا الميدان واعطينا المسألة حقها من البيان بمالم يسبق اليه سابق من 
علبائنا الاعيان : 

والكلام فيبا يقشع فمقامات ( الآول  )‏ لا خلافى بي نالأصحاب (رضوان 
الله عليهم ) فى اشتراط عدالة امام الماعة مطلقاً ونقل اجماعهم على ذلك جمع كثير 
منهم ٠‏ بل نقل ذلك عن بعض النخالفينوهو ابو عبدالته البصرى محتجأ باجماع أهل 
اأببت ( عليوم السلام ( 0( وأناجماعيم جه , 

+ ذكر ذلك الشيخ فى الخلاف ص مم نقلا عن السيد المرئضى ولم يتعرض له 
السيدالاتتصار والناصريات . وابو عرداقهالبصرى ‏ ؟ فيالمنتظم لابن الجوزىج * 





واحتج الأصحاب على ذلك بقوله عز وجل ٠‏ ولا تركنوا الى الذين ظلموا 
قتمسك النار » )١(‏ والفاسق ظالم لقوله تعالى « ومن وتعد حدود الله ققد ظَْ 
نفسه » )١(‏ والإتهام ركون لان معنى الركون هو الميل القلى . 

اقول : لا يمخق ان غاية ما يدل عليه هذا الدليل هو عدمجواز امامة الفاسق 
خاصة وهو أخص من المدى إذ المدعى اعتبار العدالة باحد المعانى الآتية أن شاء 
الله تعالى المؤذن بعدم ثبوتها نجبول الحال ايضأ والدليل المذكور لا يشمله . 

والعمدة فى الإستدلال عل ذلك انما هى الاخمار الواضحة المثار , ومنبا 
ما روآه الشييخ عن خلف بن حماد عن رجل ع نأى عبدالله يهلا (م) قال : «لاتصل 
خلف الغالى وان كان يقول بقولك والمجبول وامجاهر بالفسق وان كان مقتصداً » 
وروأه الصدوق ف الفقيه٠‏ مسلا (4) وف اوله ٠‏ ثلاثة لا يصلى خلفهم ... الى 
آخر ماذكر ». 

وما رواه الشيخ فى الصحيس الى سعد بن اسماعيل عن ابيه () قال : ٠‏ قلت 
للرضا يْهدٍ رجل يقارف الذنوب وهو عارف بهذا الآم أصلل خلفه ؟ قال لا . 
ومعنى «يقارف» أى يقارب » قال ف النباية : قارف الذنب وغيرهاذا داناه ولاصقه 
وهوكناية عن فعل الذنوب . 

وما رواه الكلينى والشبييخ عن الى على بن راشد (:) قال : ٠‏ قلت لا ىجعفر 
اص “.ىب يعرف بالجعل سكن بغد'د وكان من شيوخ المعتذلة وصئف على مذاههم 
وانتحل فى الفروع مذهب أهل العراق . وذكر المصنف , قدس سره » فى لؤاؤة البحرن 
عند ذكر الشيخ المفيد نقلا عن ااشيخ ورام ان الشيخ المفيد اشتغل بالعر بية على الشيخ 
الى عبدالله ا مروف يجعل . 
)١( ْ‏ سورة هود الآية ووز (») سورة الطلاق الآية ه 

(م) ورك الوسائل الاب .؟؛ من صلاة الماعة وكلية ٠‏ وامانته » فى التبذيب 

() الوسائل الباب ١‏ من صلاة الماعة وفى الخصال ج ١‏ ص و١٠‏ 

(ه) الوسائل الباب ١‏ من صلاة اجماعة 





3 ل( تعريف العدالة 6 ١‏ 
لفلا أن مواليك قد اختلفوا فاصلى خافهم جميعاً ؟فقال لا تصل إلا خلف من تثق 
يدينه وأمانته» . 

وما رواه الشيخ عن ابراهم بن على المرافق وافى أحمد عمرو بن الريمع 
البصرى عن جعفر بن همد ( عليهما السلام ) )١(‏ « انه سثل عن القراءة خلف 
الامام فقال اذا كنت خلف الامام تولاه وتثق به فانه زئك قراءته »وان احيبت 
ان تقرأ فاقرأ فى ما يخافت فيه فاذا جهر فافصت قال الله تعالى : « وانصتوا لملكم 
ترحون» () قال فقيل له فان لم اكن أثق به فاصلى خلفه وأقرأ ؟ قال لا صل قيله 

أو بعده ... الحديث ,. 

وما روأه ف الفقيه عنه 2 (م) « امام القوم وافدم فقدموا افضلم » قال 
وقال على يد (4) ١‏ ان سرك ان تركوا صلاتم فقدموا خيارم . . 

دا را د كك رج لاس لج در عن عن آبائه 
( عليهم السلام ) (0) ٠‏ أن النى جزوترية قال ان أتمتك وفد؟ الى النه تعاللى فانظروا من 
توفدون فى دينم وصلاتم » . 

وعن ابى ذر (5) « أن امامك شفيعيك الى الله عر وجل فلا تجعل شفيعك 
سفيباً ولا فاسقاً » الى غير ذلك من الاخبار التى يتف عليها المتتبسع 

(المقام الثابي  )‏ فى بان معنى العدالة وانها عيارة عماذا ونقل اقوال جملة 
من علءائنا الاعلام رفع القه تعالى اقدارم فى دار المقام : 

فنقول : اعم ان العدالة لغة مأخوذة ون العدل وهو القصد فى الآمور ضد 
الجور » وقبل من العدالة بممنى الاستواء والاستقامة ا يقال , هذا عدل هذاء اى 


)١(‏ الوسائلالباب ١م‏ و من صلاة الجماعة . والراوى 'اثانى عثون فى كنتب الرجال 
دعس ء بلاواو (0) سورة ة الاعراف الآية م.م 

(م) د(ع) عزه) الوسائلالباب +م مزصلاة الجناعة , والهديث ديء عنالثى «صءم 

(5) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة اماعة 





جم لإا تعريف العدالة - تعريف التقوى 4 2 ساس 
مساو له ؛ واعتدل الشيئان اى تساويا » وفى اصطلاح اربابالمكة واهلالعرفان 
عبارة عن تعديل قوى النفس وتقويم افعالها بحيث لا يغلب بعض على بعض . 
وتوضيم ذلك ان للنفس الانسانية قوة عاقلة هى ميدأ الفكر والقييز والششوق الى 
النظر فى الحقائق والتأمل فى الدقائق , وقوة غضبية هى مبدأ الفضب والجرأة لدفع 
المضار والاقدام على الآهوال والشوق الى التسلط على الرجال , وقوة شهوية هى 
مبدأ طلب الشهوة واللذات من المآ كل والمشارب والمناكم وسائر الملاذ اليدنية 
والشهوات الحسية » وهذه القوى متباينة جداً فتى غلب أحدها انقبرت الباقيات 
وربما أبطل بعضها فعل بعض ء والفضيلة البشرية تعديل هذه القوى لآن لكل 
من هذه القوى طرفى افراط وتفريط , أما القوة العاقلة ذالسفاهة والبلاهة والقوة 
الغضبية التبور والجين والقوة الشهوية الشره وخمود الشهوة » فالقوة العاقلة صل 
من تعديلها فضيلة العلل والحكة والغضبية تحصل من تعديلها فضيلة الشجاعة والقوة 
الشهوية تحصل من تعديلها فضيلة العفة ع واذا حصلت هذه الفضائل الثلاث الى هى 
فىحاق الاوساط وتعادلت حصل منها فضيلة رابعة وملكة راسخة هى ام الفضائل 
وهى المعير عنها بالعدالة » فهى اذ ملسكة نفسانة تصدر عنبا المساواة فى الامور 
الصادرة عن صاحبها » وتح تكل واحدة من هذه الفضائل الثلاث المتقدمة فضائل 
اخرى وكلها داخلة تحت العدالة فبى دائرة الكيال وجماع الفضائل على الاجمال . 
واما فى اصطلاح أهل الشرع الذى هو المقصود الذانى بالبحث فاقوال : 
(الآول) ما هوالمشهور بيناصحابنا المتأخرين من انها ملكة نفسانية تبعثعلىملازمة 
التقوى والمروة » واحترزوا ,الملكة عنما ليس كذلك من الاحوال المنتقلة بسرعة 
كحمرة الخجل وصفرة الوجل بمعنى ان الاتصاف بالوصف المذكور لايد أن يكون 
من الملكات الراسخة التى يعسر زوالا . 
واختلف كلامهم فى معن التقوى ؛ فقيل هى اجتناب الكبائر والصغائر من 
المكلف العاقل , ونسبه شيخنا الشهيد الثانى الى جماعة من اجلاء الاصحاب كااشيخ 





لداع - ل من هو ابن ادريس فى كلام الامامية ؟ ) ج١٠‏ 
المفيد وألتق أ فى الصلاح الحلى والقاضى عبدالعزيز بن الير اج الطر ا بلبى وأ عبدالله 
حمد بن منصور بن أدريس الل العجلل )١(‏ واى الفضائل الطبرسى حاكياً ذلك عن 


(1) بمناسبة تعرض المصئف م قدس سرهء أذكر ابن ادريس ببذا النحو رأيت ان 
اتعرض ف المقام لما ذكره صاحب كشف الظئون عند تعرضه للكتب المؤافة فى الفقه على 
مذهبالامامية ج + ص «مت؟ فانه علق على هذا العنوان فذيل الصفحة هكذا : يطلقون 
ابن احديس على الشافعى . مم قال فى يران الكتب هكذا : البيان و الذكرى شرائع الاسلام 
وساشيته التواعد النباية . م" قال : ومن اقوالحم الباطلة عدم وجوب الوضوء لاصلاة 
المندوية ... الى آخر ما ذكره من الاحكام الياطلة بنظره » وعد مها استحباب غسل يوم 
الغدير وهو العاشر من ذي المجة . وقال ج + ص وىم؟؛ : والكتب المؤلفة على مذهب 
الامامية الذن ستسبون الى بذهب ابن أدر يس اعى الشافمى كثيرة : مها - شرالع الاسلام 
وحاشيته والسان والذكرى والقواع د والنباية . اقول ما ادرى من ابن انى هذا الممتبع 
الحقق ببذا التحقيق النفيس وكيف أدى تحقيقه و تتبعه الى اغفال يمد بن ادريس العجلى 
الحلى من قائمة علماء الامامية واغفال كتابه السراثر من قائمة كتبهم حتى حم بان المراد 
ب ر ابن ادريس ) فىكلامهم هو تمد بن ادريس الشافعى القرى و ليته رجع على الأمل الى 
اسان المذان لان حجر العسقلاى بم وص 0 حيث يقول خمد بن ادر يس العجلى الل 
فقيه الشيعة وعالمهم له تصانيف فى فقه الامامية ولم يكن للشيعة فى وقتّه مثله مات سئة سبع 
ونسعين وخصمانة . انتبى . نعم ليس هذا بغريب تمن يكتب ويؤاف وحم يما نشتهيه 
نفسه ويقتضيه لعصبه و يتجنب ما يفرضه الوجدان والضمير من التتسع والتحقيق ليفيم 
من هو أبن ادريس فى كلام الامامية وليفبم انه لا علاقة لمذهب الامامية بمذهب الشافعى 
إلا التضاد كغيره من المذاهب فان اساسه ومنيعه هو ما خلفه النى وصء فى الامة واوصى 
باتباعه والفسك به وجعله لمر جع فى امور الدءن وأناط به الامن من الضلال من بعده 
وهو الكّاب والعثرة يا هو نص -حديث الثقلين الثايت من الطر يقين راجعج وفص ١.‏ 
من اإدائق ء فذهب الامامية يستقى احكامه من منبع الكتاب والعثرة ولا ارتياط لهمذهب 
الشافى أصلا وإنما يذكرقوله كغيره بعئوان«الشافعى»عند نق ل الاقوال . وما ذكرناه نظ 
قبمة منقولاته الاخر كنسرة عدم وجوبالوضوءللصلاة المندربة الى الاماسة الذى هو -_ 





ج١١‏ ( قعريف المروءة ) 5000 
اصحابنا من غير تفصيل . وقيل باجتئاب الكبائر كلها وعدم الاصرار على الصغائر 
أوعدمكونبا أغلب فلا تقدح الصغيرة النادرة » والحقوا با ما يؤول آليها بالعرض 
وان غايرها بالآصل كترك الندوبات المؤدى الى التهاون بالسئن فى اظهر الوجهين 
ونسبه شيخنا الباق فىكتاب الخبل المتين الى الأصحاب . 

وكذا اختلفت اقواهم فالكيائر وس أ الكلام فيها ان شاء الله تعالى ف المقام 
الثالث مفصلا مشروحا. 

وفسروا المروة باتباع محاسن العادات واجتناب مساويها وما تنفر عنه النفس 
من المباحات ويؤذن بدناءة النفس وخستبا كالآكل ف الاسواق والمجامع والبول فى 
الشوارع وقت ساوك الناس وكشف الرأس فى امجامع وتقبيل زوجته وامته فى 
الحاضر ؤليس الفقمه لياس الجندى والمضايقة فى البسير الذى لا يناسب حاله ونقل 
الماء والأطممة بنفسه من ايس أهلا لذلك اذا كارن عن شمم وظنة ونحو ذلك » 


افتراء عض عليهم وهذه كتب الشيعة منتشرة فى البلاد . وكجعل الغدير اليوم العاشر 
من ذى الحجة وكا يظبر انه لا قيمة لمكمدوحك غيره بيطلا أقوالهم بعد ايتنائها على 
الاساس الذى أسسه مشرع ااشريعة ( ص ) والرجوع فيها الىالمرجع الذي عيله وحديث 
الثقلين وغيره . ولنزداد بصيرة فى ما قلنأه راجع ج بوص مه من كشف الظئون حيثك 
يقول : تفسير الطومى - هو أبو جعفر مد بن امسن الطوسى فقيه الشبيعة الشاقعى ١‏ كان 
يتتعى الى مذهب الشافعى . المتوفى سنة ستين وأربعائة رووه) سماه جمعالبيان لعلوم القرآن 
واختصر الكشاف وسماه جوامع الجامع وابتدأ بتأليفه فى سئة جع قال السى وقد 
احرقت كنّه هدة نوب بمجضر من الناس . فانظر كيف صار مع الببان الشيخ الطومو. 
بدل التبيان وكيف صار فقيه الشيعة شافعياً. وراجع ج ب ص *.11 منه حيث يقول 
مع البيان فى تفسير القرآن للشيخ الى على فضل بن الحسين الطبرسى المشهدى الشيعى . 
ثم إث في دحانة الأدب ج ه ص 44ب ما ترجمته : ابن ادريس حمد ب نأحد أو عمد بن 
منصور بن أحمد بن ادريس بن حسين المكنى ب , الى عبداقه » . وبالمراجعة لرجال الشييخ 


المامقاتى , قدس مره » ج م باب (جمد) يتضم وجه الترديد فى نسره . 





١ 5‏ لا دليل على اعتار المروءة فى العدالة ) ج06 

ومختلف ذلك >حسب اختلاف الاشخاص والاعصار والامصار والمقامات . 

والحق ‏ كا ذكره جملة منافاضل متأخر ىالمتأخر بن انه لا دليل عل اعتبار 
المروة فى معن العدالة » بل الظاهر ان تعريف العدالة بالمل>:المذكورة لا مستند له من 
الاخبار ايضأ ولذالم يذّكره القدماء وانما وقع ذلك فى كلام العلامة ومن تأخر عنه 
والظاهر انه اقتى فى ذلك العامة حيث انهم عرفوها بذلك )١(‏ . 

قال فى الذخيرة بعد ذكر التعريف المشار اليه : ول اجد ذلك فىكلام من 
تقدم عل المصنف وليس ف الاخبار منه اثر ولا شاهد عليهىما أعل وكأنهم اقتفوا 
فى ذلك اث رالعامة حيث يحتبر و نذلك فى مففهوم العدالة ويوردونه فى كتبهم . انتهى 

اقول : وما ذكروه فى معنى المروة معكونه لا دليل عليه من الأخبار يدفعه 
ما ورد عنه يزههي (0) انه كان يركي امار العارى ويردف خلفه وانهكان يأكل 
ماشيآ الى الصلاة بمجمع من الناس فى المسجد وانهكان يحلب الشاة ونمو ذلك . 

ولا يخ انه قد ورد هنا جملة من الاخبار فى معنى المروة ولاس فى شى” منبا 
روف الننىج و ص به ١‏ العدل هو الذى تعتدل أحواله فى دينه وأفعاله فى 
الدبن لا يرتكب كيرة ولا يداوم على صغيرة واما المروءة فيجتنب الامور الدنيئة المزدية 
به كأن ينصب مائدة فى السوق ويأكل والناس ينظرون اليه أو يمد رجليه تحضرتهم أو 
مخاطب أهله بالخطان الفاحش » ومن ذلك ارتكاب الصئاعات الدتيئة كالكناسة وامثالها , 


وق بدائع العدائم جه ص م١١‏ ذكر خلانا فى تعريفبا فمئد بعضيم العدل من لم يطعن 
عليه فى بطن أو فرج وعئد آخر من لم يعرف عليه جر هة فى ديئه وعئد ثالث من غايث 


حسئاته سيئاته .. 
(؟) ف اخلاق النى ه ص . ص ود د كآن رسول الله وى ص , يركب الخار بغير 
سرج . وى ص م ا واردف خلفه اسامة بن زيد وكان ملس ع ملس على الارض 


وبأ كل عل الآرض 58 وثقامواهب اللدية © فشرحبا للزرقان ج وص 4ة؟ « كأن ر(ص) 
حلب شاته وكان انس رديف رسو الله , صء عند رجوعيم من خيير » وقد أورد جميع 
ذلك فى البحاد ج + بابمكارم اخلاقه ه ص » إلا انال نمثر على ما ذكره من أكله ماشياً , 





ج١١٠ ١‏ ما يدل عللىاعتار المروة فالعدالة ) مايالاه 





ماذكروه , ومتها مارواه الكلين فى روضة الكافى )١(‏ باسناده عن جويرية 
قال : « اشتددت خلف أمير المؤمنين يقد فقال لى با جويرية انه لم يبلك هؤلاء 
المق إلا مخفق النعال خلفبمما جاء بك ؟ قلت جثئت اسألك عن ثلاث : ع نالشرف 
وعن المروة وعن العقل ؟ قال : اما الشرف فن ثرفه ااسلطان واما المروة فاصلاح 
المعيشة واما المقل فن اتق الله عقل ». 

وما روى عن ألرضا عن أبائه عن امير المؤمنين ( عليهم السلام ) (؟) قال : 
دقال رسول الله بإوت]ض ستة من المروة ثلاثة منها فى الحضر وثلاثة منها فى السفر , 
فاما التى فى الحضر فتلاوةكتاب الله وعمارة مساجد الله واتخاذ الاخوان فى الله 
واما التى فى السفر فيذل الزاد وحسن الخلق والمزاح فى غير معاصى الله تعالى » . 

ومارواه الصدوق ف الفقيه فى باب المروة فى السفر عن الصادق ا () 
حيث قال فيه : « المروة والله انيضع الرجل خوانه بفناء داره » والمروة عروثان 
مروة فى الحضر وهمروة ف السفر 5 فاماالتى فى الحضر فتلاوة القرآأنت وازوم 
المساجد والمثى مع الاخخوان فى الموائج والنعءة ترى على الخادم انها قسر الصديق 
وتكبت العدو » واما الى فيالسفر فكثرة الزاد وطيبه وبذله لمنكانمعكوكتمانك 
على القوم امرهم بعد مفارقتك ايامم وكثرة المزاح فى غير ما يسخط الله » 

“م انه لايق انه قد ورد فى بعض الاخبار ما يدل على اعتبار المروة فى 
العدالة لكن لا بالممنى الذى ذكروه وهو ما روى عن الى الحسن الرضا عن آبائه 
عن على ( عليبم السلام ) (؛) قال : ٠‏ قال رسول الله جزوهت من عامل الناس فل 
يظلمهم وحدثهم فل يكذبهم ووعدم فل يخلفهم فهو من كلت مروته وظهرت عدالنه 
ووجيت اخونه وحرمت غيبته » فان المروة هنا لم يعتبو فببا إلا الخصال الثلااث 
وى واجبة بناء على وجوب الوفاء كا هو الظاهر . وهو اختيار شيخنا أنى الحسن 
رويص 0و2 (»)ورص» الوسائل البابه؛ من آداب السفر 

() الوسائل الباب ١‏ من الششبادات 





م١‏ - ا القول بان العدالة مجرد الاسلام وعدم ظبورالفسق ) ج١١‏ 

الشبخ سليان بنعبداتته البح را , وقد نقل انه كنتب رسالة شريفة فى وجوب الوفاء 
بالوعد ولم اقف عليها . وماذكره ( قدس سره ) هو ظاهر الآية الشريفة اعنى 
قوله تعالى « ا ايها الذين آمنوا لم تقولون ما لا تفعاون كبر متأ عند اله ان تقولوا 
مالا تفعلون » .)١(‏ 

ونقل شخنا المشار اليه فى رسالته الصلائية عن بعض معاصريه ‏ وكتتب فى 
الحاشية انه امحقق المدقق الشين امد بن مد بن يوسف البحراقى ‏ انه استدل على 
اعتبار المروة فى معنى العدالة يقول الكاظم يهو فىحديث هشام بن الحكم المروى 
فى الكافى (؟) ١‏ لا دين لمن لا مروة له ولا مروة لمن لا عقل له , واعترضه ,انه 
خن عله ان استعال المروة بالمعنى الذى ذكره الاصحاب غير معروف فى كلاميم 
(عليهم السلام ) وحيلذ فالأظور حمليا على بعض المعاى المروية عنهم ( عليوم 
للسلام ) فى تفسيرها . وهو جيد » وأشار بالمعاقالمروية عنهم (عليهم السلام) الى 
ما قدمنا ذكره من الأخبار الواردة بتفسيرها ٠‏ ثم قالء ويمكر# حملها على كال 
الانسائية وهو فعل ما يليق وترك ما لا يلبق . 

اقول : ويؤيده أن المروة لا تعتير فى أصل الدين اجماعاً فلابد ان يحمل نق 
الدين عن من لا مروة له على نق الكيال فتحمل المروة عل كال الانسانية 5 فسرها 
به بعض شارحى الكتاب . 

(الثأى) - القول بأنهأ عيارة عن مجرد الاسلام مع عدم ظبور الفسق ؛ 
ونقل هذا القول عن جماعة من المقدمين كابن الجنيد والشيخ فى الحلاى والشيخ 
المفيد فى كتاب الاشراف بل ادعى فى الخلاف الأجماع عليه ودلالة الاخيار 5 
وقال () البحث عن عدالة الشهود ماكان فى ايام النى ينوع ولا ايام الصحابة 

)١(‏ سورة الصف الآبة ب وم 


() الاصول ج و صرف الطبع الحديث 





ج١١‏ ( القول بآن العدالة مجرد الاسلام وعدمظبور الفسق ) جداية اند 
ولا ايام التابعين وانما هو نىء احدثه شريك بن عبدالقه القاضى )١(‏ ولو كان شرطاً 

ما أجمع أهل الأمصار على تركة . انتهى . 

اقول : ويمن| تتصر لهذا القولو بلغ فى ترجيحه الغاية الشهيد الثانى فالمسالك 
وتبعه فيه جملة من تأخر عنه سما سبطه السيد السند فى المدارك والحدث الكاشاق 
والفاضل الخراساتى صاحب الذخيرة والكفاية . 

اقول : وهذا القول وما قبله وقعا علىطر ف الافراط والتفريط ف المقام لان 
العدالة بالمعنى الآول لا تكاد توجد إلا فى المعصوم أو من قرب مرح ممتبته يا 
لايق على ذوى الافهام » مع انه لا يمكن الاطلاع عليها إلا بعد مدة مديدة 
وعغخااطة اكيدة وتعمقشديد ور بما لا يتيسر ذلك وبه تنمد ابوابالامور المشروطة 
بالعدالة مثل المعات واجماعات والفتاوى والشبادات ٠‏ وأما العدالة بالمعنى الثانى 
فقد انجر الاس فيها الى اثباتها للمخالفين واعداء الدين والنصاب الذين مم أشد 
نحاسة منالكلاب ا وردت به الرواية عن أهل بيت النبوة الأطياب (؟) وسيظهر 
ذلك فى ما يأنى قريباً ان شاء الته تعالى فى المقام . 

وقال شيخنا المشار اليهفىكتاب المسالك : اذا شبد عند الحام شهود فانعرف 
فسقهم فلا خلاف ف رد شبادتهم من غير احتياج الى حث وان عرف عدالتوم 
قبل شهادتهم ولا حاجة الى التعديل وأنلم يعرف حالهم فى الفسق والعدالة فان ل 
يعرف أسلامهم وجب البحث ايضأ وهذا كله ما لا خلاف فيه » وارن عرف 
أسلامهم وم يعرف شيئا آخر من جرح ولا تعديل فهذا ما اختلف فيه الأصحاب 
والمشهور ينهم خصوصاً المتأخرين منهم انه يحب البحث عن عدالتهم ولا يجوز 





)١(‏ ذكر صاحب الوسائل فى عنوان الباب + من ابواب كيفية الحم ان اللألم اذا 
اشلبه عليه عدالة الشبود وفسقهم سأل عنهم حتى يعرفيم وذكر فى لباب حديثاً عن تفسير 
الامام المسكرى ( ع ) يتضمن ان رسول الله ر ص ) كان بحث عن عدالة الشبود اذا 
لم يعرفهم . (0)ج ه صلايمو 





عد انيت ١‏ مناقشة القول بان العدالة بحرد الاسلام 6 ج١٠‏ 
الاعتهاد على ظاهر الإسلام . ثم أورد الأية )١(‏ ورواية ابن أى يعفور بطريق 
الشيخ ف التوذيب(0) دايلا لهموطعن فدلالة الآية وسند الرواية , “م نقل عنالشيخ 
فى الخلافواين الجنيد والمفيد ىكتاب الاشراف ظاهراً الإكتفاء مجرد الاسلام 
م قال : وباق المتقدمين لم يصرحوا فىعباراتهم باحد الأمرين بل كلاءهممحتم للها , 
“م أود جملة منالرواءات الدالة بظاهرها على جرد الاكتفاء بظاهرالاسلام وستتقلبا 
جمبعاً أن شاء الته تعالى فى المقام , ثم تقال : وهذا القول امئن دليلا واكثر رواية 
وحال السلف يشهد به وبدونه لا تكاد تنتظم الاحكام للحكام خصوصاً فى المدن 
الكبيرة والقاضى القادمالبها من بعد لكنالمشبورالآنبلالمذهب خلافه. انتهبى ملخصاً 
اقول : فيه (اولا) ما اشرنا اليه آنفاً من أنه قد اث رالا بناء عل هذا القول 
من هذا القائلومن تبعه فيه الى |52 بعدالةالخالفين والنصاب منذوى الآذناب ؛ وهذا 
من البطلان أظبر من ان يخنى على أحد من ذوى الإمان فضلا عن العلماء الاعيان 
كا يأقى تحقيقه أن شاء الله تعالى قرياً . 

و( ثانياً  )‏ دلالة ظاهر الآية الشريفة على خلاف ما يدعيه اعنى قوله عر 
وجل ٠‏ واشهدوا ذوى عدل منم , (م) فانها صريحة الدلالة فى اعتبار أمس آخر 
وداء الاسلام لان الخطاب فيها للمسلمين وضمير ٠‏ منكم » راجع اليهم فبى دالة على 

٠‏ أسلام الشاهدين فيكون قوله « ذوى عدل » دالا عل العدالة بعد حصول الاسلام 
فهبى أهس زائد على مجرد الاسلام . 

وأما ما أجاب به ( قدس سره ) فى المسالك ‏ وان اقتفاه فيه من تبعه ذلك 
من أنغاية ما تدل جليه الآبة الاتصاف بام زائد على مجر د الاسلام فنحملهعل عدم 
ظهور الفسق - 

ففبه أنه لريب أن المتبادر من لفظ العدالة لغة وعرفا وشرعاً كا سيظبر 

(1) ورم) سورة الطلاق الآبة ؛ 
م( ستأق ص ع * 





ج١٠‏ ( مناقشة القول بان العدالة جرد الاسلام ) اعت 
لك ان شاء النه تعالى من الاخبار ‏ عبارة عن أس وجودى وصفة ثبوّة ولا سما 
صحيح أبن اىيعفور فانه ظاهر فى ذلك غاية الظبور لا مجرد أمى عدى ؛ فاذا قبل 
«فلان عدل أو ذو عدالة» فاما براد به ان له اوصافاً وجودية توجب صدق هذا 
العنوان عليه وهوكونه معروفا بالصلاح والتقوى والعفاف ونحو ذلك . 

ويؤيد ما ذكرناه ما روى فى تفسير الامام العسكرى يقلا بسنده عن النى 
ني (1) قال فى قوله تعالى : واستشهدوا شهيدين من رجالكم (م) قال ه ليكونا 
من المسلمين منكم فان الله تعالى اما شرف المسلمين العدول بقبول شهاداتهم وجعل 
ذلك دن الشرف العاجل لحم ومن ثواب ديام » . 

وعن أميرالمؤمنين يقد () ففقوله عر وجل : من ترضون من الشبداء (:) 
قال : «يمن ترضون دينه وامانته وصلاحه وعفته ونيقظه فى ما يشهد به وتحصيله 
وعييزه فا كل صالح مين ولاكل محصل يز .. 

وباخملة فاطلاق العدالة على جرد عدم ظهور الفسق م لا يهم من حاق 
اللفظ ولا يتبادر الى فهم فام بالكلية فاملعليه اما هو من قبيل المعميات والالغاز 
الذى هو بعيد بمراحل عن الحقيقة بل امجاز » ولو قامت هذه التأويلات السخيفة 
البعيدة فى مقابلة الظواهر المتيادرة الى الافهام لم يق دليل على م من الاحكام من 
اصول وفروع إذ لا لفظ إلا وهو قابل للاحتمال ولا قول إلا وللقائل فيه بجال , 
فماذا يقيمون الحجج عل الخالفين فى الامامة بلمتكرى التوحيد والنبوة اذا قامت مثل 
هذه التأوولات الغثة وعورض بها ما يتبادر من الآدلة ؟ 

و( ثالثأ ) ان ما طعن به عل الرواية المذصكورة بضعف السند مردود 
بناء على صحة هذا الإصطلاح ‏ بانه وانكان السند كذلك فى التبذيب إلا ان 
الرواية المذكورة فى الفقيه (ه) صحيحة وهى صريحة فى رد ما ذهب اليه فتكون 

(1) و(م) الوسائل الباب و4 من الشباوات 

() و(؛) سودة البقرة الأية ,برب (») ستأقى ص 8 





الا (١‏ مناقشة القول :بان العدالة جرد الاسلام ) ج١١‏ 
من أقوى الحجج عليه . 

و ( دابعا ) ان ما نقله ‏ من القول بالاسلام عن هؤلاء الثلاثة الذذين ذكرم 
وآن ما عدام من المتقدمين لم يصرحوا فى عياراتهم باحد الآمرين ‏ مردود بان 
هؤلاء الثلاثة وان صرحوا بماذكره فىهذه الكتب التى اشار اليها إلا انبوصرحوا 
فى غيرها بخلافه وقد تعارضت أقو الهم فنساقطت ء و إلا فانه كا يتمسك هوباقوالحم 
فى هذه الكت بكذلك يتمسك خصمه باقوالهم التى مخلافبا فى غير هذه الكتب . 
ودعوى أن غيدثم لم يصرحوا باحد الآاممرين مردود بما سيظهر لك ان شاء الله 
تعالى فى البين . 

وها نحن نتقل جملة من عبائر من وصل اليناكلامهم لتقف على حقيقة الحال 
وتكون من يعرف الرجال بالحق لا الحق بالرجال . 

فقول : قالالشيخ فالنباية : العدلالذى يحوز قبول شهادته للسلبين وعليوم 
هو أن يكون ظاهره ظاهر الإيمان ثم يعرف بالستر والصلاح والعفاف والكف 
عن البطن والفرج واليد واللسان ويعرف باجتناب الكبائر التى اوعد الله عليبا 
النار من شر بالخر والزناوالربا وعقوقالوالدين والفرار من ال حفوغير ذا كالساتر 
جميع عيو به ويكون متعاهدآ للصاوات انس مواظبأ عليون حافظاً لمواقيتون متوفرآ 
على حضون جماعة المسلءين غير متخلف عنهم إلا لمرض أو علة او عذر . 

وقال الششيخ المفيد : العدل من كانمعر وفا بالدين والورع عن حارم الله تعالى . 

وقال ابن البراج : العدالة معتبرة فى صحة الشههادة عل المسل وتثبت ف الانسان 
بشروط وى الباوغ وكال العقل والحصول عبل ظاهر الإبمان والستر والعفاف 
واجتناب القبائم ونن التبمة والظنة والحسد والعداوة . 

وقالابو الصلاح : العدالة شرط فى قبولالشهادة عل المسلم , يثبت حكدها بالباوغ 
و5الالعقل والايمان واجتناب القبائحاجمعوانتفاء الظنة بالعداوة والحسد والمنافسة 

وقال ابن الجنيد : فاذ١‏ كا نالشاهد حرا بالا مو مناً عاقلا بصيرا معرو ف النسب 





جم (١‏ القول بان المدالة حسن الظاهر 4 مم ب 
مرضياً غير مشهور بكذب فشهادته ولا بارتكا كبيرة ولا مقام على صغيرة حسن 
التيقظ عالأً بمعاق الاقوال عارفاً باحكام الشهادة غير معروف تحيف على معامل 
ولا بتباون بواجب من عل أو عمل ولا معروف بمباشرة أهلالباطل ولا الدخول 
فى جملتهم ولا بالحرص علٍ الدنيا ولا بساقط ااروة بريئاً من اقوال أهل البدع 
النى توجب عل المؤمنين البراءة من أهلها فهو من أه ل العدالة المقبولة شهادتهم . 

وقال الشييخ فالمبسوط : العدالة فى الاخة أنيكون الانسان متعادل الاحوال 
متساوياً , وفى الشريمة هو من كان عدلا فى دينه عدلا فى مروته عدلا فى احكامه , 
فالعدل فى الدين أن يكون مسلياً لا يعرف منه ثى* م نأسباب الفسق » وفالمروة 
أن يكونمجتنباً للامورالىتسقط المروة مثل الا كل ف الطرقات ومد الارجل بي نالناس 
وابس الثياب المصبغة . والعدل فى الاحكام أن يكون بالا عاقلا , ف ن كان عدلا فى 
جمببع ذلك قبلت شهادته ومن لم يكن عدلا ل تقبل شوادته . 

نقل جميع هذه الأقوال العلامة فى الختلف , قال : والتحقيق ان العدالة 
كيفية نفسانية راسخة تبعث المتصف بهاعل ملازمة التقوى والمروة وتتحقق 
باججتناب الكبائر وعدمالاصرار على الصغائر . اثتهى ٠‏ 

وانت خبير بانهذهالعبارا تعدا عبار ةالمبسوط والختلف كابا ظاهرةالدلالة 
فىالقول الثالثالذى سبأقى تحقيقه انشاء الله تعالى وهوالختار من بين هذه الاقوال , 
و بهيظهر لك صحآما ذكر ناه م نتعارض اقوال هؤلاء الثلاثة الذين تقدم النقل عنهم 
وتصريح جملة من غيرم بما ذكرءاه من العدالة الى هى امس زائد عبل مجرد الاسلام . 

و (خامسأً ) ان ما استند اليه من الأخبار معارض بما هو أوضم واصرح 
مع قبول ما ذكره للتأويل والرجوع الى الروايات الدالة عل ما ادعيئاه يا سيق 
ذكر ذلك ان شاء الله تعالى مشروحاً مبرهناً . 

( اثالث ) من الآقوال فى المسألة انباعبارة عن حسن الظاهر وهو قول اكثر 
متأخرى المتأخرين مستندين فيه الى جيم ابن ابى يعفور الآتى ان شاء الله تعالى )١(‏ 


(؟)صه؟ 





4؟ ‏ لهل الاصل ف المسل العدالة أو الفسق أوالتوقف؟ )4 ج١٠‏ 
إلا انهم اكتفوا هن حسن الظاهر بما هو القشر الظاهر ولم يعطوا التأمل حقه فى 
الرواية المذكورة وما تدل عليه مما ستكشف عنه تقاب الابهام أن شاء الله تعالى 
لكل ناظر . 
وظاهر كلاميم أن المراد حسن الظاهر هو أن لا يظبر منه ما يوجب الفسق 
من ارتكاب الكيائر والاصرار على الصغائر . وانت خبير بان هذا المعنى لانخرج 
عن القول الثانى ذان القائلين بالاسلام اعتبروا عدم ظهور الفسق . 
ومن العجب انهم يستندون فى هذا اللقول الى صحيم ابن إلى يعفور مع أنه 
بالنعمق فى معناه ‏ ؟ سنو ضحه لك ان شاء الله تعالى ‏ بعيد عن هذا المعنى الذى 
ذكروه كرآحل . 
ومن هذه الاقوال الثلاثة يظبر وجه الخلاف الذى ذكروه فى أن الاصل 
فى المسل هل هو العدالة أو الفسق أو التوقف ؟ فذهب بعضهم الى ان الأصل فيه 
العدالة » وهذا ما يتفرع عل تفسير العدالة بمجرد الاسلام كاهو القول الثاقى » 
واعرف مسئئده من الاخبار الواردة ففذلك وقد عرفت وستعرف أن شاء ات هتعالى 
الجواب عنها » وذهب آآخرون الىان الاصلفه الفسقاستناداً الىان الاصل التكليف 
واشتغال الذمة بالعبادات والتكاليف, والأصل عدم خروجه عن عبدنبا حى يعل 
قيامه بها ٠»‏ وهذا مناسب للقول الآول لان الاصل عدم -حصول الملة المذكورة 
حتى يحصل الإطلاع عليها ولكنه بمحل من الضعف أدلالة الأخبار على حسى. 
ألظن بالمؤمن وحمل أفعاله على الصحة والمشروعية . 
والتحقيق فى المسألة هو القولالثالث وهو التوقف حتى يعم أحد الامرين من 
عدالة أو فسق » وهذا هو الانسب بالقول الثالك الذى اخترناه . 
وكيفف كان فلنشتغل بنقل الأخبار الواردة فالمقام ليظبر لكشصحة ما ذكرناه 
من هذا الكلام فتقول : 





اج ل صحيحة ابن الى يعفور الواردة فى العدالة ) 5-3 
المقام الثالك ‏ فى نقل الاخبار الواردة , وها نحن ننقلماوصل الينا منها مبتدئين 
بما يدل علىما ١‏ ختر ناه وينادى بما قلناه عاطففينالكلام على نق ل الاخبار التىاستند اايبا 
اولئك الاعلام مذيلين لها بما يقتضيه المقام من نققض وابرام بتوفيق الملك العلام 
وبركة أهل البيت ( عليهم السلام ) : 
فنقول : من الاخبار الدالة عل ما اخترناه صحيحة عددالله بن الى يعفور » 
وهذه الرواية رواها الصدوق فى الصحيم والشيخ فى التبذيب بطريق غيرصحيح )١(‏ 
وفى المتن ف الكتابين تفاوت بالزيادة والتقصان و تحن تنقلها م نقلها فى الوافى (؟) عن 
الكتابين معلا لموضع الاختصاص بعلامة وموضع الاشتراك بما يدل على ذلك : 
فروبا بستديهما عن عبدالته بن الى يعفور قال : د قلت لاق عبدالته يها 
بم تعرف عدالة الرجل بين المسادين حتى تقبل شهادته لمم وعلييم ؟ فقال ارن 
تعر فوه بالستر. والعفاف وكف البطن والفرج واليد واللسان » وتعرف باجتناب 
الكبائر الثى أوعد الله عليها النار من شرب الخر والزنا والريا وعقوق الوالدين 
والفرار من الزحف وغير ذلك ٠‏ والدلالة على ذلك كله ان يكون ساترا ممع 
عيوبه حتى يحرم على المسلمين تفتيش ما وراء ذلك من عثراته وعيوبه ويحب عليهم 
تركبته واظبار عدالته فى الناس ومكو زمنه التعاهد للصلوات الس اذا واظب عليرن 
وحفظ مواقيتون بحضور جماعة منالمسامين وأن لا يتتخلف عن جماعتهم فى مصلاهم 
إلا من علة ( فيه ) فاذاكان كذاك لازم لمصلاه عند حضور الصلوات الخس فاذا 
سثل عنه فى قبيلته وعحلته قالوا ما رأينا منه إلا خيراً مواظبا عبل الصلاة متعاهدآ 
لاوقاتها فى مصلاه ذان ذلك 4ن شيادته وعدالته بين المسليين (ش )(م) وذلك أن 
الصلاة ستر وكفارة للذنوب ( ققيه ) وليس كن الشهادة عل الرجل بانه يصلى اذا كان 
لا بحضر مصلاه ريتعاهد جماعة المسلمين» وأنما جعل الناعة والاجتاع إلى الصلاة 
() الوسائل الباب 4١‏ من الشبادات () ج وص ١49‏ 
رم اشارة الى مورد الاشتراك بينالكتابين 





4م الإ مايستفاد من صحيحة ابن الى يعفور ) ج١١‏ 
ولولا ذلك ل يكن لأحد أن يشبد على آخخر بصلاح لان من لا يصلى لا صلاح له 
بين المسليين ( يب ) لان ال؟ جرى من الله تعالى ورسوله نيلؤئنة؛ بالحرق فيجوف 
ببته ( فقيه ) فان رسول الله زيهية ه" بان يحرق قوماً فى منازلهم لتركهم الحضور 
ماعة المسلمين وقدكان فيهم من يصل فى بيته فلم يقبل منه ذلك وكيف تقبل شهادة 
أو عدالة بين المسليين بمن جرى الحم من الله ومن رسوله يلبتصخ فيه الحرق فى 
جوف بيته بالتار ( ش ) وقد كان جهههي: يقول لا صلاة لمن لا يصلى ف المسجد مع 
المسلبين إلا من علة (يب) وقال رسول النه تيه لا غيبة!لا لمن صلى فى ببته ورغب 
عن جماعتنا . ومن رغب عن جماعة المسايين وجب عي المسليين غيبته وسقطت يينوم 
عدالته ووجب مجرانه واذا رفع الى امام المسلبين انذره وحذره فان حضر جماعة 
المسليين وإلا احرق عليه يينهومن زم جماعتبم حر مت عليهمغيبتهوثيتتعدالته ينهم » 
اقول : لا يخق ان هذه الرواية قد اشتملت عل شيثين فى حصول العدالة 
وانها عبارة عنما( الآول )- انه لابد فثيوتها من معر فته بالستر والعفاف وكف 
البطن والفرج ... الى آخره , والعطف هنا من قبيل عطف الخاص على العام 
تفصيلا للاجمال فى المقام » ولاريب ان اشتراط معرفته يالكف عر# هذه 
الأشياء يتوقف على نوع معاشرة واختبار مطلع على باطن الأحوال ٠‏ وذلك انك 
لا تقول «فلان معروف بالشجاعة » إلا بعد أن تعرف حاله فى ميدان القتال 
ومنازلة الابطال فاذا كان من يقتل الرجال ولا يولى الدبر فى موضع النزال ويقاوم 
الشجعان ويصادم الفرسان صم وصفه بالشجاعة وان تفاوتت افرادها شدة وضعفا 
وهكذا لا تقول ه فلان معروف بالطب والمككة فى الابدان » إلا اذاكان ممن عل 
تأثير ادويته وجودة قريحته فى شفاء المرضى والإطلاع على معرفة العلل والادواء 
ونحو ذلك . وحينتذ فلا يقال فلان معروف بك.ف البطن والفرج واليد واللسان 
ونحو ذلك إلا بعد اختباره بالمعاملات وانحاورات الجارية بين الناس 5 لو وقع فى 





جم لما يستفاد من سميحة ان الى يطور م اوه 
بده مال لغيره أمانة او تجارة أو نحو ذلك , أو جرى بينه وبين غيره خصومة 
أو نزاع وان أعتدى عليه , فان كان من لا يتعدى فى ذلك الحدود الشرعية 
والنواميس المرعية فبو هو وإلا فلا , وأما من لم يحصل الاطلاع على باطن احواله 
بوجه وان روّى ملازماً عل الصلاة أو الدرس أو التدريس والافتاء فضلا عن أن 
كرقاق الغاء. فيوامون كيدل يول لقال لآ يدق عله انه يعرق: بذلك ين 
يحتمل أن يكو نكذلك وان لا يكون . وكقد رأينا فزمانتا من هو ملازم لأصلاة 
والدعاء وسائر العيادات بل التصدر للتدريس والفتوى وامامة الجاعة حيّ اذا صار 
بينه وبين أحد معاملة ألدرمم والدينار أو وقع فى يده مال طفل أو مسجد أو وقف 
أو نحو ذلك انقلب الى حالة اخرى وصار همه التوصل بالغلبة والإستبلاء بكلوجه 
تمكن وان تفاوتت فى ذلك افراد الناس باعتبار تفاوت المقامات » ونحو ذلك فما اذا 
اعتدى عليه معتد باللسان أو سلب المال فرما قابله بازيد مما اعتدى عليه ورب 
استنكف عن ذلك حياء من الناس فى الظاهر واسكن يتربص به الغوائل وينصب له 
شاك العداوة ولو انه قابل بالصفح والحل والعفو لكان هو هو . 

وبالجلة فانه انما تعرف احوال الناس وما هم عليه من هذه الأشياء المذكورة 
فى الخبر وحسن وقبم وعدالة وفسق بالإبتلاء والامتحان ف المعاملات والحاورات 
والخاصمات » فيجب أن ينظر حاله لوكان له عبلغيره مال ف الاقتضاء ولوكان لغيره 
عليه مال فى القضاء وكيف حاله فى الغضب ان اعتدى احد عليه وما الذى >رى منه 
لو اساء أحد اليه ونحو ذلك ٠‏ فا نكان فى جميع ذلك انما يقابل بالرضا والانقضاء 
وحسن المعاملة القضاء والاقتضاء والجرىعل قواعد الشريعةالحمدية ولا يستفزه 
الغضب فى الخروج عن تلك الطريقة العلبة:فبو هو وإلا فليس بذلك . 

وهذا هو الذى لحظه يا فى الخبر وبه تششهد رؤية العيان وعدول الوجدان 
ولاسما فى هذا الزمان , وهذا هو الذى يتبادر من العبارة المذكورة اعنى قولنا ان 
العدالة عمارة عن حسن الظاهر أى حسن ما يظبر منه بعد الإبتلاء والإمتحارن 





ع ات ل( ما يستفاد من صحيحة ابن انى يعفود ) ج١٠‏ 
والاختبار بماذكرنا ونحوه . واما جرد روية الرجل عل ظاهر الايمان عالاً فاضلا 
أو جاهلا خاملا وان ل يظهر منه ٠‏ يوجب الفسق فبو مجهول الخال ولم يظبر منه 
ما يوجب وصفه بالعدالة المذكورة فى هذا الخبر » فان عدم ظهور ما يوج بالفسق 
لا يدل عل العدم والشرط كا عرفت من الرواية ظهور العدم لاعدم الظوور والفرق 
بين المقامين واضح . 

وما يؤيد ما ذكر ناه منالفحص والمعاشرة قوله ينهد ه فاذا سئل عنه فقبيلته 
وخلة ... الى آخره ء فاته صريح 5 ترى فى وجوب السوؤال , وتخصيص القبلة 
واحلة من حيث انهم أقرب الى الاطلاع عيل احواله بالمعاشرة والخالطة م لا يخق . 

( فان قيل ) أنه يصدق على من لم يظبر منه ها يوجب الفسق أنه هعروف 
بالتقوى والعفاف ( قلنا ) هذا كلام جمل , فان أريد من لم يظبر منه فى موضع تقضى 
العادة الجارية بين الناس بالاظبار فهو عين ما نقوله فرحياً بالوفاق » فان مر 
اعتدى عليه بيد أو لسان أو سلب مال وكف لسانه ويده عن الاعتداء ول يتجاوز 
الحدود الشرعية ف الاقتضاء أو ؤقع فى يده ثى* منالحطام الحرام فكف نفسدعنه 
فهذا هو الذى ندعيه , وأما من لم يكنكذلك بانلم تصل يده الىيثى*او ل يحص لله من 
يعتدى عليه فلا يوصف بالكف لان الكف انما يقال فى موضع يقتضى البسط 
ألا ترى انه لا يقال للزاهد فى الدنيا من حيث انبا زاهدة فيه انه زاهمد حقيقة 
ويترتب عليه ما أعده الله للزاهدين واتما يقال لمن يمكن منها ووقعت فى يده كف 
يده عنها ومنع نفسه من الدخول فيبا والتعرض لما ؟ م ألا ترىان شر خلق الله 
الكلاب والسباع وانت اذا قابلتها باللطف والاكرام تكون معك فى تام الآلفة 
والصحبة واذا قابلتها بالتعدى ترى ما يظبر منبا من الشر والجرأة ؟ 

( فان قبل ) ان قوله ينهد فى الخبر « والدلالة على ذلك أن يكون ساتراً ليع 
عيوبه » ظاهر فى انه يكنى فى الحى بعدالته انه يظهر من حاله انه ساتر لعيوبه بمعنى 
انه لم يظور منه فسق 5 أشار اليه فى المدارك » قال ( قدس سره ) فى الكتاب 





ج ٠١‏ ( ما يستفاد من صحبحة ابن إلى يطور 4 2 ل هن 
المذكور بعد ذكر الرواية م ويستغاد م هذه الرواية انه يقدح فى العدالة فمل 
الكبيرة التى أوعد الله عليها النار وانه يكن فى الحم بها ان يظور من حال المكلف 
كو نه ساتراً لعيوبه ملازماً لجماعة المسلمين . انتهى . 

اقول : كا انه يستفاد منالرواية فدح فعل الكبيرة ف العدالة كذلك يستفاد 
مئها قدح فعل الصغيرة فلا وجه لتخصيص الكبيرة بالذكر بل ربما أوهم “إن فعل 
الصغيرة غير مخل بالعدالة وهو وان وافق مذههه فى اكتفائه فى معنى المدالة جرد 
الاسلام إلا ان الخبر ظاهر فى ما قلناه منقدح فع ل الصغيرة » فان قوله بيهة « ار 
تعرفوه بالستر والعفاف وكف البطن ... الى آآخره » راجع الى اجتتناب الصغائن ثم 
عطف عليها اجتئاب الكبائر , وملخصه انه يحب ان يعرق بالتقوى والعفاف 
ع نكل صغيرة وكبيرة » ولا يخ انه لا يمكن ذلك إلا بالمعاشرة والاطلاع على احواله 
؟ا قدمنا ذكره . 

وأما ما ذكره ‏ بقوله «ويكئ ف الحكم بها ان يظبر من حال المكل ف كونه 
ساتراً لعو به » أشارة الى ما يدعونه من أن حسن التلاهر عيارة عن أن لا يظبر منه 
عيب للناس ولا فسق ‏ فقد عرفت ما فيه وانه كلام جمل ولكته ليس هو المراد 
هنا من كلامه وأا كلامه ينه هنا وقع من قبيل الإجمال بعد التفصيل ٠‏ فانه بعد 
أن فسر العدالة بانبا عبارة عن ان يعرف بكذا وكذا الراجع الى انه لايد من . 
العم بتقواه وكفه عنهذهالآشياء اجمل ذلك فقال: وجمله ان لا يق ف أحد عيلعيب 
يذم به بل يكون صلاحه وتقواه وما عل منه ساترآ لعي به بغلبته عليها واضحلاها 

به فلا يجوز لمم بعد ذلك البمحث والتفتيش عن انه هل له عثرات وعيوب أم لا؟ 

وانت اذا اعطيت التأمل حقه فى معنى هذه الرواية 5 شرحناه واوضحناه 
وجدنها قريبة من القول المشوور بين المتأخرين وانه لا فرق بينها وبين ماذهبوا 
اليه إلا من حيث اعتبارممكون التقوى ملكة وقد عرفت أنه لا دليل عليه وإلا 
فاشتراط العم بالصلاح والتقوى والعفاف وعدم الإخلال بالواجبات واجتناب 





شاانه ر الأخبار الدالة على أن العدالة حسن الظاهر ) ج١١‏ 
ال مخرمات بما لاشك فيه وهو الذى صرحت به.ايضأً عبائر المتقدمين الى قدمنا نقلبا 
الثانى ‏ التعاهد للصلوات الس بالحضور مع جماعة المسابين , وهذا الشرط 
وان لم يذكرهأحد منالأصعاب بلربما صر حوا بانالإخلال بالمندوياتلا يقدح فى 
وصف العدالة واستثنى بعضبم ما اذاكان على وجه يؤذن بالتباون وعدم المالاة 
بكالات الشرع عله قادحاً » إلا ان هذا الخبر 5 عرفت قد تضمن هذا الشرط 
على ابلغ وجه واوكده فيجب القول به وبتعين العمل عليه ونحن بع لاقوالهم 
( عليهم السلام ) لا لاقوال الفقباء إلا ان تعتضد باخبارمم ف المقام . وبذلك 
ايضأ صرح شبيخنا احدث الصا الششيي عبدالته بنصال البحراتى ( نور الله عرقده) 
فى بعض أجوبته . 

“م ان الظاهر أنه ينهد انماآثر الصلاة جماعة فىكو نبا مظه رآ للعدالة ودليلا 
عليبا من حيث استفاضة الأخبار بان الصلاة عمود الدين )١(‏ وان بقبولها تقبل 
سائر الأعمال وأ ن كانت باطلة وبردها ترد سائر الاعمال وا نكانت صحيحة (م) وانها 
معيار الكفر والاممان (م) وانها متّى الى بها فوقتها حدودهاكان تكفارة للذنوب 
الواقعة فى ذلك اليوم (4) وانباما قال عز وجل : « تنبى عن الفحشاء والمتكر» (ه) 
واعتبار حضور الناعة فيها ليعلم الإتيان بها و بمكن الح على الآنى بها بالعدالة كا 
صرح به فى الخبر . 

ومن الأخبار الدالة على ما اخترناه زيادة على هذه الصحيحة الصريحة فى 

المراد العارية عن وصمة الاعتراض والايراد ماذكره الامام المسكرى يِه 


)١(‏ الوسائل الباب .د م من اعداد الفراض و توافلبا 
() الوسائل الاب يم من اعداد الفرا'ض و نوافلها 

(م) الوسائل الباب ؟ من اعداد الفرائض و نوافلبا 
(:) الوسائل الباب «وب*؟ من اعداد الفرائض و نوافلبا 


(ه) سورة المنكيوت الاية 544 





نج 201٠١‏ ( ا الاخبار الدالة على ان العذالة حسن الظاهرم ‏ وم 
فى تفسيره )١(‏ فى تفسير قوله تعالى « من ترضون من الششبداء » (0) قال : ه يعنى بمن 

ترضون دينه وامانته وصلاحه وعفته وتيقظه فى ما يشبد به وتحصصله وميزه فا 
كل صالح مين و لا محصل ولاك ل محص مي صا ؛ وان منعباد اثله لمن ه وأهل لصلاحه 
وعفته ولو شبد لم تقبل شبادته لقلة ميزه ؛ فاذاكان صالحأ عفيفاً ميزا حصلا 
مجان لعصبية والهوى والميل والتحامل فذلك الرجل الفاضل ... الحديث » وهو 
جار على ما تقدم فى جملة من عبارات اصابنا المتقدمين التى قدمناها والخبر المذكور 
ظاهر الدلالة واضح المقالة فى ما.ادعيناه . 

ويعضد ذلك جملة من الأخبار وان لم تكن مثل هذين فى الوضوح والظوور 
السالم من الانكار : 

منها ‏ ما رواه الشييمٌ الصدوق ف الخصال عن الرضا عن آبائه عن على (عليبم 
السلام ) (م) قال : « قال رسول الله هيخ من عامل الناس فل يظلمهم وحدثهم فم 
يكذبهم ووعدم فل يخلفهم فهو من كلت هروته وظورت عدالته ووجبت اخوته 
وخر سج عيبنة 6 

وما رواه فيه ايضأ بسنده عن عبدالله بن سنان عن الى عبدألله ها (؛) قال 
« ثلاث منكن فيه أوجبتله اربعاً عل الناس : م ناذا حدثهم لم يكذبهم واذا وعدم 
لم يخلفهم واذا خالطهم لم يظلمهم , وجب أن تظبر فى الناس عدالته وتظور فييم 
ونه و أن تحرم عليهم غيبته وان يجب عليهم أخوته » . 

اقول : لاحن عليك ما فى دلالة هنين الخيرين على ما ادعيناه زبادة 
علل الصحيحة المتقدمة من اعتبار المعاشرة والخالطة فى معرفة العدالة لتصرحه) بان 
العدالة تثبت ببذه الامور المعدودة فيهما ومن الظاهر ان هذه الامور لا تحصل إلا 

رو) تفسير الصاف فى تفسير الأية وى الوسائل فالباب ,؛ من الشباوات 

9( سورة البقرة الآبة مم 

(م) م(ة) الوسائل الباب ١غ‏ من الشبادات 





5 (إ الاخبار الدالة على ان العدالة ‏ حسن الظاهر ) جم 
بالخالطة والمعاشرة حسما قدمنا تحقيقه 2 و باجلة فانهما واضحان كالخبرين السابقين 
فالمراد عاريانعنوصمةالابراد إلا عند من اعى لله صر نصيرته بالعناد واللداد . 

ومنها ‏ ما رواه ابو بصير فى الموثق عن الى عبداتقه يهو )١(‏ قال : « لابأس 
بشهادة الضيف اذا كان عفيفاً صائناً » . 
والمال ؟ قال : وما بأس بهم تقبل شبادتهم اذاكانوا صلحاء». 

ورواية عماز بن مروان (م)« فى الرجل يشبد لابنه والابن لاببه والرجل 
لامرأته ؟ قال : لا بأس بذلك اذاكاق خيراً» . 

وروآية سماعة (:) قال : «سألته عن رجل مات وله ينون وبنات صغار 
وكبار من غير وصية وله خدم ومماليك وعقد كيف يصنع الورثة بقسمة ذلك 

والتقريب فيها ما ذكره الاصعاب ‏ أن هذا منالامور الحسببة الراجعة الى 
الام الشرعى أو عدول الازمنين وهو يهلا قد ناط ذلك بالثقة خاصة لا من اتصف 
عجر د الاسلام ٠.‏ 
« والوكالة ثابئة حتى يبلغه العزل عن الوكالة بثقة يبلغه او يشافه بالعر لعن الوكالة » 
ا صرح به الأصحاب ( رضوان الله علييم ) وهو بقل قد جعل خبر الثقة قائمأمقام 
المشافبة ؛ ولفظ الثقة هنا يساوق لفظ العدل فى الاخبار المتقدمة فهى بمعنى العدل . 





)١(‏ ورس الوسائل الباب ١و‏ من الشيادات 

(0) الوسائلالبان »م من ااشبهادات , واو عدالله يردى عن الى جعفر رع ) 
(4) الوسائل الباب هم من الوصايا . وفى نسخ الهدائق ( رفاعة ) 

(ه) الوسائل الباي م من الوكالة 





جم ل( ترجسسم الاخبار الدالة على ان العدالة حسن الظاهر ) 53 

وصتضصحة تمد بن مسلم عن أنى جعفر يفلا )١(‏ قال : دلو كان الاص الينا 
لاجز نا شهادة الرجل اذا عل منه خير مع عين الخدى فى حقوق الناس ». 

ورواية عمد بن مسل (م) قال : « قدم رجل الى امير المؤمنين يهو بالكوفة 
فال انى طلقت ام أن بعد ما طبرت من نحيضها قبلأن اجامعيا؟ فال امير المؤمنين 
يفلا اشيدت رجلين ذوى عدل م قال الله تعالى ؟ فقال : لا . فقال اذهب فان 
طلاقك ليس بثى » . 

ورواية جابر عن أنى جعفر يف (م) قال : « شبادة القابلة جائرة عل أنه 
استهل أو برز ميث اذا سثل عنبا فعدلت ». 

الى غير ذلك من الاخبار الدالة على اعتيار عدالة الشناهد م لا يخق على من 
راجعها من مظانها مثل مسألة رؤية الحلال والطلاق والشهادات والدين ونحوها وان 
اختلفت ف تأدية ذلك اجمالا وتفصيلا , فربا عبر فى بعضبا بالشاهدين بقول 
مطلق ورمما عبر بالعدلين وربما عبر «الاوصاف التى هى شرط فى حصول العدالة 
اجمالا او تفصيلا . ْ 

ولا ريب ان ضم الأخبار بعضها الى بعض وحمل مطلقبها على مقيدها وجملبا 
على مفصلبا يقتضى أن الجدالة أمى زائد على مجرد الاسلام او الاعان . 

ولايخق ايض ان مقتضى العمل بتلك الآخبار التى استندوا فى الاكتفاء 
جرد الاسلام اليها طرح هذه الاخبار مع اعتضادها بالأية الشريفة حسما قدمناه 
وهل جملة من متقدى الآصعاب ”ا قدمنا من نقل عباراتهم » على ان تلك الأخبار 
الى استندوا اليها غير واضحة الدلالة كا ستكشف عنه ارند# شاء الله تعالى نتقاب 
الابهام فى المقام بتوفيق الملك العلام وبركة أهل الذكر ( عليهم السلام ) . 
٠0‏ () الوسائل الاب ٠4‏ منكفية الحم ووه من الشبادات 
؟) الوسائل الباب . ١‏ من مقدمات الطلاق وشرائطه 
زم) الوسائل الباب 4؟ و١4‏ من الشبادات 





ام ل ( اخبار الاكتفاء عجر د الاسلام والجواب عنها ) اج 

وها نحن نسوقها لك عل التفصيل مذيلين لما بما لا مخ صمته وقوته عللىذوى 
الغيم من ذوى التحصيل فتقول : 

( الاولى والثانية ) صحيحة حريز عن أفى عبداقه يِه )١(‏ هف اربعة شهدوا 
على رجلبخصن بالرنا فعدل منهم اثنان ولم يعدل الأخران ؟ قال اذاكانوا اربعة من 
المسلبين ليس يعرفون بشهادة الزور أجيز ت شبادتهم جميعاً واقم الحد على الذى 
شبدوا عليه , اما عليبع ان يشبدوا بما ابصروا وعلموا وعلىالوالى انيجي شهادتهم 
إلا ان يكونوا معروقين بالفسق » . 

وما رواه الصدوق فىكتاب امجالس باسناده عن صالح بن علقمة عن ابيه(؟) 
وال : «١‏ قال الصادق جعفر بن محمد ( عليهما السلام ) وقد قلت له يا ابن رسول الله 
عزن اخبرى عن من تقبل شبادته ومن لا تقبل ؟ فقال يا علقمةكل من 
كان عل فطرة الاسلام جازت شهادته . قال فقلت له تقبل شهادة المقترفللذنوب ؟ 
ذقال با علقمة و لم تقبل شهادة المقترفين للذنوب لا قبلت إلا شبادة الانبباء 
والاوصياء لانهم ثم المعصومون دون سائر الخلق . فن لم تره بعينك يرتكب ذنباً 
أو يششيد عليه بذلك شاهدان فبو من أهل العدالة والستر وشهادته مقبولة وان كان 
فنفسه مذناً ... الحديث » . 

وهذان الخبران اظبر ما استدل به للقول المذكور وانت خيين بان الخبر 
الثاى ضعيف باصطلاحهم فلا يصليم للاستدلال ولا يمكنهم الاحتجاج به إلا.انه 
حيث كان الآمى عندنا خلاف ما اصطلحوا عليه أوردناه دليلا لحم وتكلفنا الجواب 
عنه حسما لمادة الشيبة . 

والجواب عنهما ( أولا ) انها لا ببلغان قوة فى معارضة الاخبار الى قدمناها 
المترجحة بالأية المتقدمة , وقد ورد عنهم ( عليهم السلام ) فى القواعد المقررة 
والضوابط المعتبرة التى قرروها انه مع اختلان الأخبار يحب عرضها على كنتاب 

)١(‏ ورم الوسائل الباب 4١‏ من الشبادات 





ج١١٠‏ ( اخبار الاكتفاء بمجرد الاسلام والجواب عنها ‏ مدوم له 
للآية فىاشتراط العدالة الىهىاى زائد على مجرد الاسلام كا تقدم ايضاحه, وهذان 
الخبران على خلاف ما دلت عليه الآية فبجب طرحبهها وردهما الى قائلب! بمقتضى 
القاعدة المذكورة . 

و ( ثانا ) ,لجل على التقية التى هى فى الاحكام الشرعية أصلكل بلية » 
ويعضده ما ذكره بعض أصحابنا من أن بعض العامة يذهب الى ان الآصل فى المسل 
العدالة )١(‏ ويعضده ايضأ ما ذكره الشيخ فى الخلاف من ارى اليحث عن عدالة 
الشهود ماكان فى أيام النى جزتتية ولا أيام الصحابة ولا ايام التابعين وانما هو شى* 
أحدثه شريك بن عبدالته القاضى )١(‏ ولوكان شرطا لما أجمع أهل الأمصار على 
تركه . فانه دال باوضم دلالة على أن قضاة العامة من وقت الصحاية الى وقت 
شريك المذكو ركانوا على الم .العدالة بمجرد الاسلام » ومن الظاهر أن القضاء 
والحكم بعد موت النى زهج [بماكان فى أيديهم ومتى ثبت ذلك اتجه حمل ما دل من 


)١(‏ ف المغنى ج به ص 44 فى مسألة قبول شبادة مجرول الحال عن احمد ان ظاهر 
المسلمين العدالة فيح بشرادتبما اذا عرف اسلامبا بظاهر الحال » وقال عمر . المسلبون 
عدول بعضيم على عض . ثم ذكر ان اعراباً جاء الى الى د ص » قشهد برؤية الحلال 
فقالله النى «صء» أتشيد ان لاله إلا الله ؟ فال نعم . فقال أتشيد افى دسولالله ؟ قال نعم 
فدام وامى الناس بالصيام ثم اختار ابنقدامة كون العدالة شرطأ قيجبالبحث عنها وبه 
قال الشافعى وابو بوسف وحمد. وف بدائعالصنائع ج- اص ٠.‏ باس أن آءا حشيفة يعتير العدالة 
الظاهرة لا الجحقيقية ودليله قوله تعالى د وكذلك جعلنا م امة وسطاء اى عدلا قوصف 
سبحانه مؤمنى هذه الامة بالوساطة وم العدالة وقال عمر « عدرل بعضهم على بعض ء 
فصارت العدالة أصلا فى المؤمئين وزوالحا بءارض . وف الحر الرائق ج باص وه عن 
الى حنيفة يقتصر الحاكم على ظاهر العدالة فى المسلم ولا يسأل حتى يطعن الخصم لقوله دصء 
الناس عدول بعضهم على بعض . 

(») ادجع الى التعليقة وص م١‏ وو ص 6و١‏ 





هم # ا اخبار الاكتفاء بمجرد الاسلام والجواب عنها )4 ج ٠١‏ , 
اخبارنا عل مجرد الاكتفاء بالاسلام على التقية . واما ما يوجد فىكلام متأخرى 
عليائهم من تفسير العدالة بالملكة فلعله حدث اخيراً منزمن شر يك ونحوه 5لحدث 
ذلك لمن تبعهم من متأخرى أصحاينا (رضوان الله عليبم ) مع عدم وجوده فى 
كلام متقدميهم . 

و( ثالئأ ) انه متى قيل بما دل عليه الخبران المذكوران ونوهما من ان العدالة 
عبارة عن بجرد الاسلام فاللازم هن ذلك طرح تك الاخيار الصحيحة الصربحة 
فى أن العدالة عبارة عن أمى زائد على مجرد الاسلام من التقوى والصلاح والعفاف 
ونحو ذلك من تلك الاوصاف وكذا غخالفة الآية وهو مما لا يلترمه عحصل , 
فالواجب حمل الخبرين المذكورين على ما ذكرناه من التقية وإلا فطرحمما بموجب 
تلك القاعدة المتقدمة الواضحة . 

و ( دابعاً ) انديحتملتقييد الخبرين المذكورين بما قدمنا من الاخبار وذلكفان 
غاية هذين الخبرين أن يكونا مطلقين بالنسبة الى اشتراط العدالة وطريق اجنم عفى مثل 
هذا المقام حم ل المطلقعل المقيد » والى ذلك يشي ركلام المحدث الكاشاق فالوافى حيث 
انه نقلفىاولالباصحيحة ابن افيعفور المتقدمة )١(‏ ثم نقل بعدها رواية اللاعب 
بالنام المتضمنة لنىالباس عن قبولشهادتهاذا لم يعرف بفسق (؟) ثم نقل خب رحرين 
المذكور ومرسلة يونس الأتية ان شاء الله تعالى ثم قال ما صورته : واجمع بين هذه 
الاخبار يقتضى تقبيد مطلقبا بمقيدها اعنى تقبيد ما سوى !الأول مافى الاولمنالتعاهد 
للصلوات والمواظبة على الماعات إلا من علة وانه الميزان فى معرفة العدالة ... الح . 

(الثالثة) مرسلة ونس عن بعضرجاله عن أن عبد الله يها (م) قال : «نمسةاشياء 
يحب عل اناس انيأخذوا فيبا بظاهرا كم : الولابات والتناكم والمواديث والذباتٌ 
والشمهادات » فاذاكان ظاهره ظاهراً مأموناً جازت شهادته ولا يسأل عن باطنه » . 

0 (00) سه 2 (0) الوسائل ابابو من الشبادات 
(م) الوسائلالباب ٠١‏ من كيفية الحم 





ج (1٠١‏ أخيار الاكتفاء بمجرد الاسلام والجواب عنبا 4 - م 
والجواب ( اولا ) بضعف السند الذى به يضعف عن معارضة ما قدمنا من 
الأية والاخمار. 

و ( ثانياً ) بان قوله يهو فى آخر الخير « فاذا كا نظاهره ظاهرآ مأموناً جازت 
شبادته » بالدلالة على ما ندعيه أشبه , ولعله استدراك منه يقلا بالنسية الى الشهادة 
دون تلك الأآشاء المعدودة » وذلك فانه اما يحم على ظاهره بالمأمونية مع العم بما 
يوجب ذلك من الصفات المتقدمة فى تلك الروايات المكنى ببا عن العدالة وإلا 
مجبول الجال الذى اا رؤى حال الحضور عند الحام الشرعى للشهادة مثلا كيف 
وصف يكون ظاهره مأمو تأوهو يبول » إذ جرد الاسلام لا يك ف المأمونية 
لآن الظاهر الذى يوجب الح عليه بالمأمونية إبما هو معر فته فى عباداته ومعاملاته 
ونو ذلك لا الظاهر الذى هو عبارة عن رؤية شخصه وكو نه مسلا . 

ولو فيل : ان المراد إما هو ظاهر الاسلام لانالاصل ف المسم الستر والعفاف 
( قلنا ) هذا الاصل منوع وضرورة العيان وعدول الوجدان ف ابناء نوع الانسان 
ولاسما فى هذه الازمان أعدل شاهد ف البيان بل الاصل انما هو مجبولة الحال 
حتى يظهر أحد الامرين من العدالة والفسق . 

و ( ثالثاً ) ماذكره المحدث الكاشان فى معنى الخبر المذكور حيث قال فى 

كتاب الوافى بعد نقله ما صورته : بان - يعنى انالمتولى لامور غيره اذا ادعىنيابته 
مشلا 18 وصايته والمباشر لام أة اذا ادعى زواجها والمتصرف ف تركة الميت اذا 
أدعى نسبه وبائعاللحم اذا ادع تذكيتهوالشاهد علاس اذا ادعى العل بدولا معارض 
لاحد منهؤ لاء تقبل اق الهم ولا يفتش عنصدقهم حت يظهر خلافه بشرط انيكون 
مأموناً حسب الظاهر . اتتبى . وحاصله الرجوع الى قبول قول من ادعى شيئاً 
ولاهءارض له وهى مسألة اخرى خارجة عنما تحن فيه . 

(الرابعة) موثقة عبدالقه بن اف يعفورعناخيهعبدالك ريمع نأ جعفر يه )١(‏ 
قال : « تقبل شبادة المرأة والنسوة اذاكن مستورات هن أهل البيوتات معروفات 
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بالستر والعفاف مطيعات للازواج تاركات لليذاء والتبرج الى الرجال فىانديتهم » . 
والجواب ان هذه الرواية لما ندعبه أقرب وعا ذهينا اليه انسب فانه يد 
قد شرط فى صحة شهادتهن امور زائدة على الاسلام لابد ان يعرف اتصافهن ببا 
وضالعفاف والتقوى وترك المعاصى والحرماتالتى رما صدر منون فتلك المقامات 
( الخامسة والسادسة ) رواية عبدالرحم القصير )١(‏ قال : و “معت أبا جعفر 
يقل يقول اذاكان الرجل لا تعرفه ,يوم الناس فقرأ القرآرن فلا تقرأ خلفه 
واعتد بصلاته » , 
ومرسلة أبن أفىعمير عن بعض اصحابهعن الى عبدال ينا (0) « فى قوم خرجوا 
وخر انتاناء يسن الجال وكانيؤ مهبر جل فليا صاروا الىالكوفة علموا انهيبودى؟ 
قال لا يعيدون ء . 
والجواب أنهذينالخيرين معارضان عموماً بما تقدم منصحيحة ابنأ ىيعفور 
وغيرها الدالة على اشتراط العدالة وموردها وأ نكان الشاهد إلا ان الظاهر كا صرح 
به جملة من الاصحاب ان العدالة المعتبرة باى معنى أخذت فانه لا فرق فيها بين 
الشاهد والامام ونموهما » وخصوصاً يحملة من الاخبار : منبا رواية افى على بن 
رأشد ورواية خلف بنحماد ورواية ابراهم بنع المرافق والى|حمد عمرون الربيع 
البصرى ونحوها من الروايات المتقدم جميع ذلك فى المقام الآول . 
وباجملة فا ذكرناه من الروابات عموماً وخصوصاً ان لم يكن أرجح ولا سها 
مع أعتضادها بعمل الظائفة احقة سلفاً وخلفاً فى الامامة فلا اقل أن 3 ن معارضاً 
لها فلا يمكن التعلق بهما » وحملمما على التقية أقرب قريب لاتفاق العامة على جواز 
اصلاة خل ف كل بر وفاجر (م) كيف المجبول الحال . 
)١(‏ الوسائل الباب ٠و‏ من صلاة اللباعة 
() الوسائل الباب يس من صلاة الجماعة 
(0) ف الغنى ج ؟ ص هما ١‏ امع والاعياد تصلى خلف كل بر وفاج وقد كان 
احمد يشبدهما مع المعنزلة و كذاك العلماء الذين فى عصرهء ولان هذه الصلاة من شعائر سه 
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وببذين الخيرين مع رواية عمر بن يزيد الآتية ان شاء الله تعالى استدل 
شيخنا ان دك الصالح الشيمخ عبدالله بن صالح البح راق ( قدس سره ) فى اجوية 
المسائل الشوشترية عل ما اختاره من أن العدالة عيارة عن حسن الظاهر , وهو 
مؤذن بصحة ما قدمنا نقله عنهم من انهم أنما جمدوا على القشر الظاه من هذا اللفظ 
وم يعطوا التأمل حقه يا لا يخق على الخبير الماهر » وان قولهم بذلك يرجع الى 
مذهب المفسرين للعدالة عجرد الاسلام ء مع انهم زعمواكونه قولا انف القاء 
والحالما ترى ماهو ظاهر لذوى الافبام » عل انه ايضأ يمكرن#. تأويل دواية 

عبدالرحم بان صلاة الناس خلفه بمنزلة الشهادة على عدالته سما اذا كان فيهم من 

يعتقد عدالته وانكان ظاهر الأصحاب انه لايجوز ذلك إلا بعد الفحص والسؤال 
وحمل مرسلة ابن أنى عمير على ان ذلك اليبودى أظبر لحم الصلاح حى حصل لهم 
الاعتقاد بعدالته . 

( السابعة ) رواية عمر بن يزيد )١(‏ قال : « سألت أيا عبدالله يَهدٍ عن امام 
لا بأس به فى جميع اموره عارف غير انه يمع ابويه الكلام الخليظ الذى يغيظهما 
اقرأ خلفه ؟ قال لا تقرأ خلفه مالم يكن عاقاً قاطعاً , . 

والجواب انهلا ريبانهذا الخير بظاهره دال على عدم ثبوت العقوق باسماع 
ويه الكلام الغليظ الذى يغيظهما ولا شك ولا اشكال فى ثبوت العقوق بذلك لان 
- الاسلام الظاهرة وتلا الانمة دون غيرم فركها خلفيم يفضى الى تركبا بالتكلية » وى 
بدائع الصنائع ج ١‏ ص جو؟ , تجوز الصلاة خلف الفاسق. فى قول العامة لما ربوى من 
قوله ه ص » ه صاوا خلف كل بر وفاجر ‏ والحديث وان ورد فى المع والاعياد لتعلقها 
بالامراء وا كثرم فساق لكنه بظاهره حجة فى ما تحن فيه اذ العبرةٍ بعموم الافظ لاخصوص 
السبب ء وف البداية لاءن رشد ج ؟ ص ممم طبع سئة وسسي م اختلفوا فى امامة الفاسق 
فردها قوم باطلاق واجازها قوم باطلاق وفرق قوم بين ان يكون فسقه مقطوعا به أو غير 
م الفسق ثمانى الصلاة خلفه واستحبت الاعادة فى مظلتور: الفسق 
فى الوقت .. () الوسائل الباب ١و‏ من صلاة الجماعة 
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الآية الشريفة )١(‏ دلت عبل تحر التأقيف الذى هوكناية عن مجرد التضجر . 
واقداكن عنه يهلا «لو عل الله شيئاً هو أدق من اف لنبىعنه » دو اه ف الكاف() 
وروآه ايضأ إطريق آخر م( وزاد فيه « وهو من أدق العقوق ومن العقوق ارن. 
ينظر الرجل الى والدديهفيحد النظراليهم) ء وروى فيه ايضاً عنانى عيداقه يْهة (؛) قال 
«هن أظر الى أبويه نظر ماقت وهما ظالمان له لم يقبل الله له صلاة ». 

وحيائذ فيجب الحم بفسق الامام المذكور » وسيأق ان شاء الله تعالى عد 
المقوق فى الكبائر بل هو من اكبرها » و بذلك يظهر أن الخبر المذكور ع ىظاهره 
لايحوز الإعنهاد عليه ولا الاستناد فى م شرعى أليه . وعكن تأويله بان يكون 
المراد بقوله ينهد « ما لم يكنءاقأقاطعا» بمعنى مصرا عل ذلكمنغير نوبةالىابويه وان 
يسترضيهم) ويصلحهما ويعتذر اليا حسث يرضيان عنه . و باجملة ذفان الخبر المذكور 
لما عرفت مطريم ولا بأس بارتكاب التأويل فيه وأن بعد تفادياً من طرحه . 
الثامنة والتاسعة ) ما رواه الصدوق باسناد ظاهره الصحة عن عبدالله بن 
المخيرة (ه) قال : « قلت للرضا يقلا رجل طلق أم,أته واشبد شاهدين ناصيين ؟ 
قالكل من ولد على الفطرة وعرف بالصلاح فى نفسه جازت شبادته » . 
وحسنة البزنطى عن إلى الحسن بد () انه قال له ه جعلت فدا ك كيف طلاق 
السنة ؟ فقال يطلقها اذا طبرت من حيضها قب لأ نيغشاها بشاهدينعدلين م قال الله فى 
كتابه فانغالف ذلك رد الى كتاب الله . فقلت فان أشهد رجلين ناصبيين عي لالطلاق 
(؟) الاصول ,ابالعقوق و لفظه مكذا د ادق العقوق-اف ولو عل القدشيئاً أهون منه 
لنهى عنه , وفى أخثر «١‏ ابسر ء بدل ١ه‏ اهون » 
(ع) الاصول باى العقوق واللفظ م ذكر ف المتن 
(4) الاصول باب المقوق 
(ه) الوسائل الياب ١‏ من الشبادات 
(5) الوساثل الباب .؛ من مقدمات الطلاق وشرائطه 
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يعرف منه خير » . ١‏ 

قال فى المسالك بعد ابراد البر الثانى فىكتاب الطلاق : وهذه الرواية 
واضحة الاسناد والدلالة على الإكتفاء بشبادة المسل فى الطلاق . ولا يرد انقوله 
« بعد أن يعرف منه خير » يناف ذلك لآن الخير قد يعرف من المزمن وغيره وهو 
نكرة فى سياق الاثبات لا يقتضى الءموم فلا ينافيه مع معرفة الخير منه بالذى 
اظبره من الشبادتين والصلاة والصيام وغيرها من اركان الاسلام ان يمل منه 
مايخالف الاعتقاد الصحيسم لصدق معرفة الخير منه معه . وفى ابر - مع تصديره 
باشتراط شهادة العدلين ثم الاكتفاء با ذكر ‏ تفبيه على أن العدالة هى الاسلام ذاذا 
اضيف الى ذلك أن لا يظهر الفسق كان اولى . انتهى . 

واقتفاه فى هذه المقالة سيطه السيد السند فى شرح النافع فقال بعد نقل كلامه 
المذكور وذكر الرواية الأول ما صورته : وهو جيد والرواية الاوى مع صمة 
سندها دالة على ذلك ايضأ فان الظاهران التعريف ف قوله بهو فيها ه وعرف 
بالصلاح ف تفسه » للجنس لا للاستغراق » وهاتان الروايتان مع متهم سالمتان من 
المعارض فيتجه العمل بها . انتهى . 

واقتفاهما فى ذلك الحدث الكاشاق ف المفائيس والفاضل الخراساق 5 هى 
عادتهما غالباً 5 

اقول : وهذا ما اشرنا اليه آنا من انه قد انحر الأ من القول بمجرد 
الاسلام الى الحم بعدالة النصاب وذوى الاذنابٍ . 

وكي ف كان فبذا الكلام باطل ومردود من وجوه ( الآول ) ما قدمنا بيانه 
من الاية والاخبار المتقدمة الدالة على ان العدالة ام زائد على برد الاسلام مع 
دلالة جملة منبا على أن ذلك عبارة عن التقوى والصلاح والعفاف ونحوها . وبذلك 
يظبر لك ما فى قول سبطه السيد السند انب) سالمتان من المعارض فيتجه العمل بها . 
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( الثانى ) انه لا خلاف بين اصابنا ( رضوان الله عليبم ) من هو لاء القتائلين 
بهذا القول وغيرم فى كفر التاصبو نجاسته وحل دمه وماله وأن حكنه حم الكافر 
الحرنى . واتما الخلاف فى الخالف الغير الناصب هل يكم باسلامه كا هو المشوور 
بين المتأخرين ام بكفره ا هو المشهور بين المتقدمين ؟ والروايتان قد اشتملتا 
على السؤال عن شهادة التاصبيين على الطلاق فكيف يتم الك بالاسلام ثم صمة 
الطلاق فرعا على ذلك مع الاتفاق نص وفتوى على الكفر كا عرفت ؟ إلا ان 
بريدوا بالاسلام مجرد الانتحال للاسلام وحيةذ فتدخل فيه الخوارج والمجسمة 
والمشببة فتكون ظلمات بعضبا فوق بعض . 

ثم لو تنزلنا عن ذلك وحملنا الناصب فى اللتبرين عل الخالف 5 ربا يدعيه 
الخصم حيث أن مذهيم م الحم باسلام الخالفين ذانا تقول أن قيبول شهادة المخالف 
الف الاداة الشرعية كتاباً وسنة الدالة علىعدم قبول شبادةالفاسقوالظالم )١(‏ واى 
فسق وظل أظهر من الخروج من الإعان والاصرار على ذلك الاعتقاد الفاسد المقرتب 
عليهما لا يخق من المفاسد . 

واما ما أجاب به امحدث الكاشاق ف المفاتيسم تبعأ للسالك . من ان الفسق 
اما يتحقق بفعل المعصية مع اعتقاد كونبا معصية لا مع اعتقاد كونها طاعة والظلم 
انما يتحقق بمعاندة الحق معالعلم به فهو مردود بانه لو ثم هذا الكلام المنحلالزمام 
المموه الفاسد الناشى” من عدم اعطاء التأمل حقه فى هذه المقاصد لافقتضى قيام العذر 
للخالفين وعدم استحقاق العذاب فى الآخرة ولا اظن هؤلاء القائلين بلتزمونه , 
وذلك فان المكلف اذا بذل جده وجهده فى طلب الحق وأتعب الفسكر والنظر فى 
ذلك واداه نظره الى ماكان باطلا فى الوافع لعروض الشببة لافلا ريب فىانه يكون 

() اما الككتابفةوله تعالى فيسورةالحجراتالآيةه انجاءم فاسق ينبأ فتيينوا . 
وقوله تعالى فى سورة هود الآبة ه؛؟ « ولا تركنوا الى الذين ظلءوا ء واما السئة فيرجع 
قيها الى الوسائل الباب .٠م‏ من الشبادات , 
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معذورا عقلا ونقلا لعدم تقصيره فى السعى لطلب الحق وتحصيله الذى ا به وكذا 
يقوم العذر لمتكرى النبوات وأهل الملل الاديان وهذا فالبطلان اظور من أن يحتاج 
الى يبان . و بامخلة فانه انكان ذا الاعتقاد الذى جعله طاعة وعدم الع( الحق 
الذى ذكره انما نشأ عنحث ونظر يقوم بهما المذر شرعاً عند أله فلا مناص عن ما 

ذكر ناه وإلا فلا معنى لكلامه بالكلية كا هو الظاهر لكل ذى عقل وروية . 

( الثالث ) انه قد استفاضت الرواات والاخبار عر. _ الآمة الارار 
( عليهم السلام )كا بسطنا عليه الكلام فىكتاب الشباب الثاقب فى بيان معنى 
الناصب ‏ بكفر الخاافين ونصبهم وشركبم وان الكلب والييودى خير منهم )١(‏ 
وهذا مما لايجامع الاسلام البتة فضلا عن العدالة » واستفاضت أيضاً بانهم ليسوا 
من الحنيفية على ثثى' (؟) وانهم ليسوا إلا مثل الجدر المنصوبة () وانه لم بق فى 
يدجم إلا جرد استقبال القبلة (؛) واستفاضت بعرض الاخبار على مذهيم والاخذ 
مخلافه (ه) واستفاضتايضاً بيطلان !عملم (:) وامثال ذلك منما ود لعل خروجهم 
عن الملة الحمدية والشريعة النبوية بالكلية وال بعد التهم لا يجامع شيئاً من 
ذلك ما لايق . 

( الرابع ) انه يازم منما دكره ‏ من ان الخير تكرة فى سياق الاثبات فلا يعم 
وكذا قول سبطه :ان التعريف فى قوله يهلا ه وعرف بالصلاح فى نفسهء للجنس 
لا للاستغراق ‏ دخول اكثر الفسقة وااردة فى هذا التعريف إذ ما من فاسق فى 

الغالب إلا وفيه صفة من صفات الخير فاذا جاز اجتماع العدالة مع فساد العقيدة 

00 ارجع الج وص مروريهة‎ )١( 

(؛) و(ه) الوسائل الباب و من صفات القاضى وما مجوذ ان يقضى به 

زم) الوسائل الباب .؛ من صلاة اللماعة 

(؛) فى الفصول المهمة للحر العامل ص ون الباب .وب عن الى عبدالله دع قال 
د والله ما بقى فى ايدييم شىء من الحق الا استقبال القبلة » . 

)00( الو سائل لباب وب منمقدمة العيادات 





عع الا توجيه خبرى أبن المغيرة والبزنط © ج١١‏ 
جاز مع شرب لخر والزنا واللواط ونحو ذلك بطريق أولى , بل يدخل فى ذلك 

الخوارس والمرجثة وامثالها من الفرق ألى لا خلاف فى كفرها حيث أن الخير 
بهذا المعنى حاص ل فيبمفتثبت عدالتهم بذلك وانكانوا فاسدى العقيدة نعوذ بالله من 
زلل الاقدام وطغيان الاقلام . 

( الخامس ) قوله «ارى الخير يعرف منالمؤمن ... الى قوله لصدق معرفة 
الخير منه » فان فيه زيادة على ما تقدم ان الاخبار الصحيحة الصريحة قد استفاضت 
ببطلان عبادة الخالفين لاشتراط صحة العبادة بالاقرار بالولاية بل ورد عن الصادق 
يه (1) « سواء على الناصب صب ل أم زق » والمراد بالناصب هو مطلق التخالف؟] 
حققناه فى كتا ب الشهاب|اثاقب و حينئذ فاى خيرية فىأعمال منقام الدليل على بطلانها 
وانهافى حم العدم , وكونها فالظاهر بصورة العبادة لا بحدى نفع لأنخيرية الخير 
وشرية الشر انما هو باعتيار ما يترتب عب ىكل منهما من النفع والضرر ”ا ينادى به 
الحديث النبوى (؟) « لا خير بخير بعده النار ولا شر بشر بعده الجنة ». 

اذا عرفت ذلك فاعل ان الذى ظبر لى فى معنى الخبرين المذكورين انما اتما 
خرجا مخرج التقية » وتوضيح ذلك أنه قد ظبر بما قدمناه من الوجوه أن امخالف 
ناصبياكان بالمعنى الذى يدعونه أو غيره لا خير فيه بوجه من الوجوه خرج من 
البين بذلك , ولو حمل الخير فى الخبر على مطلق الخير ما ادعاه فى المسالك لجامع 
الفسق البتة إذ لا فاسق مت كان مسلياً إلا وفيه خير وهو باطل اجماعاً نص وفتوى 
لدلالة الآية (م) والرواية (4) على رد خبر الفاسق . فلابد من حمل الخير عبل امس 





() روضة الكاق ص .حو , لا يبالى الناصب صلى أم زق » . 

() المفردات لأراغب مادة وخصير.. وفى تاج العروس مادة م خير, نقلا من 
المفردات للراغب والبصائر لصاحب القاموس . 

(م) قوله تمالى فى سورة الحجرات الآية + « ان جاءك فاسق ينبأ فتيينوا ... » 

0( الو سائلالباب .م من أاشهادات 





ين ( نوجبه خبرى أبن الغيرة واإزنط 6 دوم 
زائد على بجرد الاسلام » ووجه الاجمال فى هذه العبارة فى الخبرين انما هو التقية 
التى هى فى الاحكام الشرعية أص لكل بلية , وذلك ان السائل فى الخير الثانى لما 
سأله عن كيفية طلاق السنة اجاب علا بالحكم الشرعى الواضمم وهو أن يطلقبا اذا 
طبرت من حيضها قبل ان يغشاها بشاهدين عدلين م قال الله عر وجل فى كتابه )١(‏ 
فان خالف ذلك رد الى الكتتاب معنى أنه يبطل ما اقى به مر الطلاق لخالفته 
الكتاب » ولاريب ان الطلاق بشهادة الناصي باطل بمقتضى هذا التقرير عند 
كل ذى انس باخبار أهل البيت ومعرفة مذهبهم ( عليهم السلام ) وما يمتقدونه فى 
مخالفيهم من الكفر والشرك والعداوة والنصب فيجب رد من أشبدهما على طلاق 
الىكتاب الله الدال على بطلان هذا الطلاق لاشتراط عدالة الشاهد بنص الكتاب 
لسكن لما سأل السائل بعد ذلك عن .خصوص ذلك وكان المقام لا يقتضى الافصاح 
بالجواب ب« لا أو نعم » اجمل ينهو فى الجواب بما فيه اشارة الى انه لا يحوز ذلك 
بعبارة موهمة للجواز فقال يِه «كل عن ولد على الفطرة الاسلامية وعرف فيه 
خير جازت شهادته » وهذا فى ,بادى” النظر يعطى ما توهمه هؤلاء من كون الناصب 
تجوز شهادته لانه ولد عبل فطرة الاسلام وفيه خير إلا انه لماكان الناصب بمقتضى 
مذهبهم ( عليهم السلام ) من أخبارم وتنبسع سيرم لا خير فيه ولا صلاح بالكلية 
لا اسلفنا ذكره وجب اخراجه فى المقام وحمل العبارة المذّكورة على من عدأه . 
ومن ما ذكرنا يعم الكلام فى الرواية الاولى . وبذلك يظبر لك زيادة على ما قدمناه 
ما فىكلام السيد السند وقوله ان الروايتين سالمتان من المعارض . 
وبالجلة فان الواجب فى الإستدلال بالخبر فى هذا الموضع وغيره النظر الى 
انطباق موضع الإستدلال على مقتضى القواع د المعتبرة والقوانين المقردة فى 
الأخبار فتىكان الخبر مالفا لما وخارجاً عنها وجب طرحه وامتنع الاستناد اليه 
وان كان سيم السسئد صريح الدلالة لاستفاضة اخبارم ( عليهم السلام ) بعرض 


)00 قوله تعالى فى سورة الطلاق الأية + « واشهدوا ذوى. عدل - 2 





4ع سد ١‏ الكبائر وعددها ) ج١٠‏ 

الاخبار على كتاب الله تعالى والسنة النبوية ولسكن عادة أصحاب هذا الاصطلاح 
ولا سما السيد صاحب المدارك الدوران مدار صمة السند فتى كان السند صحيحاً لم 
ينظر الى ما فى مان اخبر من العلل كا قدمنا التنبيه عليه فى غير موضع مزما تقدم . 
وبالملة فكلام هؤلاء الاعيان فى هذا المكان اظبر ف البطلان من أن يحتاج الى 
زيادة على ما ذ كر نا من الببان : والله العالم . 

(المقام الراببع ) الكبائر وعددها وانبا عيارة عماذا وانه هلجميع الذنوب 
كبائر أو بعضها دخائر وبعضباكبائر ؟ 

والكلام هنا يقع فى موضعين ( الأول ) فى الكبائر وعددها ؛ اعل انه قد 
اختلفت كلية العلماء فىتفسير الكبيرةعلاقوال منتشرة »فال قوم هىكلذنب توعد 
الشارع حداً أو صرح بالوعيد » وقال طائفة هىكل معصية تؤذن بقلة اكتراث 
فاعلها بالدين » ؤقال جماعة مىكل ذنب علبت حرمته بدليل قاطع » وقيل كل ما 
توعد عليه توعداً شديداً فىالكتاب اوالسنة » وقيل هى ما نهى الله عنه فى سورة 
النساء من أوطا الى قوله تعالى « أن تجتنبو ا كبائر ما تنبون عنه ... الآية » )١(‏ وقال 
قوم انباسبع : الشرك بالله وقتل النفس التى حرم الله وقذف الخصنة واكل مال 
البزم واثريا والفرار من الرحجف وعقوة الوالد.ن « وقبل انها تسع بزيادة السيحر 
والإلحاد فى يبت الله أى الظل فيه , الى غير ذلك من الاقوال الكثيرة المنسوبة 
الى العامة 00( : 

وامختار من هذه الاقوال الآول والظاهر انه المشهور بين أصحابنا بل قال 





() الآية مم . (؟) فى بدائع الصنائع ج . ص مم «١‏ اختلف فى ماهية 
الكبائر والصغائر فقال بعضهم ما فيه حد فى كتاب الله فبو كيرة وما ليس فيه حد فهو 
صغيرة » وال بعضبم ما بوجب الحد كيرة وما لا يوجبه صخيرة , وقال بعضهم كل ما جاء 
مقروناً وعيد فبو كيرة » , 





ج١٠‏ ( الكبائر وعددما ) لس 
بعض أفاضل متأخرى المتأخرين بعد نسبة هذا القول الى الشهرة بينم : وم أجد 

ويدل عللهذا اقول جملة منالآخيار : منها ‏ ما رواه ثقة الاسلام فى الكاى 
ف الصحيح عن الحسن بنحبو ب(١)‏ قال : «كتب معى بعض أصحا ينا الى اى | لحسن ل 
يسأله عن الكبائر ؟هىوما قى؟فكتب الكبائر مناجتنب ما وعد الله عليه النار كفر 
عنه سيئاته اذا كان مؤمناً , والسبع الموجبات : قتل النفس الحرام وعقوق الوالدين 
واكل الربا والتعرب بعد الحجرة وقذف الحصنة واكلمالاليتم والفرار منالرحف» 

قال بعض مشانا المماصرين قوله بيه : «والسبع الموجبات» معناه انها! كير 
الكبائر واشدها حتى انبا أوجبت انار لفاعلها » ومن المستبين ان الايحاب و الحتم 
أمى آآخر فوق الإيعاد لا يتطرق اليه الإخلاى مخلاف الوعيد المطلق فان اخلافه 
حسن ”ا تقرر فى الكلام , فبذه السبع لعظمها كأنها اوجبتالنار فلا ينافى ماتضمنه 
صدر اير من تفسيرها بماوعد الله عليه النار . 

ومنها ما رواه فى الكتاب المذكور عن الحلى عن الى عبدانقه هذ () 
د فى قولالله عز وجل: ان تحتنبوا كبائر ما تنوون عنه نكفر عنم سيئانك وندخلم 
مدخلاكر عا ؟ قال : الكبائر التى أوجب الله عز وجل عليها النار » ومثله فى تفسير 
العياثى عن كثير النواء عن الباقر يهلا (") . 

وما رواه فى الفقيه عن عباد ينكثير الثواء (4) قال : ه سألت أيا جعفر يثا 

عن الكبائر فقا لكل ما أوعد الله عليه النار» . 

2 (0) وا ) الوسائل الباب هج من جباد التفس 

م الوسائل الباب ع من جراد النئفس . وفي الطبعة القدمة ورد هذا الحديث ببذا 
الافظ عن الى جميلة ايضاً وهو تكرار له ببذا العنوان اذ لا حديث لالى جميلة فى الكافى غير 
حديث الحلى وائما يرويه انو جميلة عن الحلى 1 

ف مستدرك الوسائل الباب +ع من جهاد النفس 





مو ١‏ الكبائر وعددها ) اج 

ومنئها ‏ صحيحة أبن ألى يعفور المتقدمة )١(‏ وقوله ينه فيها «وتعرف 
باجتناب الكبائر التى أوعد الله عليها النار من شرب الخر ... الى آخر ما تقدم » . 

ودوى الثقة الجليل على بن جعفر عن اخيه موسى يه( )١(‏ قال : « سألته 
عن الكبائر.الثقال الله عر وجل :انتجتفي و اكبائر ما تنبون عنه نكفر عدكسيتاتكم 
وندخلك مدخلاكر يمأ ؟ قال التى أوجب عليها النار» . 

واماما اشتمل على الحصر فيعدد معين ‏ مثل ما رواه فى الكافى عن محمد بن 
مسل عن الى عبد الله نفلا (م)قال : « #تمته يول الكبائر سبع : قتل المؤمن متعمداً 
وقذف الحصنة والفرار من الرحف والتعرب بعد الحجرة وأ كل مال اليم ظلءاً 
وأكل الربا بعد البيئة وكل ما أوجب الله تعالى عليه النار» . 

وعن عبيد بن زرارة فى الحسن (؛) قال : «سألت أبا عبدالله هلا عن 
الكبائر فقال هن فىكتاب عل يفلا سبع : الكفر بالله وقتل النفس وعقرقالوالدين 
وأكل الريا بعد البينة وأكل مال الينى ظلءا والفرار من الرحف والتعرب بعد 
المجرة . قال فقلت فهذا اكبر المعاصى ؟ قال نمم . قلت فاكل درم من مال 
لينم ظلأ اكبر ام ترك الصلاة ؟ قال ترك الصلاة . قلت : فا عددت ترك الصلاة 
فى الكبائر ؟ فقال أى ثى“ اول ما قلت لك ؟ قال قلت الكفر . قال فان تارك 
الصلاة كافر يعنى من غير علة ». 

وعن مسعدة بن صدقة (ه) قال : ١‏ سمعت أب عبداته بهد يقول الكبائر 
القنوط من رحمة الله واليأس من روح الله والامن مر مكر الله وقتل النفس 
التى حرم الله وعقوق الوالدين واكل مال اليتبر ظلءاً واكل الرءا بعد البينة والتعرب 
بعد الحجرة وقذف الحصنة والفرار من الرحف». 

اقول : هذا الخبر قد اشتمل على عشر من الكيبائر واحتمل بعض الحدثين 

(1) ص ه؟ 
() و(») و(4) وره) الوسائل الباب ه؛ من جباد النئفس 





ع ( الكبائر وعددها 6 شا وغ تند 
ان عطف قوله : « اليأس » عل القنوط عطف بيان » قال : لعدم التغاير بينهها فى 
المعنى إذ لا فرق يونا بين البأس والقنوط ولا بين الروح والرحمة . انتبى . 

وعن إنى بصير عن ألى عبد انه ئقلا )١(‏ قال : م سمعته يقول : الكبار سبعة 
منها قتل النفس متعمدآ والشرك بالله العظ, وقذف الحصنة واكل الربا بعد البينة 
والفرار من الزحف والتعرب بعد الحمجر ة وعقوق الوالدين وا كل مال اليتم ظلياً 
قال : والتعرب والشرك واحد-. 

اقول : قوله « والتعرب وااشرك واحد» عله اعتذار عن ما يتراءى من 
الخالفة بين قوله « سبعة » والتفصيل لكونها ثمانية ‏ 

فيمكن دفع المنافاة بينه وبين ما تقدم بان عاتب الكبائر مختلفة وان السبع 
المذكو رة فىهذه الأخبار أكبر منماعداها . ولا ينافى ذلك أ نكل ما أوعد الله عليه 
لناركييرة . ويحتمل حمل هذه الأخبار الاخيرة عل التثيل لا الحصر ويريده 
اختلافها فى بعض الآافراد المعدودة فيها . 

ويؤيد ما قلنا من أن ذكر هذه السبسع ونوها انما هو من حي ثكونها أكبر 
مأ رواه فى التتبذيب عن الى الصامت عن الى عبدالله ينهو (0) قال : ه اكبر الكبائر 
سبع : الشرك بلله العظم وقتل النفس التى حرم الله تعالى إلا بالحق وأكل مال اليم 
وعقوقالوالدينوقذف الحصنات والفرار منالرحف وانكار ما انزل التهعزوجل» 

هذاء وقد روى فى الكاق والفقيه عن عب دالمظم بن عبد ألله الحسنى(م) قال : 
حدثى أبو جعفر الثاى لقلا قال معت الى يقلا يقول سمحت الى موسى بن جعفر 
يقلا يقول : دخل مرو بن عبيد على لى عبدالقه ينهو فلما سل وجلستلا هذهالآية 
«الذين يحتنبون كبائر الاثم والفواحش » (4) ثم امسك فقال له او عبدالته يَهد 
ما اسكتك ؟ قال احب ان اعرف الكبائر م نكتاب الله تعالى فقال نعم يا عبرو 
اكبر الكبائر الاشراك بلته يقول الله تعالى « من يشرك بالله فققد حرم الله عليه 


(1) د() دلم) الوسائل الباب 6 من جباد الئفس )01 النجم الآية 7 





5-0 (الكبائر وعددها ) ج١١٠‏ 
الجنة » (0) وبعده الإياس من روح الله لان الله تعالى تقول ٠‏ لا ييأس من روح الله 
إلا القوم الكافرون» (0) ثم الآمن لمكر الله لان الله تعالى يقول : « فلا يأمن 
مكر الله إلا القوم الخاسرون » (م) ومنها عقوق الوالدين لان الله تعالى جعل العاق 
جباراً شيا (:) وقتل النفس التى حرم الته إلا باحق لان النه تعالى يقول ٠‏ لخزاؤه 
جيم خالدآ فيبا ... الى آخر الآية , (ه) وقذف المحصنة لان الله تعالى يقول « لعنوا 
فى الدنيا والآخرة ولحم عذاب عظي » (:) واكلمال البنمم لازالله تعالى يقول «[؟ا 
يأكاون فى يطونهم ناراً وسيصلون سعيراً ٠‏ () والفرار من الحف لان الله تعالى 
يقول : « ومن بوهم يومد دبره إلا متحرفا لقتال أو متحدن] الىفئة فقد باء بغضب 
من ألله ومأواه جبنم ويئس المصير » (م) واكل الربا لان الله تعالى يقول : « الذين 
يأكاون الربا لا يقومون إلا؟ا يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس » (ه) 
والسح رلانالله تعالى يقول: « ولقدعلموا لمناشترأه ماله فىالآخرة من خلاق:(١٠)‏ 
والزنا لان الله تعالى يقول : « ومن يفعل ذلك يلق اثاماً يضاعف له المذاب يوم 
القيامة ويخلد فيه مانا » )١١(‏ والهين الغموس الفاجرة لان الله تعالى يقول : 
« الذين يشترون بعبد الله واعانهم ثمنأ قليلا أو ليكلا خلاق لحم فى الآخرة , (10) 
والغلول لان الله تعالى يقول : « ومن يغلل يأت بما غل يوم القيامة , )١(‏ وهنم 
الزكاة المفروضة لانالنّه تعالى يقول «فتكوى بها جبأههم و جنو بوم وظرودم )0 


(و) سورة المائدة الأية .ب (؟) سودة يوسف الآية ,لم 
(») سورة الاعراف الآية بببه (4) سمودة ميم الآية عرم 
(ه) سورة النساء الآية مو ١و)‏ سورة الثور الابة مب 
(ب) سورة النساء الآية وى (م) سورة الاقال الأية ب 
رو سورة البقرة الأية حبرم )٠١‏ سورة البقرة الأية به 


(و) سورة الفرقان الآية مدأدفهك (جا سورة آل عمران الأية إن 
(1) سورة آل عمران الاابة ه16 (4ؤ) سورةالتوبة الآبة يان 





ج ٠١‏ (ا اطلاق الصغيرة على بعض المعاصى -حقيقة ة أو مجاز؟ ) ب 
وشهادة الزور وكتان الشهادة لان الله 0 فانه [ “م قلبه 00 
وشرب افر لان الله تعالى نبى عنها )١(‏ 5 نبى عرى. عبادة الاوثان (م) وترك 
الصلاة متعمداً أو شيئاً ما فرض الته تعالى لآن رسول أفه يريييخ قال : « من ترك 
أأصلاة متعمداً فقد برى” من ذمة الته وذمة رسو ل الله يؤي: » و نقض العهد وقطبعة 
الرحم لان الله تعالى يقول : ه اولثك لمم اللعنة ولحم سوء الدارء () قال رج 
عمرو وله صراخ هن بكائه وهو يقول هلك من قال برأيه ونازء؟ فى الفضلوالمل» 

اقول : وهذه الرواية قد اشتملت من عدد الكبائر على أحدى وعشرين 
والسكلام فيها يفبغى أن يكون على نحو ما قدمناه من أن اا-كبائ ركثيرة وايثار هذه 
الاعداد بالذكر لكونها اكبر من البواق أو حمل بحمل على ان وقوعبا اكثر فوقع 
الاهتهام بذكرها ليحترزوا عنها وان تفاوتت هذه الاعداد ايضأ فى ذلك بالشدة 
والضعف , مع ان فى اكثرها اشارة اجمالية الى غيرها لاشتراكرا فى الملة وهى 
الوعيد . ومنما يعضده ما نقله جملة من تابنا عن ابن عباس |نالكبيرة ما نبى الله 
سبحا نه عنه قبل , هى سبع قال : هى الى السبعين اقرب . وفى روأية الى السبحائة . 

(الموضعالثاق) ‏ قد اختلف (صحابنا (رضوان الله عليرم)فى انه هل يكونكل 
معصي ةكبيرة وان اطلاق الصغيرة على بعضها انما هو مجان بالاضافة الى ما فوقها أو 
انها حقيقة فى القسمين فنها ما يكون كبيرة ومنبا ما وكون صغيرة ؟ قولان ذهب 
الى الأول جمع من الأصعاب و نقل عرب الشسيخ المفيد وابن البراج واف الصلاح 
والشي : فق العدة والش بخ أنى عيل الطبرسى و أبن أدريس ٠‏ فكل ذنب عندم كبيرة 

شراكا ان ران تعالى إلا انه رما أطلق الصغيرة على بعض الذنوب 
بالإضافة الى مافوقه كالقبلة مثلا بالنسبة الى الزنا وان كانت كبيرة بالأسبة الى 
مجرد النظر 


5 سورة البقرة الآية م 3( سورة المائدة الأية‎ )١( 
(م) سورة المج الابة وم 0 سورة الرعد الآية ف‎ 





عد الاج ل ( اطلاق الصغيرة على بعض المعاصى حقيقة أو مجاز؟ ) اج 
قال الشيخ ابو عل اللمذكور فى تفسيره جمع الببان )١(‏ بعد نقله هذا القؤل : 
والى هذا ذهب أصحابنا فانهم قالوا المعاصى كلها كبيرة لمكن بعضها كبر من بعض 
وليس فى الذنوب صغيرة وانما يكون صغير! بالإضافة الىما هو اكبر منه ويستحق 
العقاب عليه اكثر . 
وظاهر عبارته ان ذلك اتفاق بين منتقدم عليه من أصحابنا ورا ظورذلك 
ايضا مر كلام الشيخ فى العدة وابن ادريس . 
قال شيخنا البهاف ( زاده الله بباء وشرفا ) فىكتاب الأربعين بعد نقل ذلك 
عنه : لايق انكلام الشيخ الطبرسى مشعر بان القول بانالذنوب كلها كبائر متفق 
عليه بين الامامية وكنى بالشيخ ناقلا : 
«اذاقالك حذام فصدقوها فان القول ما قالت حذام» 
قيل : لهذا القول شواهد ف الاخبار مثلما دل علا نكل معصية شديدة() 
ومادل على انكل معصية قد توحب لصاحبها النار (م) وما دل على التحذير من 
استحقار الذنب واستصغاره (4) وامثال ذلك . 
ويؤيده مارواه الكلينى عن عبدالته بن سنان باسناد يحتمل الصحة عر... 
الى عبداله يها (ه) قال : ٠‏ لا صخيرة مع الاصرار ولاكبيرة مع الاستغفار , . 
وما روأه ابن بأبويه باسناد ضعيف عن النى تهج (<) قال : ٠‏ لا تحتقروا 
شيثاً من ار وان صغر فى اعيذكم ولا تستكثروا شيئاً من الخير وانكثر فاعيتكم 
فانه لاكبيرة مع الإستغفار ولا صغيرة مع الاصرار ». 
وجه التأييد ان المراد بالاصرار الاقامة على الذنب لعدم التوبة والاستغفار 
كاقال جماعة من المفسرين فى قوله تعالى : « ول بيصروا على ما فعلوا ‏ (/) . 
(1)ج"# صهمهم ري" الوسائل الباب بوم من جباد النفس , 
(م الوساثل الباب مم ووم من جهاد النفس 
(4) دزة) الوسائل الباب ؟؛ من جباد الئفس 
(ه) الوسائل الباب نه من جباد النفس << (/) سورةآل عمران هو 








جم ل( أطلاق الصغيرة على بعض المعاصى حقيقة او مجاز ؟ ) - 
اقول : يمكن تطرق النظر الى ما ذكره بان يقال ( أولا ) أن ما ذكره من 
هذه الآدلة معارض عا سأ ان شاء الله تالى فى أدلة القول الآخر مماهو 
أوضم دلالة : 

و( ثانياً ) انه يمكن ان يقال ان احتقار الذنب واستصغاره امى زائد عل 
أصل الذنب فلعله بانضيام ذلك الى أصل الذنب يكرنكبيرة » ويؤيده ما يظبر 
من كلام أهل اللذة , قال الجوهرى « أصررت عل الثثى* اى اقّت ودمت » وقال 
ابن الاثير : « أصر علىالثى” اصراراً اذا لرمه وداومه وثيت عليه » وف القاموس 
« أصر على الآمى ازمه ء فان ظاهر هذا الكلام ار الإصرار عبارة عن العزم 
عل المعاودة والمداومة على ذلك الذنب. 

وقال شيخنا الشبيد فى قواعده عل ما نقله بمض الاكاب بعد تقسيمه 
الاصرار الى فعلى وحكى : الفعلى هو الدوام على نوع واحد من الصغائر بلا توبة 
او الاكثار من جنسبا بلا توبة والاكى هو العزم على نلك الصغيرة بعد الفراغ 
منها ‏ أما لو فعل الصغيرة ولم يخطر بباله بعدها توبة ولا عرم عيل فعلها فالظاهر انه 
غير مصر . انتبى . وهو ظاهر فى ما قلناه وواضم ف ما ادعيناه . 

إلا انه قدروى فى الكاى عن جابر عن انى جعفر يفلا )0 دف قول الله 
تعالى : ولم يصروا على ما فعلوأ وثم يعلدون )١(‏ قال الإصرار ان وذنب الذنب فلا 
يستغفر الله ولا حدث نفسه بتوبة فذلك الإصرار». 

فان ظاهره ان الإصرار يتحقق بالذب مع عدم التوبة والاستغفار وهو 
ظاهر فى ان من لا مخطر بباله بعد الذنب توبة ولا عزم عل فعلبا يكون مصراً : 
وحينتذ تكو نكبيرة بمقتضى الآخيار الدالة على اذه لا صغيرة مع الاصرار () 
ويكون دللا ظاهرآ لهذا القول . 

)١( 00‏ و(س) الوسائل الباب بج من جباد التفس 
(م) سورة آل عمران الأية ١6‏ 





4ه # الإ اطلاق الصغيرة على يحض المعاصى حقيقة أو مجاز؟ ) ج ٠١‏ 

وفه انه وان كان الام كذلك إلا انه مع ضعف سئده معارض بما سيق 
ان شاء الله تعالى من الآدلة الدالة عل القول الأخر الظاهرة فى الرجحان عليه . 

هذا , ولهم فى تفسير الاصرار اقوالمختلفة . فقيل انه عبارةعن الا كثار من 
الصغائر سواءكان من نوعواحد أومن انواع مختلفة . وقيل|نه عبارة عنالمداومة 
على نوع واحد منها , ونقل بعضبم قولا بان المراد به عدم التوبة ‏ قال فى البحار 
بعد نقله : وهو ضعيف . وقد تقدم فكلام شيخنا الشهيدف قواعده تقسم الاصرأر 
الى فمل وحكى ... الى آئخر ما قدمناه من كلامه , قال فى البحار وارتضاه جماعة من 
المتأخرين . وانت خبير بان النصوص غالية من ببان خصوص ذلك صرياً إلا 
ما يغبع منروايةجابر وظاهر جملة منالاصحاب الاعر اض عن ما دلت عليه والميل 
الى ما اختر ناه من المعنى المذّكور المأختوذ فيه العزم على المود . 

قال بعض الحقّقين منمتأخرى المتأخر بن : و باجملة ظاهر اجم عبين الروايات 
والاخبار الواردة فىهذا الباب أن العدل واقعاً من يكو نار تكابه للمعاصى على سبيل 
الندرة بحيث يكون عامة أو قامة متتجانيا عنها حت ان صدر منهشىء تذكر واستغفر 
كا قال سبحانه « والذين اذا فعلوا فاحشة أو ظلموا انفسهم ذكروا الله فاستغفروا 
لذنوبهم )١( ٠‏ لخبلئذ ان صدر منه صخيرة ولو غير مرة وغفل عن توبته لا يضره 
ذلك وم يصر بذلك مصراً . انتبى . 

الثاف من القولين المذكورين هو ان الذنوب تنقسم الى كبائر وصخائر , ونقل 
عن الشيخ ف المبسوط واب نحمزة والفاضلين وجمهورالمتأخرينوالظاهر انه الاقرب 
ويشهد له قوله تعالى « ان تحتنبوا كبائر ما تنبون عنه نكفر عن سيئاتم » () 
فانها ظاهرة فى أن اجتناب الكبائر مكفر للصغائر . واما على مذهب من ذهب 
الى ان الذنوب كلها كبائر فلا معنى للاية اذ ليس هنا ذنب غير الكبائر . 

واجمب عن ذلك بان من عنكله ذنيان أحدهما اكبر منالآخر ودعت نفسه 
1 0( سورة آل عمران الآية 50 (؟) سودة النساء الآبة وم 





٠ 43‏ ( أطلاق الصغيرة على بعض |عاصى حقيقة او مجاز؟  )‏ مه 
الببها حيث لا يتيالكفترك الاكبر وفعل الاصغر فانه يكف ر عنه الاصغر لما استحقه 
من الثواب عبل ترك الاكبر كن عن له التقبيل والنظر بشهوة فكف عر. 
التقبيل وارتكب النظر . 
وهذا الجواب ذكره كنز العرفان واورده البيضاوى ف تفسيره ونقله 
شيخنا البباى فى كتاب الاربعين وأمس بالتأمل فيه , ثم نه بين وجه التأمل فحاشية 
كف نفسه عنقتل شخص وقطع يده مثلا يكون مر تكبا للصغيرة وتكون مكفرة 
عنه » أللهم إلا ان يراد بالاصغر ما لا أصغر منه وهو فى هذا المثال أقل ما يصدق 
عليه الضرر لاقطع اليد . وفيه ما فيه فليتأمل . أنتبى . وهو جيد وجيه. 
ويدل على ذلك ايضأ ما رواه الصدوق ف الفقيه مرسلا )١(‏ قال : «قال 
الصادق ينهد من اجتنب ااسكبائركفر الله عنه جميع ذنو به وذلك قول الله عروجل 
أن تجتنبواكبائر ما تنهون عنه نكفر عذك سيآتم وندخلك مدخلا كرجا » (7). 
ويشهد له ايضآ قوله تعالى : ٠‏ الذين يحتنبون كبائر الام والفواحش إلا 
السم » (م) والليم عبارة عن الصغائر أو نوع خاص منها : 
فق الكافى (4) عن عمد بن مسل فى الصحييم عن الى عبدالله بهد قال : 
دهو الذنب يل به الرجل فيمكث ما شاء الله ثم يل به بعد» . 
وعنه ينا (0) فى تفسير الآية المذكورة قال : «٠‏ الهنة بعد الهنة اى الذنب 
بعد الذنب يل به العبد , . 
يفعل الانسان الثى* فى الحين لا يكون له عادة ٠‏ ويقال اللسم هو ما يل به العبد من 
() الوسائل الباب 44 من جباد النفس 7 
(؟) سورة النساء الآية وم. (١م)‏ منورة النجم الاية مم 
رف دزه) الاصول ج , ص 44١‏ باب اللمم . رالحديث «وء عن احدهما ,ع , 





- جه لهل يك فى رجوع العدالة بحرد اظبار التوبة ؟ 4 ج١٠‏ 

ذنوب صغار يحبالة “م وندم ويستغفر ويتوب فيغفر له » نوفى الحديث )١(‏ « اللمم 
ما بين الحدين حد الدنيا والآخرة » وفسر حد الدنيا بما فيه الحدؤدكالسرقة والونا 
والقذف وحد الآخرة مما فيه الءذاب كالقتل وعقوق الوالدين وأكل الرباء فاراد 
اناللسم مالم وجب عليه حداً ولا عذابا ؛ قيلوالاستاناء منقطع . وي>وز ان يكون 
إلا اللمم صفة أىكبائر الا م والفواحش غير اللدم ٠‏ انتب ىكلامه زيد أكر امه . 

ويدل عل هذا القول ايضأ ما ورد فى جملة م.م الاخبار فى ثواب بعض 
الأعمال انه يكفر الذنوب ما عدا الكبائر » وتشبد له ايضا الأخبار الكثيرةالدالة 
عل تفسير الكبائر وانها ما اوعد التهعليها النار وتفصيلها وعدها فىاشياءمخصوصة(؟) 
وما ورد عنه كزبييل: فىحديث « انما شفاعتى لآه لالكبائر من أمتى » رواه الصدوق 
فى الفقيه (م) مرسلا عنه جنهزلة الى غير ذلك من الاخبار الى يقف عليها.المتتبسع. 

اذا عرقت ذلك فاعل انه متى زالت العدالة بارتكاب بعض الذنوب فانه 
لا خلاف ف انها تعود بالتوبة وكذا منحد فى معصية ثم تاب فائه يرجع الىالعدالة 
ونقل عن بعض الاصحان دعوى الاجماع عل ذلك . 

وائما الخلاف فى أن مجرد اظبار التوبة والندم هل يكن فى ذلك أم لا ؟ 
فالمشهور على ما نقله بعض الاصماب انه لا يكن فى ذلك مجرد اظبار التوبة إذ 
لا يؤمن ان يكون له فى الاظبار غرض فاسد بل لابد من الاختبار مدة يغلب معها 
الظن بانه أصلم سريرته وانه صادق فى توبته , وقيلانه يعتير اصلاح العمل وانه 
يكن فى ذلك عمل صالم ولو ذكر أو تسييم 4 وقيل انه يكق فذلك تكرير اظبار ١‏ 
التوبة والندم ومجرد استمراره عل التوبة . 

وذهب الشيمخ فى المبسوط الى الا كتفاء فى قبول الشهادة باظبار التوبةعقيب 

() ناية ابن الاثير مادة «لممء 

(») الوسائل الباب هم من جباد الئفس 

(م) الوسائل الباب > من جهاد النفس 





ج١٠‏ (( هل يكئ فى رجوع العدالة جرد اظبار التوبة ؟ م لاما 
قول الحام له ه تب أقبل شبادتك , اصدقالتوبة المقتضى لعود العدالة . ورد بان 
المقتضى لعود العدالة التوبة المعتيرة شرعاً لا مطلق التوبة . 

اقول : الظاهر من الاخبار الوأردة فى المقام هو قوة ما ذكره اأشيخ : 

مئها ما رواه الكلينى والشيخ فالصحيم عنعبدالله بنستان(١)‏ قال : « سألت 
أيا عبدالته بهد عناحدود أن تاب تقبلشهادته ؟ فقال اذا تاب وتوبته أن برجع 
منما قالويكذب نفسه عند الامام وعند المسلمين فاذا فعل ‏ فان عب الامام ان يقبل 
شبادته بعد ذلك » . 

وعن الى الصباح الكناق بسند معتبر (0) قال : « سألت أب عبدالله يقد 
عن القاذف بعد ما يقام عليه الحد ما توبته ؟ قال يكذب نفسه . قلت أرأيت ان 
اكذب نفسه وتاب أتقبل شهادته ؟ قال نعم » . 

وما رواه الشيخ عن الى الصباح ايض (م) قال : «وسألت أيا عبدالله فلا 
عن القاذف اذا اكذب نفسه وتاب أتقبل شبادته ؟ قال نعم» . 

وما رواه فى التوذيب والكافى عن يونس عن بعض اصعابه عن احدهما (عليها 
السلام ) (:) قال : ٠‏ سألته عن الذى يقذف الحصنات تقبل شهادته بعد الحد اذا 
تاب ؟ قال نعم . قلت وما توبته ؟ قال يى“ فيكذب نفسه عند الامام ويقول 
قد افتريت على فلانة ويتوب من ما قال» . 

و بالجلة ذانهذا القول هو الظاهر من هذه الاخبار ما ترىوان كان الإحتباط 
سما بالنظر الى احوال ابناء الزمان هو القول المشهور . وقول ذلك القائل ‏ فى رد 
كلام الشبيخ « انالمقتضى لعودالمدالة التوبة المعتبرة شرعاً لا مجرد التوبة » مشيرا الى 
ان التوبة المعتبرة شرعاً هى ما ذكروه فى القول المشهور من انه لابد من الاختبار 
مدة ‏ جيد لو كان م! ذكروه مستندآ الى دليل شرعى مع انالم نقف فى الأخبار على 

() الوسائلالباب بام من الشبادات 

)وز د(؛) الوسائل لبان م من |أشبادات 





بنه وزوابث ( العدالة فى الحأم الشرعى أخمص من العدالة فى غيره ) جم 

ما يدل عليه يل الذى نقلناه من الآخبار مخلافه كا رأيت . وال المال. 0000 

(المقام الخامس  )‏ اعل انه قد صرح جملة مر اصعاينا : منهم - شيخنا 
العلامة الجلسى فى كتاب البحار وشيخنا ابو الحسنااش بن سلوان بن عبدالله البحراق 
وتلبيذه الحدث الشيخ عبدالله بن صا البح رأتى بان العدالة المشترطة فى الامامة 
والشهادة والقضاء والفتوى أص واحد باى الاقوال الثلاثة المتقدمة فسرت كان 
جميع من ذكر مشتركين فيها , وقد جرينا على هذا القول سابقاً فى جملة من زيرنا 
ورسائلنا , والذى ظبر انا الآن بعد التأمل فى الاخبار بعين الفسكر والاعتبار ان 
العدالة فى الحاى الشرعى من قاض ومفت أخص من ما ذكر من معنى المدالة باى 
المعانى المتقدمة اعتبرت لانه نائب عن الامام ينهو وجالس فى مجلس النبوة والامامة 
ومتصدر للقيام بتلك الرعامة فلابد فيه من مناسبة للانوب عنه بما يستحق به النيابة 
وذلك بان يكون متصفاً بعل الاختلاق الذى هو السبب الكلى المقرب مر الملك 
الخلاق وهو تحلية النفس بالفضائل وتخليتها من الرذائل وأن كان هذا الع الآن قد 
عفت مراحمه وانطمست فى هذه الازمنة معالمه وأا المدار بين الناس الآن على العم 
بهذه العاوم الر"عبية أمجامعة للفسق فى جل من تسمى بها . 

ويكفيك فى صمة ما ذكرناه قول امير المؤمنين يها لشريح )١(‏ « ياشريح 
جلست مجلساً لا يجلسه إلا ب فى أو وصى فى أو شقى » . 

ويدل على ما ذكرناه جماة من الا خبار » ومنها ما رواءالاقة الجليل ابو منصور 
امد بن الى طالب الطبرسى فىكتاب الاحتتجاج (م) بسنده الى الامام المسكرى 
يز - وهو موجود ايضأ فى تفسيره ‏ عن الرضا ا قال : د قال على بن الحسين 
يها اذا ديم الرجل قد حسن مته وهديه و ماوت فى منطقه وتخاضع فى حركاته 
فرويدا لا يرتم ها اكثر من يعجزه تناول الدنيا وركوب الخارم منبا لضعف 
3 (و) الوسائل اباب م من صفات القاضى وما موز ان يقضى به 
()ا ص هذا 





ح ٠١‏ ( العدالة فى الحام الشرعى اخص منالعدالة فى غيره 4 - 4ه سم 
٠‏ نيته ومهانته وجبن قلبه فينصب الدين عا له فهو لا يذال مختل الناس بظاهره فان 
سكن من حر أم اقتحمه » فاذا وجدموه يعف عرن[# الحرام فرويداً لا يغرةم 
فان شهوات الخاق مختلفة فها اكثر من ينبو عن المال الحرام وانكثر وحمل نفسه 
على شوهاء قبيحة فيأنى منها محرماً , فاذا وجدتموه يعف عن ذلك فرويداً لا يغرذكم 
حتى تنظروا ما عقله فا اكثر من ترك ذلك اجمع م لا يرجع الى عقل متين فنكون 
ما يفسده يحله اكثر منها يصلحه بعقله . فاذا وجدثم عقله متينا فرويداً لا يخرتكم 
حى تنظروا مع هواه يكون على عقله أم يكرن مع عقله على هراه وكيف عحبته 
للرياسات الباطلة وزهده فيها فان فى الناس من خسر الدنا والآخرة يترك الدنا 
للدنيا ويرى انلذة الرياسة الباطلة أفضل من لذة الاموال و النحم المباحة الحللة فيترك 
ذلك أجمع طلباً للرياسة حتى « اذا قيل لدائق الله اخ ذنه العرة بالام فسبه جهنم 
ولبئس المهاد » )١(‏ فهو يخبط خبط عشواء يقوده اول باطل الى أبعد غاباتالخسارة 
وبمده ربه بعد طلبه لما لا يقدر عليه فى طغيانه فهو يحل ما حرم الله تعالى ويحرم 
ما أحل الله لا يبالى بما فات من دينه اذا سلمت له رياسته التى قد شق من أجلبا 
« فاولئك الذين غضب الله عليهم ولعنهم وأعد لحم عذابأ مهيناً ٠‏ (,) ولكن الرجل 
كل الرجل نعم الرجلهو الذى جعل هواه ه تيعاً لآم الله تعالى و قوأه مبذولة فى رضى 
الله يرىالذل مع الحق أفرب الى عر الأبد من العز فى الباطلويعل ان قليل ما يحتمله 
من ضر انها يؤديه الى دوام النعم فى دار لا تبيد ولا تنفد وان كثير ما بلحقه من 
سرأئها أن اتبعهواه يؤديه الى عذاب لا انقطاع له ولا زوال » فذام الرجل نسم 
الرجل فبه فتمسكوا وبستته فاقتدوا والى ريم به فتوسلوا فانه لا ترد له دعوة 
ولا تخيب له طلبة » . 


(و) سورة البقرة الأية ؟., 
)١(‏ يكن ان يكون من تطبيق الأية مهم وهم من سورة البقرة عليه وهى قوله تعالى 
ولما جاءثم كتاب منعندالله ... الى قوله وللكافرين عذاب مبين . 





.٠ه‏ # الا العدالة فى الحأ الشرعى اخص من العدالة فغيره 4 ج ٠١‏ 
اقول : وقد اضطرب ف التفص عنهذا الخبر شيخنا الشيخ سلوان وتلميذه 
المحدث المتقدم ذكرهما بناء على ما قدمنا نقله عنهما من -حكمهما باتحاد معنى العدالة فى 
كلمن اشترط اتصافه بها » فقال الحدث الصالح الذكور - فى كتاب منية المارسين 
فى أجوبة الشيخ ياسين بعد الكلام ف العدالة وما به :: تتحقق ونقل هذ الخبر - 
ها صورته : أنه مول على تعر يف الامام والولى ومن بحذو حذوهها من خواص 
الصلحاء وخلص أهل الإيعان الذين لا تسمم الاعصار منهم إلا بافراد شاذة وآحاد 
نادرة » ويرشد اليه قوله هع : ٠‏ فذلك الرجل نعم الرجل فبه فتمسكوا ويسئته 
فاقتدواء بل لا يبعد أن يكون ماده الامام خاصة . ويرشد اليه قوله فى آخر 
الحديث ١‏ فانه لا ترد له دعوة ولا تخيب له طلبة » ويكون غرضه الرد على الزيدية 
ومن حذا حذوم من القائلين بالاكتفاء فى الامام بظهور الصلاح والورعء كيف 
وما ذكر لا يتحفق إلا فى الاولياء الككل فلو اعتبرذلك لعظم الخطب واخختلالنظام 
وانسد باب القضاء والفتيا والتقليد والشهادات وابمعة والجماعات والطلاق 0 
ذلك . مكذا حتقه شيخنا فى الكتاي المذكور وهو متين جدا . اقول : 
بذلك الى ما نقله فى اثناء كلامه المتقدم ف المسألة عن شيخه المذكور 0 
العشرة الكاملة . 
ثم قال ( قدس سره ) واقول : أن سياق الحديث دال يجحملته على ارن 
المراد تصعيب امى الامامة وتشديد أمرها وقرينة الرياسة عليه شاهدة كا لا مق , 
وإلا فلا يستقم حمله على غيره أصلا قطعأ لما تقدم فى رواية ابن الى يعفور )١(‏ من 
المعارضة الصريحة من قوله ينهد « حتى بحرم عل المسلدين تفتيش ما وراء ذلك من 
عثراته وعيوبه ؤيحب عليهم نركيته واظبار عدالته فى الناس » وما تقدم فى رواية 
علقمة وغيرها ما هو صريح فى المعارضة واضح فى المناقضة . ولا جوز التعارض 
فى كلامهم (عليهم السلام) ولا التنافض » مع ان هذه الرواية شاذة فالترجيم للاكثر 


(0) من 6" 





ج ٠١‏ 3« العدالة فى الحام الشرعى اخص من العدالة فى غيره 4 - > 
المشهور بين الأصحاب المتلقاة ينهم بالقبول المعتمد عليها فى الفتوى : وقد اجمعوا 
على ترك الدمل بظاهر هذه الرواية » وقد قالالصادق يهو «١ )١(‏ خذ بما اشتور بين 
اصحابك ودع الثاذ الذى ليس بمشهور فان امجمع عليه لا ريب فيه » والله الحادى . 

أنتبى كلامه زهد مقامه . 

اقول : لاريب ان الذى أوجب لما ( نور الله مرقديهما) ارتكاب هذه 
التأويلات اليعيدة والتمحلات السخيفة الغير السديدة انما هوصعوية الخرج من هذه 
الشروط المذكورة التى اشتمل عليها الخبر وعدم سهولة القيام بباما امى سوا مع 
قولحم بعموم ذلك فى امام الماعة والشاهد , وإلا ففع تخصيص الخبر بالنائب عنوم 
( عليهم اأسلام ) فى القضاء والفتوى لا استبعاد فيه عند من تأمل فى غيره مر 
الاخبار المؤيدة له 5 سيظبر لكان شاء الله تعالى . وصعو بةالآمس بالفسية الى القضاء 
والفتوى الاذين هما من خواص النائب عنهم ( عليهم السلام ) لا يوجب طعنا فى 
الخبر فانه ائما نشأ من المكلفين باخلالحم بما أخذ عليهم فى الجاوس ف هذا الجاس 
الشريف واحلالمنيف فانه مقام خطير ومنصبكبير كا سميظهر لك ان شاء الله تعالى 
واكد الشببة المذكورة ها اشتهر بين الناس فى اكثر الاعصار والامصار من ان 
النائب عنهم ( عليهم السلام ) هوكل من كانت له اليد الطولى والمرتبة العليا فى هذه 
الملوم الرسمية وان لم يتصف بثى” من عل الاخلاق سها ارن. هذا العم اندرست 
م أسمه واتطمست معالمه كا اشر نا اليه آنا . 

والذى يدل على ما قاناه من خروج هذا الخبر بالنسبة الى النائب عنهم (عليوم 
السلام ) ( أولا ) ما ذكره الامام المسكرى ( صلوات الله عليه ) فى التفسير المتقدم 
ذكره من الكلام قبل هذا الخبر ثم صب عليه هذا الخبر وصاحب الاحتجاج انما 
أخذه من الكتاب المذكور : 


)١(‏ فى مقبولة عمر بن حنظلة الواردة فى الوسائل فالباب .و من ضفات القاضى 





عات ١‏ العدالة فى الام الشرعى اخص من العدالة فى غيره 4 ج ٠١‏ 
قال يقد :)١(‏ د حدثنى إلى عن جدى عن | ببهعن رسول عهجي انالته تعالى لا 
يقبض العم انفزاعا ينترعه من اناس و سكن يقبضه بقبض العلماء فاذا لم ينل عالى الىعالم 
يصرق عنه طلاب حطام الدنيا وحرامها وعنعون الحق أهله ويجماو نه لخير أهله 
واتخذ الناسرؤساء جبالا فسئلوا فافتو! بغير عم فضلوا واضلوا . وقالامير المؤمنين 
نز با معشر شيعتنا المتتحلين لمودتنا ايام واصحاب الر أىفانهم اعداء السن تغلتت 
منهم الاحاديث أن يحفظوها واعيتهم السنة ان يعوها ذاتخذوا عباد اق خولا وماله 
دولا فذلت لهم الرقاب واطاعهم الخلق اشباه الكلاب ونازعوا الحق اهله ومثاوا 
بالامة الصادتين ( عليبى السلام ) وم من السكفار الملاعين فسئلوا فائقوا ان 
يعترفوا بانهم لا يعامون فعارضوا الدين بآرائهم فضلوا واضلواء اما لوكان الدين 
بالقياس لكان باطن الرجلين اولى بالمسسم من ظاهرهما. وقال الرضا بهل قال على بن 
الحسين ( عليهم) السلام ) :اذا دأَيم الرجل ... الحديث الى آخره » . 

وهو كا ترى و اضمف ما ادعيناه » وسياق كلامه يقد وانكان بالنسبة المعلماء 
العامة إلا انه شامل من حذ! حذوم ف الإخلال بتلك الشروط سما مع ما فىالرواية 

المذكورة والدخول فى هذا الآ الخطير مع الاتصاف بتلك الامور المذكورة . 
و(ثانيا)ما رواه ثقة الاسلام فى الكافى بسئده عن الى عبدااته ععرن ‏ 
امير المؤمنين ( عليبما اأسلام ) (8) انه كان يقول «٠‏ يا طالب العل ان العلل ذو فضائل 
كثيرة فرأسه التواضع وعينه البراءة من الحسد واذنه الفهم ولسانه الصدق وحفظه 
الفحص وقلبه حسن النية وعقله معرفة الاشياء والامور ويده الرحمة ورجله زيارة 
العلماء وهمته السلامة وحكيته الورع ومستقره النجاة وقائده العافية ومركبه الوفاء 
وسلاحه لين الكلام وسيفه الرضا وقوسه المداراة وجيشه محاورة العلباء ومآله 
الادب وذخيرته اجتئاب الذنوب وزاده الممروف ومأواه الموادعة ودليله الهدى 


)3( مستدرك الوسائل الياب ١٠١‏ ركم 5 والباب 5 رقم مم من صفات القاضى 
(م) الاصولج ١‏ ص م4 





ج ٠١‏ 3( العدالة فى الحام الشرعى اخص من العدالة فى غيره )4 مه 

ورفبقه ممة الأخيار» . 

اقول : انظر ايدك اتهتعالى الى ما دل عليه هذا الخبر الشريف من جعله هذه 
الاخلاق الملكوتية اجزاء من العلل وآلات له واسباباً واعواناً فكيف يكن فى 
عل العام والرجوع اليه والإعتهاد فى الاحكام الشرعية عليه بمجرد اتصافه بالعلوم 
الرخمية وعدم اتصافه ببذه الاخلاق الملكوتية . 

قال امحققالمدققملا عمد صا المازندرانى فى شرحهعلى الكتاب ماصورته : 
نبههم عبل ان العل اذا لم تكن معه هذه الفضائل التىبها تظهر آثاره فوو ليس بعلم 
حقيقة ولا يعد صاحبه عالأ ... الممان قال بعد شرح الفضائلالمذكورة ‏ ما لفظه : 
وهى أربعة وعشرون فضيلة من فضائل العم » فن اقصف بالعل واتصف عليه بهذه 
الفضائل فهو عالم ربا وعلبه نور إلى متصل بنور الحق مشاهد لعالم التوحيد بعين 
البقين , ومن لم يتصف بالمل أو اتصف به ول يتصف عله بثىء من هذه 
الفضائل فبو جاهل ظام لنفسه بعيد عن عالى الحق وعلمه جبل وظللة يرده الىاسفل 
السافلين , وما بينهما مراتب كثيرة متفاوتة بحسب تفاوت التركيبات فى القلة 
والكثرة وبحسب ذلك يتفاوت قربهم وبعدمم عن الحق , والكل فى مشيئة الله 
تعالى ان شاء قر بهم و رحمهم وان شاء طردم وعذبهم . انتهى كلامه علت فى الاد 
اقدامه . وهو 5 ترى صري فى ما قلناه واضم فى ما ادعيناه . 

وروى فى الكتاب المذكور )١(‏ بسنده الى الى عبداته يود قال : ٠‏ طلبة 
العل ثلاثة فاعرفهم باعيانهم وصفاتهم : فصئف يطلبه للجبل والمراء وصئف يطلبه 
للاستطالة والختل وصئف يطلبه للفقه والعقل ٠.‏ فصاحب الجبل والمراء مؤذ مار 
متعرض للبقال فى اندية الرجال يتذاكر العم وصفة الحم قد تسربل بالخشوع 
ومخل من الورع فدق الله تعالى من هذا خيشومه وقطع منه حبزومه » وصاحب 
الاستطالة والختل ذو خس وملق يستطيل على مثله من اشباهه وبتواضع للاغنياء 


(5) الاصرل ج ١‏ ص و4 





4ه 3 العدالة فى الحام الشرعى اخص من العدالة فى غيره 4 ج ٠١‏ 
من دوت قب خلوائم هاضم ولديته حاطم فاعى أقه عل هذا خبره وقطع من كار . 
العلياء اثره » وصاحب الفقه والعقل ذو كابة وحزن وسمر قد تحنك فى برنسه 
وقام الليل فى حندسه يممل ومخشى وجلا داعياً مشفقا مقبلا على شأنه عارفاً باهل 
زمانه مستوحشاً من اوثق اخوانه فشد الله من هذا اركانه واعطاه بوم القيامة 
امانه » الى غير ذلك من الاخبار المذكورة فى الكنتاب المذكور وغيره . 
اقول : وحينئذ فاذاكانت العلاء ؟ا ذكره يتلا من هذه الصفات الذميءة 
والاخلاق الغير القوعة فكيف يكدتق بمجرد ظاهر الاتصاف ببذه العلوم الرسمية 
وعدم استنباط احوالهم ومين الفرد الذى يجوز الاقتداء به ؟ وهلكلام الامام 
زين العابدين يقلا فى ذلك إلا لاستعلام هذا الفرد المششار الله فى هذا الخبر 
من هذين الفردين المشاببين له فى بادى” النظر ؟ ولا روب انه لاشتر | كم فى بادى” 
الآم فى الخضوع والخشوع والاتصاف ببهذه العلوم الرسمية يدق الفرق ويحتاج 
الى ميد تلطف و تأمل . 
ويزيد ما قلناه ما ذكره الم#دث الكاشال فى بعض رسائله حيث قال : ان 
من أهل الشقاء لمن ببطن شقاءه فيلتبس امه على الذين لا يعلمون , ثم انه ليتوغل 
فى الخفاء لتوغله فى الشقاء فيذهب على الالياء أولى الذكاء حتى انهم يحسبون انهم 
مبتدون. , لشدة الشبه بين الفريقين وكثرة الشبه بين اانجدين ولبس النفاق 
بالاذعان لمكان النفاق فى نوع الانسان ء وكاياكان أحد المتقابلين من الآخر أبعد 
كان الاشتباه أكثر وأشد'فان أرباب الرياسة الدينية أمرم فى الأغلب غير مبين 
لمكان المرائين » وهذه هى المصيبة الكبرى فى الدين والفتنة العظمى لبيضة المسلمين 
وهى التى أو قعت ابجماهير فى الحرج وامالتهم عن سبل الخرج , اذ من الواجب 
اتباع الآذناب لارأس والرأس قد خن فى نفاق الناس ولذلك تقاتل الفئة التى تبغى 
حتى تفى” الى ام الله . انتبى . 
و بالملة"فانه لماكان عل الاخلاق الذى هو عبارة عن تحلية النفس بالفضائل 
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وتخليتها من الرذائل أحد افر اد العلوم بل هو أصلبا واساسها الذى عليه مدارها بل 
هو رأسبا وهو الممدوح فى الآبات والاخبار بقوله تعالى ه انما يخشى الله من عياده 
العلماء » )١(‏ وقوله « فلولا نفر مزكل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا فى الدين ولينذروا 
قومهم اذا رجعوا اليهم ... الآية (0) فان الخشية والانذار إننا يقرتب على علوم 
الآخرة لا هذه العاوم الرسمية وكذلك الاخبار » وقد عرفت من الاخبار وكلام 
جملة منعلءائنا الابرار أن من العلياء منهو هال منتلك العاوم أو متصف باضدادها 
مع تلبسه بلباس العلماء الابرار واظهار الخشوع والخضوع والإنكسار وقددات 
الخبار على الحث والتأ كيد على المنع عن الركون الى هؤلاء والانخداع ا يظهرونه 
والإغترار فالواجب حيئذ هوالبحث والفحص عن |حوال العلماء والقييز بين الفسقة 
منهم والابرار يا نص عليهالخبر المشاراليه وغيره منالأخبار الجارية فىهذا المضمار . 
وايضاً ذانه لا تتحقق نيابة هذا العالم وصمة تقليده ووجوب متابعته إلا بوجود 
شروطبا ومن جملتها المل باتصافه بتلكالصفاتالجليلة والتخلى منكل منقصةورذيلة 

والاخبار الى دلت على الاكتفاء فى العدالة نعسن الظاهر ما هو الاظرر 
أو الاسلام انما موردها الشاهد والامام ولا دلالة فيها على التعرض للنائب عنبم 
(عايهم السلام) الذى هو حل البحث ف المقام , وحيئئذ فلا معارض لهذا الخبر وامثاله 
فى ما أدعيناه ولا مناتقض له فى ما قلناه . 

و بذلك يظبر لك ما فى كلام ذينك الفاضلين من القصور لعدم اعطائه التأمل 
حقه فى الأخبار وما أطال ذلك الشميسخ الصالح بعد نقل كلام استاذه من المعارضة 
بصحيحة عبدالله بنالى يعفور ونحوها وطعنه ف الخبر المذكور بالشذوذ مع ماعرفت 
من تأيده بالاخبار الواضحة المنار وكلام جملة من علءائنا الابرار . 

ومن أراد الوقوف عل صمة ما ذكرناه زيادة على ما رسمناه فى هذا الكتاب 
فلي رجعالىكتابنا الدر رالتجفية(م) فانهقد احاط باطر اف الكلام بابرام النقض و نقض 
0 (و)سورةالماطر الآية .مم١‏ إب)سورة التوبة الآبة ١١‏ 

م سيأقى فى الاستدرا كات ما يتعلق المقام ان شاء الله تعالى 
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الابرام فى هذا المقام ونقل جملة وافرة من اخبارم ( عليهم السلام ) وجملة مر. 


كلبات عليائنا الأعلام الجارية على وفق تلك الاخبار المذكورة ف المقام . والله 
الحادى من يشاء . 

(المقام السادس ) اذا عل المكلف من نفسه الفسق مع كونه على ظاهر العدالة 
بين الناس فبل يجوز له الدخول فى الآمور المشرؤطة بالعدالة من الامامة فى المعة 
واجماعة وااشبادة والحك بين الناس والفتوى ونحوذلك أم لا؟ 

ظاهر جملة من الاصمان : منهم ‏ شيخنا الشبيد الثاى فى المسالك الاول , 
قال فى الكمتاب المذكور ‏ فى الكلام على شاهدى الطلاق بعد ان ذكر انه لا يقدح 
فسقهما واقءأ مع ظبور عدالتهما بالنسبة الى غيرحهما_ما صورته : وهل يقدح 
فسقهما فى نفس الأمى بالنسبة اليهها حتى انه لا يصم لاحدهما ان يتزوج بها أم لا 
نظراً الى حصول شرط الطلاق وهو العدالة ظاهرآ ؟ وجبان , وكذا لو عل 
الروج فسقهها مع ظبور عدالته) فى الحم بوقوع الطلاق بالنسبة اليه حتى 
تسقط عنه حقوق الزوجية ويستبييح اختها والخامسة وجهان , والم بصحته 
فيهم) لا مخلو من قوة . 

وظاهر شيخنا ادو الحسن الشيخ سلمان بن عبدالله البحر انى موافقته فى ذلك 
حيث أنه فى بعض اجوبة المسائل سئّل عر ذلك فاجاب بعد الاستشكال وقال 
بالنسبة الى الى الآول الذى تقدم فى عبارة المسالك : وما بالنسبة اليهما ففيه 
كلام والحك بالصحة لايخلاو من قوة . وقال بعد الم الثاى : والتوقف فى 
المسألة مجال وا نكانتالصحة غير بعيدة . وظاهر الفاضلالمولى مد باقر الخراساق 
فى الكفاية موافقته فى الآول دون الثاق . 

وانت خبير بان مقتضى كلامهم هنا جواز الاءامة فى ابمعة واجماعة والفتوى 
والدم وجواز اقتداء من عل الفسق مع ظبور العدالة لان الجيع من باب واحد . 

وظاهر انحدث الصاح الشيخ عبدالله بن صالححيث انه من رؤوس الاخباروين 
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التوقف فالمقام حيشقال : ولو نواها ‏ يعنى الامامة ‏ وعد نفسه من أحد الششاهدين 
وكان تائباً عن المعاصى جاز له ذلك اما لوكان مصراً على المعاصى م تكبا الكبائر 
فاشكال وللاصحاب فيه قولان : أحدهما الجواز لان المدار انما هو على اعتقاد 
المؤجم أو المطلق وبناء الأمور على الظاهر دون الباطن , ومن حيث انه اغراء 
بلقب لآنه عالم بفسق نفسه فكي ف يتقاد ما لي ىله خصوصاً ف ابماعة الو اج ةكاججعة. 
والاحكام الشرعية انما جرت على الظاهر اذا لم يكن الإطلاع عل الباطن وهو مطلع 
على حقيقة الام . والآول اوفق بالقواعد الاصولية إلا انه لما لم يكن نص فى 
المسألة واعتقادناان لا مناط فى الاحكام الشرعية سواه وجب الوقوف عن الحكم 
والءمل بالإحتياط ف العلل والعمل ورد مال يأتنا به على من أهل العصمة ( عليرم 
السلام ) لقول الصادق يو )١(‏ « ارجه حتى تلق امامك فان الوقوف عند الشببات 
خير من الإقتحام فى الملكات » انتهى . 
اقول - وبالقه سبحانه الاستعانة ومنهالتوفيق لباو كل ما مول لا يخ ان ما 
ذكر وه(قدس اللهاسرارم) منجواز تقلد العالميفسق نفسه للامور المشروطةبالعدالة 
وانكان بما بتراءى ف بادى” النظرصعته بناء على ما ذكره المحدث المذكور منانالمدار 
فى الصحة والبطلان انماهو على اعتقاد المؤتم أو المطلق وان الامور انما بنيت على 
الظاهر , ويزيده ايضأ تحريم أو كراهة اظبار الانسان عيوب نفسه للناسووجوب 
أو استحباب سترها ووجوب ستر غيره عليه لو اطلع عبل معصية منه , إلا ان 
الذى ظهر لى من التأمل فى المقام وراجعة اخبارم ( عليهم السلام ) خلاف ذلك 
وتوضيم ذلك ان ظاهر الآية (0) والاخبار الدالة على النبى عن قبول خبر 
الفاسق (م) والنبى عن الصلاة خلفه (4) انما هو من حيث الفسق لان التعليق على 





ر3 ف مقبولة عير بن حنظلة الواردة فى الوسائل ؤالباب شعن صفغات القاضى 
() قوله تعالى ‏ ان جاءم فاسق يننأ ... » فى سورة الحجرات الآية + 
م( الوسائلالبابي .م من الشيادات )( الوسائل الباب ٠‏ من صلاة الجماعة 
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الوصف يشعر بالعلية وهو مشعر بان الفاسقليس اهلا لهذا المقام ولا صالحاً لتقلد 
هذه الأحكام , واذاكان الشارع لم يره أهلا لذلك ولا صاحاً لسلوك هذه المسالك 
فهو فى معنى منعه له عر# ذلك فادخاله نفسه فى مالم يره الله اهلا له وتعرضه له 
موجب لخالفته هاعر وجل) ومجرد تدليسوتلبيسحملهعليه | بليس . وجواز اقتداء 
الناس به وقبول شهادته من حيث عدم ظوور فسقه لهم لا وهدل على جواز الدخول 
لان حك الناس فى ذلك على حدة وجكنه هو فى نفسه على حدة والكلام انما هو فى 
الثاى وأحدهما لا يستازم الآخر . ونظيره فىالاحكام الشرعية غير عزيز فارن 
لحم الميتة حكله فىحد ذاته الحرمة وعدم جواز أكله و باافسبة الى من لا يعم بكونه 
ميتة جواز اكه . 

ويؤيد ما قلناه ظواهر جملة من الاخبار مثل صسعيحة الى بصير عن أبىعبداللّه 
نفلا )١(‏ قال : « خمسة لا يؤمون الناس على كل حال : امجذوم والابرص والمجنون 
وولد الزنا والاعراى » ونحوها صصحة همد بن مسلم عن أنى جعفر إلا 
وقد تقدمت (؟) . 

والتقريب فيهما أن ظاهرهما توجه النبى الى هؤلاء عن الامامة بالناس لانهم 
ليسو! من أهلما باعتبار ما هم عليه من الامور المذكورة المانعة من اهلية الامامة , 
وبعض الأخبار وان ورد ايضأ فى نبى الناس عن الإثئنام بهم إلا انه اما وتوجه 
الى المؤتمين واما فى هذين الخبرينالصحيحين ذاتما هو متوجه الى الامام بان لايكون 
من أحد هو لاء ٠‏ فلو فرضنا عدم عل الناس بما هم عليه من هذه الصفات المائعةمن 
الإثيام مع اعتقادم العدالة فبهم فانه يحوز لحم الاقتداء بهم بناء على الظاهر إلا انه 
بمقتضى هاتين الصحيحتين لا وز لمم الامامة لما هم عليه من الموانع المكورة وان 
خفيت عل الناس ؛ ولا اظن احداً خالف فى ما قلزاه . وهذا بعينه جار فى الفاسق 
الذى هو محل البحث بان كان عالماً بفسق نفسه وأن خق عن التاس . 


)١(‏ الوسائل الباب ه؛ منصلاة الجاعة (9) ص4 
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ويؤيد ماذكرنا ما ورد فى اخبار الفتوى والح مثل ما تقدم قريباً من 
قول امير المؤمنين يف )١(‏ لشري « .با شريح جلست جلساً لا يجلسه إلا نى أو وصى 
نى أو شق » وقول الى عبدالته يفا (0) ه اتقوا الحكومة فانالحكوءةانما فى للامام 
العالم بالقضاء العادل فى المسليين كتى أو وصى فى » والاخبار المانعة من تقليد 
العلماء واتباعبم إلا بعد معرفة عدالنبم كحديث على بن الحسين يها المتقسدم 
ذكره (م) ونحوه » فان ابيع ظاهر فالنبى عن من ل يكن مستكلا لاسباب النيابة 
وشرائطها واهلية الحكم والفتوى ‏ ولا ريب انمن اعظم الأسباب المانعة الفسق 
فبى ظاهرة فى منع الفاسق من الجلوس فى هذا المقام وان كان ظاهر العدالة بين 
الآنام وعدم جواز تقلده للاحكام . وجوان تقليد الناس له من حيث عدم ظوور 
فسقه لهم لا يدل على جوازه له لانه عام بان الشارع قد منع الناس من اتياع الفاسق 
وتقليده وليس الا من حيث فسقه » فالفسق صفة مانعة من تقلد هذه الامور عند 
الله جل شأنه كيف >وز له مخالفة ذلك وتقاد الامور بناء على ظن الناس العدالة 
فيه ؟ وقد عرفت أن حك الناس غير حكمه فى حد ذاته . 

وكلام من قدمنا كلامه وان كان مخصوصاً بمسألة الشهادة والامامة إلا ارن. 
الحم فى المواضع الثلاثة واحد ؛ فان مبنىالكلام هو انه هل يكت بظهور العدالة 
فى جواذ التقلد للامود المشروطة بها وان لم يكن كذلك واتعاً أم لابد من ثبوتبا 
واقعأ ؟ فالإشكال والكلام جار فى جميع ما يشترط فيه العدالة وهذا احدها , 
وحيئئذ فا ذكروه انما جرى مجخرى العثيل لا الحصر . 

ومن اظبر الآدلة على ما قلناه ما رواه ابن ادريس فى مستطرقات السراار 

نقلا من كنتاب السيارى (4) قال : د قات لالى جعفر ثلا قوم 16ل موالك 

() ورم الوسائل الباب بس من صفات القاضى وما يجوز أن يقضى به 
(ه) ص مه (:) الوسائل الباب ١‏ من صلاة الجاعة: 
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يجتمعون فتحضر الصلاة فبقدم بعضهم فبصيل بهم جماعة ؟ فقال انكان الذى يوم 
بهم ليس بينه وين الله طلبة فليفعل » . 

وهوكا ترى ظاهر الدلالة صريح المقالة فى انه لا يجوز الامامة لمن عل من 
نفسه الفسق حتى يتوب توبة نصوحا ويقلع عنه اقلاعأ سمحيساً . ومورد الخدير 
وان كان الامامة إلا انه جار فى غيرها بالتقريب الذى تقدم ذكره . 

(فان قلت ) أذكم قد فسرثم العدالة فى ما سبق >سن الظاهر امجامع الفسق 
باطناً وكلام؟ هنا يشعر بانالعدالة لايحوز مجامعتها للفسق باطناً لمنمكم له من الدخول 
فى الامور المشروطة بالعدالة اذا عل من نفسه الفسق ؟ 

( قلت ) لا مخن ان العدالة بالنسبة الى المكلف المتصف بها غيرها بالنسبة الى 
غيره من يتبعه , انما بالنسبة اليه عبارة عن عدم اتصافه بما يوجب الفسقوالخروج 
عن العدالة وهو الذى اشار اليه صم ابن الى يعفور من أتصائه ,الستر والعفاف 
الى آخر تلك الأوصاف كا تقدم أيضاحه, وبالنسية الىغيره عبارة عن عدم ظوود 
ما بوجب الفسق منضما الى معرفته بتلك الاوصاف المذكورة فى الخبر » وعل هذا 
فن ظبر منه ذلك معكونه واقعآ لي سكذاك يكور عدلا فى الظاهر يجوز قبول 
شهادته والإتيام بهوامتثالأوامره وأحكامه وفتاويه وان كان فاسقاً فالباطن يحرم 
عليه الدخول فى تلك الامور ويأم ويؤاخذ بالدخول فيها وان صم اتباع الناس له 
فبو له حم فى حد ذاته ولاناس معه حك آخر » نظير منصلل بالناس على غير طهارة 
متعمدا مع اعتقاد الناس فيه العدالة فان صلاتئهم تكون صحيحة الحصول شرطبا 
اللذكور وصلاته هو نكون باطلة لفوات شرطبا بالنسبة اليه , وصمة صلاتهم 
خلفه لا توجب له جواز الامامة بهم بناء على اعتقادم فبه العدالة فكذا ما نحن 
فيه . ومنششا الوم فىكلام الماعة المتقدم ذكرم انهم رتبوا العدالة والاتصافٍ بها 
على | عتقاد الغير من مطلق مثلا ومؤ”م ومستفتونحوم وغفاوا عنها بالنسبة الى من 
ييتصف با , وقد عرفت من ماحققناه انلا اعتباراً بالنسبة الى من يتصف بها غيره 





ج ٠١‏ لا دخول من يعل من نفسه الفسق فى ما يشترط بالعدالة 4 ١/ا ‏ 
بالنسبة الى غيره من هؤلاء المذكورين ونحوم . 

وما يؤيد ما ذكرنا ايض صحيحة مد بن اسماعيل بن بذ يسع )١(‏ قال : «مات 
رجل من اصحابنا ولم يوص فرفع امره الى قاضى الكوقة فصير عبدالميد القم 
ماله وكان الرجل خخلف ورثة صغاراً ومتاعاً وجوارى فباع عبدالجيد المتاع فليا 
اراد ببع الجوارى ضعف قلبه فى بيعبن اذ لم يكن الميت صير اليه وصية وكان قيامه 
بهذا يأمس القاضى لانون فروج ء قال فذكرت ذلك لانى جعفر ههه فقلت له يموت 
الرجل من أصحابنا ول يوص الى أحد ويخلف جوارى فيقم القاضى رجلا منا 
ليبيعبن أو قال يقوم بذلك رجل منا فيضعف فلبه لانبن فروج فا ترى فى ذلك 
القمم ؟ فقال اذاكان القم به مثلك ومثل عبد اميد فلا بأس ء فان المراد منه الماثلة 
فى الوثاقة والعدالة , 

ورواية سماعة () قال : « سألته عنرجل مات وله بنون و بناتصغار وكبار 
منغير وصية ولهخدم ومماليك وعقد كيف يصنعالورثة بقسمة ذلك الميراث ؟ قال 
ان قام رجل ثقة قاسمهم ذلك كله فلا بأس » . 

ولا ريب ان ما تضمنه هذان الخبران من جملة المواضع المشترط فيها العدالة 
باتفاق الأصحاب لان هذا من الامور الحسبية اللتى صرحوا بانها ترجع الى الفقيه 
الجامع للشرائط وهو النائب عنهم ( عايهم السلام ) ومع تعذره يقوم بها عدول 
المؤمنين » وما ظاهران فىاشتراط عدالة القائم بذلك فى نفسه وحد ذاته لا بالنظر 
الى الغير فانه انما رخص له الدخول بشرط اتصافه بذلك . 

ويؤيد ذلك باوضح تأبيد ويشيده بارفع تشييد أن الظاهر المتبادر من الآية 
والاخبار المصرم فيها بالعدالة واشتراطها فىالشاهد مثل قوله عز وجل « واشهدوا 

(؟) الوسائل الباب عم منالوصايا . والراوى فىنسخ الحداأق( رفاعة) والصحيح 
ما هنا كا تقدم فى صن بمم. 





لل (١‏ اعتبار العدد فى صلاة اجممة © جم 
ذوى عدل من » )١(‏ وقولهم ( عليهم السلام ) (:) ٠‏ يطلقبا بحضورعدلين » وه اذا 
أشبد عدلين » ونحو ذلك هو اتصاف الشاهد بالعدالة فى حد نفسه وذاته لا بالنظر 
الى غيره ٠‏ اذ لا يخ ان قولنا ذلان عدل وفلان ثقة مثل قولنا فلان عالم وشجاع 
وجواد ونتوذلك . ومنالمعاوم ان المراد فجميع ذلك انما هو اتصافه ببذهالصفات 
فى حد ذانه غاية الآمى انه قد يوتطابق عل المكلف والواقع فى ذلك وقد يختلفان بان 
يكو نكذاك فى نظر المكلف وان لم يكن واتقعآ وحينئذ فيازم كلا حكه . فيازم من 
اعتقد عدالته سب ما يظبهر من حاله جواز الاقتداء به مثلا وقبول شهادته ويازمه 
هو عدم جواز الدخول فى ذلك وكذا يارم من اطلع على فسقه عدم جواز الإقتداء 
به » وحينئذ فاذاكان المراد من الأية والاخبار المشار اليبا انما هو اتصافه فى حد 
ذاته فكيف يمل المناط فى حصول العدالة باعثيار الغير 5 توهموه وبنوا عليه 
ما بنوا من الفروع المكورة ؟ ولا ريب انه متىكان ذلك انما هو بالنسبة اليه فى 
حد ذاته فاله لا وز له الدخول فى ما هو مشروط بالعدالة البتة . 

و بذلك يظور لكما فىكلام صاحبالمسالك ومن تبعه من الوهن والقصور ولاسما 
فى فرضه الثاتى وهو ما اذا عل الزوج فسقهم) فطلق ضورهما مع ظبور عدالتهما بين 
الناس فانه أوهن من بيتّالعنكبوت وانه لاوهن البيوت ٠‏ ومقتضى نجويزهالطلاق 
هنا جواز أقنداء من علم فسق الامام به فى الصلاة مع ظهور عدالته بين الناسوهكذا 
قبول فتواه واحكامه ؛ وابنميع فى البطلان أوضم من أن يحتاج الى بيان عند ذوى 
الافبام والأذهان . والعجب من شيخنا الشيخ سلمان المتقدم ذكره فى تردده اولا 
ثم ميله الى ما فى المسالك من غير ايراد دليل معتمد ولا بيان مستند إلا مجرد التقليد 
لما فالمسالك , ونحوه الفاضل الآخر . و بالخلة فالطلاق فى الصورتين المفروضتين 
ما لا اشكال فى بطلانه ولا سما الثانية . والله العالى يحقائق احكامه . 

( المقصد الثانى ) فى العدد . لا خلاف بين الأصحاب ( رضوان الله عليبم ) 

)١(‏ سورة الطلاق الآية ب ري الوسائل الباب ٠.‏ من مقدمات اطلاق وشرائطه 





ج١٠ ١‏ اقل العدد المعتبر فى وجوب أبمعة ) 3 
كا نقله غير واحد هن معتمديهم ‏ فى اعتبار العدد واشتراطه فى صحة صلاة 
المعة ووجوببها . اما الخلاف ف اقله وفيه قولان ( احدهما) ‏ وهو المشهور انه 
خمسة الامام وأربعة معه من المتصفين بالصفات الآتية ان شاء الله آعالى , وهو قول 
الشيخ المفيد وال رتضى وان الجنيد وابن الى عقيل وابن ادريس وانحقق والعلامة 
وغيرم ٠‏ و( ثانيب)  )‏ انه سبعة فىالوجوب العينى وخمسة فى الوجوب التخييرى 
ذهب ليه الشيخ وابن البراج وابن زهرة وهو المنقول عر._. الصدوق واليه مال 
الشهيد فى الذكرى : 

واستدل للقول الأول بالآية )١(‏ والتقريب فيهاان الآس للوجوب ثبت 
الاشتراط بالمنسة بالاتفاق عليها والاخبار الكشيرة (م) و الرائد منتف لفقدالدليل 

وعندى ان الإستدلأل بالآية فى هذا المقام محل نظر + فان. الآية مطلقة 
وليس فيها اشارة فضلا عن التصريح باشتراط العدد ولا كنيته » وتقييدها باخبار 
الؤسة يرجع الىالإستدلال باخبار الخنسة لا الى الآية من حيث هى . 

والتحقيقانالمرجم ف الإستدلال انما هو الاخبار وهىعتتافةايضأ كا ستقف 
عليبا ان شاء الله تعالل : 

ومنها ‏ ما رواه الشبيخ فى الصحبيح عن منصور بن حازم عن الى عبدالله 
نه (©) قال : ١‏ يجمع القوم يوم المعة اذا كانوا خمسة شا زاد ذان كانوا اقل من 

وما رواه الكليى والششيخ فى الصحييم أو الحسن عن زرارة () قال : دكان 
ابو جعفر يها يقول : لا تكون الخطبة واجمعة وصلاة ركعتين على أقل من خمسة 
رهط : الامام وار بعة -- 

رى قوله تعالى فسورة الجعة الآية » ١‏ يا ايها الذن آمئوا اذا نودى للصلاة من 
يوم الحمة ... » 

(؟) وزم) ور؛) الوسائل الباب ؟ من صلاة اللبعة 





ب وب 0 93 اقل العدد المعتبر فى وجوب ابجمعة ) 0 

وما روأه الشيخ فى الموثق عن ابن الى يءفور عن ألى عبدالله يها )١(‏ قال : 
ولا تكون جمعة مالم يكن القوم خمسة» . 

وعن الفضل بن عبدالملك ف الصحيم (0) قال : «سمعت أبا عبدالله ين« يقول 
اذاكان قوم فى قرية صاوا اللنعة أربع ركعات ذا نكان لمم من يمخطب بهم جمعوا اذا 
كانوا خمسة نفر ... الحديث». 

وماروآه الصدوق فى الصحيم عن الحلى عن الصادق فلا (م) قال فى صلاة 
العيدين : « اذا كانالقوم خمسة أو سبعة ذانهم يجمعون الصلاة م يصنعون.ومابمعة. 

وعن زرارة فى الصحيم () قال : ٠‏ قلت لالى جعفر يها على من تجب 
الجعة ؟ قال تيجب عل سبعة نفر من المسلمين ولا جمعة لاقل من خمسة من المسلمين 
احدم الامام فاذا اجتمع سبعة ول نخافوا أمبم بعضيم وخطيهم ». 

ومارواه فى الخصال فى الصحييم عن عاصم بن حميد عن ألى لصير عر 
الى جعفر يِقاٍ (0) قال : « لا تكون اجمعة باقل من خمسة ء . 

وما رواه الشيخ عنجمد بن مسل عن الى جعفر هو (5) قال : « تجبالجعة 
على سبعة نفر من المسلين ولا تجب على أقل منهم : الامام وقاضيه والمدعى حقا 
والمدعى عليه والشاهدان والذى يضرب الحدود بين يدى الامام » . 

وعن عمر بن يزيد فى الصحيم عن اف عبد الله يقل (/) قال : ١‏ اذا كانوا سبعة 
يوم الجعة فليصلوا فى جماعة » . 

وما رواه الكشى فى كاب الرجال عن على بن محمد بن قتيية عن الفضل بن 
شاذان عن ابن افى عمير عن غير واحد من أصحابنا عن مد بن حكيم وغيره عز 
حمد بن مسلم عن مد بن على عن أبيه عن جده عن النى ج14 (8) فى أنعة قال : 
« اذا اجتمع خمسة أحدم الامام فعليهم ان يجمعوا » . 

اقول : الظاهر من جموع هذه الاخبار باعتبار ضم بعضمأ الىبعض هو هاذهب 

(1) د() درع) درع) دده) درح) ور») و(م) الوسائل الباب » من صلاة الجمعة 





جم (١ ٠١‏ اقل العدد الممتبر فى وجوب امعة ) نا لس 
آليه الشيخ فانه الذى تجتمع عليه الاخخبار , وأما العمل بالقول المشهور فهو موجب ش 
لطرح اخبار السبعة من البين مع ما يشير اليه بعضبا من أن أخار الخسة اا اريد 
بها التخيير مثل قوله يهه فى رواية ممد بن مسل « تجب عبل سبعة نفر ولا تجب 
على اقل منهم » يعنى أنها تجب عينآ على السبعة ولا تجب عيناً على اقل منهم » لان 
هذا المعنى هو الذى يجتمع به مع الاخبار المتقدمة الدالة على النسة » وقوله فى 
صحيحة زرارة « تحب علسبعة نفر ولا جمعة لاقل من خمسة » فان الن هنا متوجه 
الممكل من العينى والتخييرى بمعنى ان الاقل م خمسة لا وجوب عليهم مطلقاً 
ومفهومه ان الخسة تحب عليوم مع حكله أولا واخيراً بتتخصيص الوجوب بالسبعة 
ولا وجه للجمع إلا باعتبار جعل الوجوب فجانب السبعة عينيا وفى جانب الخسة 
تخبيريا . ونحو ذلك التخيير بين الخنسة والسبعة فصحيحة الحلى فانه لا وجه له إلا 
باعتبار ما ذكر ناه . وصحيحة عمر بن يزيد تمد اختصت بالسبعة ومفهوم الشرط فيها 
يدل عبل نق الوجوب عن الاقل من سبعة مع دلالة الأخبار المتقدمة على الوجوب 
بالؤسةولاوجه للجمع إلا ما ذكرناه . ولو جعل شرط الوجوب الئسة خاصة كاهو 
المشهور لكان ذكر السبعة فى جمبع هذه الآخبار لغواً بل مفسداً لمعنى الاخبار 
المذكورة , على ان اخبار النسة لا ظبور فيبافضلا عن الصراحة فى الوجوب 
العينى ؟ا لا يخ . 

قال احقق ( قدس مره ) فى المعتير ‏ بعد نقل رواية مد بن مسل دليلا 
لقول الشبيخ بالسبعة وصحيحة زرارة الاولى وموثقة ابن اى يعفور دليلا للقول 
المشهور ما صورته : ونحن نرى العمل على الوجوب مع الخنسة لانها اكثر ورودآ 
ونقلة ومطابقة لدلالة القرآن . ولو قال اخبار الخسة لا تتضمن الوجوب وليس 
البحث فى الجواز بل فى الوجوب ورواية حمد بن مسل تتضمن سقوط الوجوب 
عن من قل عددهم عن سبعة فكانت ادل عبل موضع النزاع - قلناما ذكرته وان 
كان ترجبحاً لكن روايتنا دالة على الجواز ومع الجواز تجب للاية فاو عمل 





500 ( أقل العدد المعتير فى وجوب اببعة ) ج١٠‏ 
برواية عمد بن مسل ارم تقيبد الآمى المطلق المتيقن يخبر الواحد ولاكذا مع العمل 

بالاخبار التى اخترناها ‏ على انه لا يمكن العمل برواية حمد بن مسل لانه خص 
السبعة ءن ليس حضورم شرطاً فسقط اعتيارها . انتبى . 

وانت خبير بما فيه بعد ما عرفت فان دليل السبعة غير منحصر فى رواية حمد 
أبن مسل المذكورة بل قد عرفت دلالة جملة من الروايات عل ذلك بالتقريب الذى 
ذكرناه وأللازم من ما ذهب اليه هو طرحها علكثرتها وصحة بعضها وهو بعيد عن 
جادة الإنصاف والصواب سما مع امكان اجمع بين اجميع بما ذ كر ناه ٠.‏ وأما دعواه 
مطابقة اخبار الخسة لظاهر القرآن فهو منوع لان الآية كا عرفت لا اشعار فيها 
باشتراط عدد فضلا عن كونه خمسة وانا هى مطلقة » وتقييدها بالاخمار يتوقف 
اولا عل النظر فى اخبار المسألة وابمع بينها على وجه يرفع التنافى بينها وتجتمععليه 
فى البين فيخصص بها اطلاق الآية حينئذ » وإلا فكا انه يدعى تقييدها باخبار 
| لجسة فالخصم أن يقيدها باخبار السبعة على الوجه الذى يقوله وهو الحق الحقيق 
بالاتباع لانه هو الذى تجتمع عليه أخبار المسألة ويندفع به عنها التناق والتدافع 1 
وأما طعنه فرواية محمد بن مسل بانه خبر [أحاد فهو وارد عليه فى اخبار اللنسة ايضأ 
وأما طعنه ‏ بانه خص السبعة يمن ليس حضورم شرطأ فسقط اعتبارها . فقد تقدم 
الجواب عنه بان ذكر هؤلاء انما وقع على سبيل القثيل كا تقدم تحقيقه » على ان 
ذلك ايضأ وارد عليه فى استناده الى هذه الرواية فى اشتراط الوجوب العيىحضور 
الامام فانه أحد السبعة ايضأكا تقدم تحقيقه . 

واجاب العلامة عن قوله نيهلا فى الرواية « ولا تجمب عل أقل منهم » تارة 
بالل على ماكان اقل من خمسة ولا عق تعسفه , وتارة باستضعاف السند بالحم بن 
مسكين . واته العالم . 

قال شيخنا فى الذكرى ‏ ونعم ما قال بعد نقل رواية زرارة وصحبحة 
منصور الدالتين حملي القول المشهور ورواية عمد بن مسل الدالة على القول الآخر 





ج ٠١‏ لا اعتبار العدد انما هو فى الابتداء لا فى الاستدامة #4 /الا 
ما لفظه : وهذان الخيران كالمتعارضين جمع الشميخ ابو جعفر بن بابويه والشبيخ 
ابو جعفر الطومى بالل على الوجوب العينى فى السبعة والوجوب التخييرى فى 
النسة وهو حمل حسنويكون معنىقوله يقلا ٠‏ ولا تجب على أقل منهم » نىالوجوب 
الخاص أى العينى لا مطلق الوجوب ثلا يتناقض الخبران المرويان بمدة أسانيد . 
وامحقق فى المعتبر الحظ هذا ثم قال : هذا وانكان مرجحاً لكن روايتنا دالة على 
الجواز ومع الجواز تجب لقوله تعالى « فاسعوا الى ذكر الله ... » فلو عمل برواية 
عمد بن مسلٍ ... الى آخر ما قدمناه من عبارته . “مقال ( قدس سره ) قلت : الجواز 
لا يستازم الوجوب وإلا لوجببتعيناً حال الغيية » والاحتجاج بعموم القرارن 
وارد فيه » والام المطلق مسل ولكن الإجماع على تقييده بعدد مخصوص حتى 
قال الشافنى واحمد اربعون واءو حنيفة أربعة أحدم الامام )١(‏ ومصير الأصحاب 
الى ذلك المدد مستند الى الخبر وهو من الطرفين فى حي الأحاد فلابد من التقييد 
به (٠‏ فار قال  )‏ صاحب السبعة موافق على اللفسة فاتفقا ع التقييد بها فيؤخن 
المتفق عليه ( قلنا ) هذا من باب الآ خذ باقل ما قبل وقد توهم بعض الاصو لين انه 
حجة بل اجماع وقد يبنا ضعفه فى الاصول . انتبى . وهو جيد وجيه ”ا لا يق 
عل الفطن النبيه . 


فروع 
( الأول ) مذهب الآصحاب ( رضوان اقه علييم ) من غير خلاف يعرف 
ان اشتراط العدد انما هو فى الابتداء لا فى الاستدامة فلو احرموا جميعا “م انفضوأ 
إلا الامام او احد العدد المعتبر اتمها جمعة . 
وعللوه ( اولا ) بالنبى عن قطع العمل . و ( ثانياً) بان اشتراط استدامة 
العدد منى بالآصل وانه لا يازم من اشتراطه ابتداء اشتراطه استدامة كالما ع ة 
0 ()المغنى لاءن قدامة للحتيل ج » ص بابس ووسس والبحر الرائق لابننجم الحننى 
عناص م68 .١٠‏ 





وكعدم الماء فى حق المتيمم . 

واعترف الشيخ فى الخلاف بانه لا نص لأاصحابنا فيه ء قال لكنه 
قضية المذهب لآنه دخل فى ابمعة وانعقدت بطريقة معلومة فلا يجوز 
ابطالها إلا ببقين . 

أقرل : لا ريب إن ما ذكروه هو مقتضى الاحتياط فينبنى أن يجع لالدليل 
هو ذلك لاما ذكروه من هذه التعليلات الواهية النى لا تصليم لتأسيس الاحكام 
الشرعبة . وقد تقدم فى مقدمات الكتاب ان الإحتياط فى مثل هذا المقام واجب 
فانه ديل شرعى م دامتعليه جملة م نالأخبار هؤيداً باخبار الإحتياط العامة وتمام 
الإحتياط صلاة الظبر بعدها . 

ثم ان ظاهر عبارة شيخنا فى الذكرى اعتيار احرام الخيع مرى الامام 
بق وان كان واححداً , وهو ظاهر كلام الحقق ف الشرائع ايض » وظاهره فى 
المعتبر عدم اعتبار ذلك بل الاكتفاء باحرام الإمام حيث قال : لو أحرم فانفض 
العدد المعتير الم جمدة لاظهراً . ثم استدل بن الصلاة انعمقدت ووجب الإعام 
لتحقق شرائط الوجوب ومنع اشتراط استدامة العدد . واليه مال فى المدارك ع 
وهو جيد لانسحاب الدلي لالمتقدم فى هذا الموضع ايضأ منما ذكروه ( رضوازالله 
علييم ) وما ذكرناه . 

وأما اعتبار بقاء واحد مع الامام أو اثنين أو انفضاضهم بعد صلاة ركعة 
ثامة فى وجوب الإتمام أو اعتبار بقاء جميع العدد فهو منسوب الى الشافعى )١(‏ إلا 
ان العلامة ف التذكرة وافقه فىاحتبار الركمة فى وجوب الإتهام لقول النى 78ة#(؟) 

)١(‏ المغنى ج + ص سم وفتح البارى ج ,ا ص . و« (؟) فى سان ابن ماجة 
ج ١‏ ص )ثب ١‏ قال رسول الله د ص ء من ادرك من الجمعة ركمة فليصل اليبا اخرى» 
وف سأن الببرتى ج م« ص 4+ د اذا ادركت من الجمعة ركعة فاضف الها اخرى ...» 





ج١٠‏ ر تقص العدد قبل الاحرام ‏ تبدلالاشخاص يعد الإحرام ) ولا 
« من أدرك ركعة من المعة فليضف اليها اخرى ء ورده جملة ممن تأخر عنه بانه 
لا دلالة له عل المطاوب , وهو جيد اذ لا دلالة فيه على ان من لم يدرك ركمة قبل 
انفضاض العدد يقطع الصلاة : نعم لا عبرة بانفضاض الزائد عل العدد المعتبر 
مع بقاء ذلك العدد سواء شرعوا فى الصلاة أم لا اتفاقاً . 

(الثاى) لو انفضوا قبلتليسالامام بالصلاة اوانفض ما يسقط به العددالممتير 
سقطت المعة سقوطأً مراعى لعدم عودم أو عدم حصول من تنعقد به سواء كان 
فاثناء الخطبة أو قبلها أو بعدها قبل الدخول فالصلاة » فلو عادوا بعد | تفضاضهم 
والوقت باق وجبت . قالوا ولو انفضوا فى حال الخطبة بنى الامام على ما تقدم 
منها واتمها اذا لم يطل الفصل ومعه فى أحد الوجبين لحصول مسمى الخطبة واصالة 
عدم اشتراط الموالاة » ولو انى غيرم من لم يسمع الخطبة اعاد الخطبة من رأس . 
واستشكله فى الذكرى بانه لا وزمن انفضاضهم ثانيأ لو اشتغل بالإعادة فيصير ذلك 
عذراً فى ترك المعة . 

( الثالث ) قال فى الذكرى : لو حضر عدد آخر بعد التحرعة فتحرموا ثم 
انفض! لآولون لم يضر لان الإنعقاد قد ثم بالواردين . قاله فى التذكرة » ويشكل 
بان من جملة الآولين الامام فكيف تنعقد بدونه إلا أن يقال ينصبون الآن أماماً 
أو يكون قد انفض من عدا الامام أو يكون ذلك عل القول باعتيار الركمة لانه 
لو لم تعتبر الركمة فى بقاء الصحة كان بقاء الامام وحدهكافياً فىالصحة ولا يكون فى 
حضور العدد الآخير فائدة تصحم الصلاة . انتهى . 

اقول : لا يخق ان هذا الإشكال انما يتجه لو قلنا بانه لو أحرم الامام مع 
المدد المعتبر م انفض الامام مع بعض العدد فانه لا يحب الإمام جمعة لدم 
الامام كا هو ظاهر التكرى حيث قال فى أول المسألة : العدد انما هو شرط فى 
الابتداء لا فى الاستدامة فاو تحرموا بها "م انفضوا الا الامام اتمها جمعة للنبى عن 
ابطال العمل ... الى آخره . ونحوها عبارته فى الدروس + وربماكان فيه اشعار 





بت م - لا تصوير بقاء الوجوب بعد نقص العدد المعتبر فى الوجوب ) ج ٠١‏ 
بأنه او انفض الامام مع بعض العدد فانه لا يحب على الباقين الإتمام جمعة ؟ا هو صريح 
كلامه هناوالفرق بين العدد الآول والثاى لا يظبر له وجه هنا . وامحقق فى الشرائح 
قد صرح بوجوب الإ مام جمعة بعد أنفضاض العدد وان لم يبق إلا واحد سواءكان 
أماماً أو مأموماً . و باجخلة فان استشكاله هنا ا نكان مبناً عل الفرق بين العددين 
فلا اعرف له وجبا فىالبين ٠‏ وأ نكن لما يشعر بدكلامه الذى ذ كر ناه من مخصيص 
الإمام بالإمام أو من بق معه دون بعض المأمومين فهو محتمل إلا ان كلام احقق 
فى الشرائع كا ترى صريح فى خلافه وكذا ظاهر كلامه فى الييان , وكذلك شيخنا 
الشهيد الثانى فى المسالك صرح يانه مع انفضاض الامام وبقاء المددكلا أو بعضاً 
فانهم يقدمون اماماً ّم بهم انامكن والا اتموا قرادى . وهو صريح فيجواز الإمام 
عير أمام مع تعذره :. 

فائدة - بحسن التنبيه عليها فى المقام بل هى من أمم المهام ع وهى انه متى كان 
العدد المذكور شرطاً فى وجوب اجمعة عينآً وبدونه لاا يحصل الوجوب فاللازم من 
ذلك هو سقوط ابجعة رأسأ لانه موجب ذلك لا تجب عبل هلاء الخزسة أو السبعة 
أنعة لعدم حصول الشرط اللذكور ومتى لتجب عليهم لم يجب عل غيرمم لانالوجوب 
على غير م مشروط بحضورهم والحال ان الحضور غير واجب عليهم » هذا خلف . 

والجواب انه لا شك ان الوجوبالعينى مشروط بحضورمم موضع البمة 
ولكن حضور العدد المذكور واجب وجوياآكفائياً عل كافة المسلبين المتصفين 
بصفات المكلفين وجوب ابخعة لاعختص به خمسة دون خسة ولا سبعة دون سبعة 
فلو اخلوا جميعا بالحضور ملب الاثم واستحقوا العقاب بترك الواجب المذكور 
ثم انه متى حضر العدد المذكور سقط بهم الوجوب الكفاق وتوجه الوجوب العينى 
الى عامة المكلفين المتصفين بصفات التكليف بمذه الفريضة . وكذا القول فى مالو 
تعددت الامة فانه يحب على واحد منهم الحضور فى موضع أقامة اللجمة وجوباً 
كفائياً مع بقية المدد فان اخلوا جميعاً شملهم الا ثم وان حضر واحد منهم صار 





ج١٠ ١‏ الخطبتان شرط ف العقاد اجمعة ) ات 
الوجوب عبني بالنسبة الىكامة المكلفين . 

( المقصد الثالث ) فى الخطبتين . وتحقيق الكلام ف المقام يتوقف على بسطه 
فى موارد ( الآول ) اجمع الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) وا كثر العامة )١(‏ على 
أن الخطبتين شرط ف انعقاد المعة » قال فى المدارك : لآار1 النى جوتع: خطب 
خطيتين امتثالا للأامى المطلق فكون بياناً لهء وقد ثبت فى الاصول أن بان 
الواجب واجب .. 

اقول : فيه ( اولا ) انا لم نقفعل هذا الآ مالمطلق اذ ليس إلا القرآنالعزيز 
وهو غير مشتمل عل الآ بالخطبة كا لا مخق , إلا أن يكون مراده الام بالسعى 
فى الأية والمراد السى الى الصلاة . وفيه ان دخول الخطبتين تحت الصلاة غير 
ظاهر واحتمال اطلاقبا عليب) مجاز لا يترتب عليه البان اذ اأبيان| ما برجع الى ما دل 
عليه اللفظ حقيقة ويتبادر منه فههما ٠‏ 

والأظبر الإستدلال على ذلك بما رواه الحقق ف المعتبر نقلا مر#. جامحع 
البزنطى عن داود بن الحصين عن الى العباس عن الى عبد الله يق (0) قال : 
لا جمعة إلا مخطبة وانما جعلت ركعتين سكان الخطيتين » . 

و ( ثانياً ) انهذا الكلام ينقض ما تقدم منه فى باب الوضوء فى مسألة 
وجوب غسل الوجه من الاعلى حيث قد ذهب الى الإستحباب مم مع دلالة 
الوضوءات البيانية واشتهانها على الغسل من الأعلى فهبى مفسرة لاجمال الآية ومبينة 
له مع انه منع منذلك بمة , وقد تقدم تحقنيق الكلام معه فيذلك ف المسألةالمذكورة . 





() فى شرح التووى على صحيح مس ج + ص ؛ ١‏ قال القاضى ذهب عام ةالعلباء 
الى اشتراط الخطبتين. لصحة الجمعة وعن الحسن الصري واهل الظاهر ورواية ابن 
الماجشون عن مالك انبا تصح بلا خطية » وف المبذب للشيرازى الششافعى ج ١‏ ص ١١١‏ 
د ولا تصم الجمعة حتى يتقدءها خطبتان » , 

() الوسائل الباب + من صلاة اجنعة 





مم - الإيحب تقد الخطبتين على الصلاة فى المعة ) ج١٠‏ 
200 والتحقيق الرجوع فى ذلك الى الأخبار فانها ظاهرة الدلالة واضة المقالة فى 

المطاوب ٠‏ ومنها الرواية المذكورة وهى صر>ة ف المطلوب ويعضدها ما تقدم فى 
الروابات ال قدمناها دليلا على وجو بصلاة المعة وهى الثالثة والخامسة والسادسة 
والثالثة عشرة والخامسة عشرة والسادسة عشرة والسابعة عشيرة .)١(‏ 

وقد صرح الاصحاب بانه يحب فيها امور ( الآول ) التقديم على الصلاة فلو 
بدأ بالصلاة لم تصم اجمعة ء قال فى المدارك : هذا هو المعروف من مذهب الأصماب 
بل قال ف المنتهى أنه لا يعرف فيه مخالفاً . والمستند فيه فعل النى جزضيية و الابمة 
( عليبم السلام ) والصحابة والتابدين والاخبار المستفيضة الواردة بذلك كرواية 
إلى ميم عن ألى جعفر يللا (0) قال : « سألته عن خطبة رسول اله ونوويج 
أقبل الصلاة أو بعدها ؟ فقال قبل الصلاة ثم يصلل » انتهى . 

اقول : العجب منه ومن صاحب المنتهى فى دعواهما عدم الخلاف فى المسألة 
مع أن الصدوق قد صرح فى جملة من كتبه مثل الفقيه وعيورى]. الاخبار والعلل 
بالخلاف فى ذلك فاوجب تأخير الخطبة عن الصلاة وادعى ان تقديها بدعة عممانية. 

ومن كلامه فى ذلك ما ذكره فى كتتاب عيو نال خبار (م) بعد ان نقل حددث 
علل الفضل بن شاذان الدال علىوجوب تقد مهما ف ابمعة و تأخيرهما فالعيدين و بان 
العلة ذلك حيث قال : قال مصنفهذا الكتابٍ جاء هذا الخبر مكذا . والخطبةفى 
المعة والعيدين بعد الصلاة لانهها بمنزلة الركمتين الاخيرتين وأول من قدم الخطبتين 
عثهان بن عفان ... الى آخر كلامه . 

وفىكتاب من لا يحضره الفقيه (؛) روى حديثا عن الصادق هه ببذه 
الصورة قال : « قال أدو عبداته يهو اول من قدم الخطبة على الصلاة يوم ابلمعة 
عثهان لانهكان اذا صل لم يتتفب الناس على خطبته وتفرقوأ وقالوا ما نصنع بمواعظه 

(ك)ج وص +١4‏ الى م5 (م) الوسآئل الياب ه؛ من صلاة الجبعة 
(©) ص مه (و)ج ١‏ ص موب وف الوسائل الباب م؛ منصلاة الجمعة 





ج ٠١‏ يحب تقديم الخطبتين عل الصلاة فابهمة ) _ - م 
وهو لا يتعظ بها وقد أحدث ما أحدث فليا رأى ذلك قدم الخطبتين عل الصلاة » . 

وقال الحدث الكاشاق فى الوافى بعد نقل هذا الخبر : كذا وجدنا الحديث 
فى نسخ الفقيه وكأنه قد وقعت لفظة المعة مكان لفظة العيد سبوا *م صار ذلك 
سياً لأراد الصدوق الحديث ف باب ابعة وزعمه وروده فية م يظبر من بعض 
تصانيفه الاخر , وذلك لما ثيت وتقرر ان الخطبة فى اجمعة قب لالصلاة وهذا من مالم 
مختلف فيه أحد فى ما أظن وقد مضت الأخبار فى ذلك . وايضاً انماورد حديث 
عثهان فى العيدين ؟ا مى فى هذا الباب مرتين . أنتهى . 

وكيفكان فا ذكره الصدوق وم صرف وغفلة محضة عر.:., تدبر الاخبار 
المستفيضة بتقدبمهها فى صلاة الجعة . 

ومنها زيادة على الروايتين المتقدمتين ما رواه فى الكافى والتهذيب فى الصحيح 
أوالحسنعن عمد بن مسل )١(‏ قال : « سألته عن اجمعة فقالاذان واقامة يخرج الامام 
بعد الآذان فيصعد المنبر فيخطب ولا يصل الناس ما دام الامام على المنبر “م يقعد 
الامامعلى المنبر قدر ما يقرأ قلهو الله أحد ثم يقوم فيفتتهم خطبته ثم ينزل فيصل 
بالناس ثم يقرأ بهم فى الركعة الآولى بالمدعة وف الثانيه بالمنافقين » . 

وما دوياه ايضأ فى الموثق عن سماعة (م) قال : « قال ابو عبداته يفل ينب 
للامام الذى مخطب الناس يوم ابمعة أن يلبس عمامة فى الشتاء والصيف ويتردى 
برد بمنى أو عد ويمخطب وهو قائم : يحمد الله ويثنى عليه “م بوصى بتقوى الله 
ويقرأ سورة من القرآن قصيرة ثم يلس ثم يقوم فيحمد الله و يلنى عليه ويصلل على 
عمد جزوتوة وعلى أئمة المسلمين ( عليهم السلام ) ويستغفر للمؤمنين والمؤمنات , فاذا 
فرغ من هذا قام المؤذن فاقام فصل بالناس ركعتين يقرأ فى الأولى بسورة اجعة 
وف الثانة بسورة المنافقين» . 

(1) الوسائل الباب * وم «امن صلاة الجمعة 

0( الوسائل الباب وب وه؟ من صلاة الجمعة 





لمكم ب ( يحب القيام حال الخطبة © ج١٠‏ 

وما روياه فى الصحيم عن مد بن .مسل )١(‏ قال : د اذا خطب الامام يوم 
اللمعة فلا يفيغى لاحد أن يتكلم حتى يفرغ الامام من خطبته فاذا فرغ الامام من 
الخطبتين تكلم ما بينه وبين أن يقام للصلاة وان سمع القراءة ام لم يسمع اجرأه » 
وتحوه صبعحة أخرى محمد بن مسلم بهذا المضمون (؟) . 

وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيم عن عبداقه بن سنان عن الى عيدالته 
يه (م) قال : «كان رسول الله جَنهيج: يصب المعة حين تزول الشمس قدر شراك 
ويخطب فى الظل الآول فيقول جبرئيل يا جمد زوجي قد زالت الشمس فانزل فصل 
وانما جعات المعة ركعتين من أجل الخطبتين فبى صلاة حتى ينزل الامام » . 

(الثاق ) القيام حال الخطبة, ولاخلاف فى وجوبه مع الإمكان ونقل عليه 
فى التذكرة الإجماع , والم.تند فيه ما رواه الشيخ فى الصحييم عر معاوية بن 
وهب (:) قال : « قال ابو عبداته ينهد ان أول من خطب وهو جالس معاوية 
واستأذن الناس ذلك من وج ع كان بركبتيه وكان مخطب خطبة وهو جالسو خطبة 
وهو قائم ثم يجلس بينهم) . ثم قال : الخطبة وهو قاءم خطبتان >لس بينهها جلسة 
لا يتكلم فيها قدر ما يكون فصل ما بين الخطبتين » . 

وعن عم بن يزيد فى الصحيح عن الى عبدالله يِه (ه) فى حديث قال : 
« وليةهد قعدة بين الخطبتين ». 

وروى الثقة الجليل على بن ابراهي فى تفسيره فى الصحيح عن ابن مسكان 
عن الى بصير () « انه سألعن ابمعة كيف مخط ب الامام ؟ غال يخطب قائماً ان التهتعالى 
يقول : وتركوك قامأ » (/) . 
(©) الوسائل الاب لم من صلاة اللدعة 
(؟) دره) د(3) الوسائل الياب .و من صلاة الجمعة 
زب) سورة الجمعة الاية ٠١‏ 





ج١٠‏ هل يحب اتحاد الخطيب والامام ؟ ) ات 

ولو منعه مانم فالظاهر جواز الجاوس "ا صرح به جملة مر. الاصحاب 
(رضوان الله عليهم ) وفى وجوب الإستنابة فى هذه الحالة اشكال . 

قالوا : ولو خطب جالساً مع القدرة بطلت صلاته وصلاة من عل بذلك من 
المأمومين , أما من ل يعل بذلك فقد قطعوا بصحة صلانه بناء على أن الظاهر من 
حال المسل ختصوصاً العدل أن يكون جلوسه فى حال الخطبة لعذر ولم يفصاوا بين 
بعدد العم بعد الصلاة وعدم دده . وجعلوه مثل صلاة الامام محدثا فان صلاة 
من لى يعم بحدثه صصيحة وان تدد العل بعد الصلاة . وفيه ان قيام الدليل فى امحدث 
فى صورة ما اذا عل المأموم بعد الصلاة على جدة الصلاة لا يستازم الصحة فى ما نحن 


فيه لعدم الدليل؟ا فى امحدث ٠‏ 
قالوا : ويحب ف القيام الطمأفينة كا فى البدل لتوقف البراءة البقينية عليه . 
وفيه [شكال . 


وقال فى المدارك : ويحب فى القيام الطمأنينةالتأمى ولانبا بدل م نالركعتين . 

وفيه ( اولا ) ما صرح به هو وغيره مناحققين من أن التأمى لا يصليم دليلا 
الوجوب ؟ا حققوه فى الاصول لان فعلهم ( عليهم السلام ) أعم من ذلك . 

و( ثانياً ) ان البدلية على تقدير صمة الاستدلال بها لا تقتضى أن تكون من 
كل وجه ء وغاية ما يمكن. أن يقال ان المسألة لماكانت عارية من نص فالإحتياط 
فيها واجب وهو لا يحصل إلا بماذ كروه من الطمأنينة . 

( الثا'ث ) اتحاد الخطيب زالامام على أظبر القولين وأشبرهما وهو اختيار 
الراوندى فى أحكام القرآن , وقواه الملامة ف المنتبى والشهيد فى الذكرى 
واختاره السيد السند فى المدارك » ونقل عنالعلامة فى النباية القول >واز المغايرة 
معللا بانفصالكل من العبادتين عن الاخترى . وبان غاية الخطبتين أن يكونا 
كالركعتين ويحوز الاقتداء بامامين فى صلاة واحدة . 

قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه : ويتوجه على الأول منع الاتفصال 





١ 3-0-5‏ الفصل بين الخطبتين يحلسة خفيفة ) ج١٠‏ 
على الخصوص لعدم تيقن البراءة مع الإتيان به . وعلى الثاى بعد تسلم الأصل 
انه قئاس محض . 

واستشكل فى الذخيرة فى هذا المقام فقال : والمسألة حل اشكال ينشأ من 
أن المتقول من فعل النى جزنيئية وال نمة ( عليهم السلام ) الاتحاد فيجب عدمالتعدى 
منه وقوفا فى الوظائف الشرعية عل القدر الثابت المتيقن : ومن اطلاق الآامس 
بالصلاة فى الآية والأخبار والاشتراط يتقدر بقدر الدليل والدليل لا يقتضى 
الخصوصية المذكورة فى الخطيتين . والإحتياط واضح . انتهبى . 

اقول : أما ما ذكره فى الوجه الثانى مر أطلاق الآية سل واما اطلاق 
الاخبار فمنوع فان بعضها وان كان مطلقاً ا ادعاه إلا ان جملة منها ظاهرة 
ف الإتحاد كالاخبار المتقدمة فى الا الول , ونحوها ايضأ صصحيحة ألى بصير 
لمنقولة من تفسير على بن ابراه فانها قد اشتملت على ان الخطيب هو الامام وانه 
بعد الخطبة يصل بالناس , وحينئذ فا اطلق من الأاخبار ان وجد >مل على هذه 
الأخبار حمل المطلق على المقيد و بذلك يقيد اطلاق الآية ايضأ . 

ويدل عل ما ذكرناه ما سيأق ان شاء الله تعالى من الآ.خبار الدالة على النبى 
عن الكلام والامام بمخطب وتوها , فان المراد بالامام فيها هو امام الماعة الذى 
يصلل بعد الخطبة وإلا فلا معنى للتعبير بلفظ الامام فى المقام لو كان الخطيب غيره . 
وحمله على امام فى اجملة وان لم يكن فى تلك الصلاة لا ير تكبه إلا من لم يكن له ذوق 
ولا دوية فى فهم معاق الكلام م لا يق على ذوى الافهام ٠‏ و باملة فان ماذكره 
من الإستشكال من الآوهام السخيفة بلا اشكال . 

( الرابع ) الفصل بين الخطبتين يجلسة خفيفة على الاشبر الأظبر . واستدل 
عليه فى المدارك بالتأمى : وقد عرفت مافيه قرياً . 

والأظبر الاستدلال على ذلك بالاخبار 5 ومنبا ما تقدم قربا فى كصحة 





١ 8‏ الفصل بين الخطبتين يجلسة خفيفة 4 ١‏ -/الم س 
معاوية بن وهب )١(‏ وهو قوله يقلا فيها . الخطبة وهو قانم خطبتان بحلس ينما 
جلسة لا يتكلم فيها قدر ما يكون قصل مابين الخطبتين ». 

وتقدم ايضاً فى صحيحة عمر بن يزيد (0) قال : « وليقعد قعدة بين الخطبتين » 
وتقدم فى موثقة سماعة (م) بعد ذكر الخطبة الآولى قال كيهو « ثم يحلس ثم يقوم 
فيحمد الله تعالى » . 

وفى صحيحة مد بن مسل المروية فى الكافى فى خطبة يوم امعة عن الباقر 
يفا (4) قال بعد ذكر الخطبة الآولى بطولما ه ثم اقرأ سورة من القرآن وادع ربك 
وصل على النى ج88 وادع لليؤمنين والمؤمنات ثم تجلى قدر ما تمكرن#. هنيبة 
“م تقوم فتقول المد لله » “م ساق الخطبة الثانية . 

وفى صصبحة حمد بنالنمان أو غيره المروية فى الكافى عنإفى عبداقه يها (ه) 
انه ذكر خطبة امير المؤمنين يد يوم المعة ١‏ امد لله اهلخد ... “م ساق الخطبة 
الوأن قال : ”م جلس قليلا ثم قام ؤقال امد للهء ثم ساق الخطبة الثانية . 

وفى معناها ما رواه فى الفقبه من خطبة امير المؤمنين يقد (1) وفيها بعدذ كر 
الخطبة الاولى «ثمجلس جلسة خفيفة ثم يقوم فيقولالحد لله ... الى آخر الخطبة». 

وهذه الاخبار ونحوها ما بين ما تضمن حكاية فعلبم ( عليبم السلام ) ذلك 
وما بن ما تضمنالآمى باللام وما تضون الأعى باجملة الفعلية وهو ظاهر فىالوجوب 
واشتهال الأخبار على بعض المندو بات لا يقد فى الدلالة لان ماقام الدليل على 
استحيابه يحب ارتكار التتجوز فى الاى به ومالم يقم على استحبابه دليل فيجب حمل 
الآس به على ظاهره من الوجوب وبه يتم المطاوب . 

واهاما ذكره امحقق ف المعتبر من ما يؤذن بتردده ف المقام ‏ حيث قال : 
وهل الجلسة بين الخطبتين واجبة ؟ فيه تردد » وجه الوجوب فعل النى والأا مة 


(واث!عواض هم (إم) صجم زه و.4) الوسائل الياب مب من صلاة الجمعة 
زه) روضة الكاق ص مون ؛ وفى الواى باب خطبةصلاة اجمعة 





ات ( الطمأنينة والسكوت حال الجلوس بين الخطبتين ) جم 
( صلوات الله علييم ) بمده . وما روى عى أهل البيت ( عليهم السلام ) من طرق 
أحدها ما رواه معاوية بن وهب . ثم ذكرها ما ذكرناه . ثم قال ووجه الإستحباب 
أنه فصل بين ذكربن جعل للاستراحة فلا يتحةق فيه معنى الوجوب . ولان فعل 
النى ينيتية م يحتمل أن يكون تكليفاً يحتمل أن يكون للاستراحة وليس فيه معنى 
التعيد » ولانا لا نعل الوجه الذى أوقمه عليه فلا تحب المتابعة . انتهى . 

ولا عق ما فيه من النظر الظاهر فىكل من الوجبين , أما الآول فرجعه 
الى التأسى وقد عرفت انه ليس بدليل عل الوجوب ٠‏ واليه اشار فى آخر كلامه 
بقوله : ولانا لا نعل الوجه الذى أوقعه عليه يمنى من وجوب واستحباب لان 
الإتيان به أعم منهما ٠‏ 

واما الثاى فيرجع الى الملة المستنبطة التى لا اعتهاد عليها فى الأحكام , 
والوجه فى الوجوب اما هو ورود الام بذلك فى الاخبار المتقدمة وتكوها وان 
كان أمرآً بالملة الفعلية أو باللام , فار التحقيق انه لا فرق بين الاس بصيغة 
« افعل » ولا بين الصيغتين المذكورتين كا حققناه فى مقدمات الكتاب وبه صرح 
جملة من حقق الأصحاب , ويدل عب ذلك ايضاً صحيحة تمد بن مسل المتقدمة(١)‏ 
وقوله فيها ه خرج الامام بعد الاذان فيصعد المنير فيخطب ... الى جره » فانه 
ظاهر فى بيان الكيفية الواجبة ومن جملتها الجاوس بين الخطيتين . 

قالوا ؛ ويحب ف الجاوس الطمأنيئة وينبغى أن يكون بقدر قراءة سورة 
دقل هو ألله أحد »5 تضمنته صحيحة مد بن مسل المذكورة . 

قبل : ولو مجر عن القيام عخطب جالساً فصل ينها بسكتة » واحتمل الملامة 
فى التذكرة الفصل بالإضطجاع . 

وهل يحب السكوت حال الجاوس ؟ قيل نعم لما تقدم فى صحيحة معاوية 
أبن وهب (؟)منقوله « جلسة لا يتكلم فيها » ورد باحتهال ان يكون المراد لا يتكلم 
فبها بِشى” من الخطبة . والظاهر بعده . 


)١(‏ عن عم عاض وم 





ج١6٠‏ ل( ما تشتمل عليه الخطبتان ) عد ةسه 
“م أن هبنا اشياء اخر وقع الخلاف فيها وجوبا واستحياباً فى الخطبتينسيأق 

ان شاء الله تعالى التنبيه عليها . 

(المورد الثاى) اختلف الاصحاب (رضوان الله عليببم) فى ما يحب اشتمال كل 
من الخطبتين عليه . فقال الشيخ فى المبسوط : اقل ما تكون الخطبة أربعة أصناف : 
حمهد الله تعالى والصلاة عل النى وآ له جرووةة والوعظ وقراءة سورة خفيفة من 
القرآن . ومئله قال ان حمرة . 

وقال فى الخلاف : أقل ما تكون الخطبة ان يحمد الله تعالى ويثنى عليه ويصل 
على النى بجؤيية ويق رأ شيئاً من القرآن ويعظ الناس . 

وابن أدريس وافق المبسوط فى موضع من كتابه واوجب السورة الخفيفة 
وغالفه فى آخر , وقال فى وصف الخطبة : ويوشهم خطبته بالقرآن ومواعظه 
وآدابه . ولم يذكر السورة . 

وقالابو الصلاح : لا تنعقد الصلاة إلا بامام ... الى أن قال : وخطبة فىاول 
الوقت مقصورة عل حمد الله تعالى والثناء عليه ما هو أهله والصلاة على عمد 
والمصطفين من آله ( صلوات الله عليهم ) ووعظ وزجر . ولم يتعرض لثى” 
من القرآن بالكلية , 

وقال الشيخ فى الإقتصاد : أقل ما مخطب به أربعة اشياء : امد والصلاة 
على النى وآله بيويين: والوعظ وقراءة سورة خفيفة من القرآن بين الخطبتين . 

وقال فى النباية : ينبتى أن مخطب الخطبتين وبفصل بينهم) بجلسة ويقرأ سورة 
خفيفة ويحمد الله تعالى فى خطبته ويصلى على النى جزؤيئية ويدعو لانمة المسلبين 
( عليهم السلام ) ويدعو ايضاً للمؤمنين ويعظ ويزجر ونذر ويخوف . ومثله قال 
ابن البراج وأبن زهرة . 

وقال القطب الراو ندى ف الرائع : الخطبة شرط فى صحة الجعة واقلمايكون 
أن يحمد اله تعالى ويصل عل النى وآلههنيع وبعظ الناس ويقرأ سورة قصيرة هن 





به ايند ل( ما تشتمل عليه الخطيتان ) ج١١٠‏ 

القرآن . وقبل يقرأ شيئاً من القرآن . 

وقال ابن الجنيد عن الخطة الاولى : ويوشحبا بالقرآن . وعن الثانة : 
ان الله وأمى بالعدل والاحسان ... الى آخر الاية )١(‏ . 

وقال المرتضى ف المصباح : يحمد الله وعجده ويثنى عليه ويشهد تحمد ميتم 
بالرسالة وبوشم الخطية بالقرآن “م يفتتح الثانية بالمد والاستخفار والصلاة على 
النى جلههمة والدعاء لانمة المسلءين . 

اذا عرفت ذلك فاعل ان الذى يظور منكلام الفاضلين ان وجوب ألمد 
والصلاة على النى وآله (صلوات الله عليبم ) والوعظ موضع وفاق بين علءائنا 
واكثر العامة (م) لعدم تحقق الخطبة عرفا بدون ذلك , واستدل عليه فى المنتبى 
بامور واهية ليس فى التعرض لطا كثير فائدة . 

وقد وقع الخلاف هنا فى مواضع : (الآول) ‏ هل تجب القراءة فى 
الخطبتين ما هو المشهور أم لا كا هو مذهب الى الصلاح ؟ ( الثاق) ‏ انه على 
تقدير الوجوب هل الواجب سورة كملة أو آية تامة الفائدة ؟ ( الثالث  )‏ انه 

عل الآول اعنى السورة الكاملة هل الواجب سورة كاملة فيهه) أو فى الآول 

( ف المغتى ج , ص ع .م «١‏ يشترط الكل واحدة من الطبتين حمد الله تعالى 
والصلاة على رسوله , ص » وحتمل ان لا يجب الصلاة على النى ه ص » لان النى ء ص » 
لم يذكروخطته ذلك ء وى ص و,س ١‏ وقال ابو <نيفة لو الى بلسشحة واحدة اجزأ . وفى 
شرح النووى عل صحيح مسل ج + ص .وى ١‏ قال الشافعى لا تصح الخطبتان إلا حمد الله 
والصلاةعلل رسولالله هو صء فموماوالوعظ وهذه الثلاثة واجيات فىاقطتين » وفال مالك 
وا وحئيفةر امهو ريك من الخطبةما بقع عليه الاسم وقالابو<ئيفةوابو بوسفومالكفيرواية 
عنه تكن تحميدة أو تسبرحة أوتبدلة وهذا ضعيف لانه لا يسمىخطبة . وفؤالمبذب ج ٠‏ 
ص ١١‏ ««فرض الخطبة أربعة اشياء , محمد الله تعالى ويصلى على النى « ص والوصية 
يتقوى الله وقراءة آآية من القرأن» , 





ج١١٠‏ ل( ما تشتمل عليه الخطبتان 2 بت ]نه جد 
(الرابع  )‏ هل تجب الشهادة نحمد مزهي بالرسالة فى الاولى كا هو ظاهر المرتضى 
أم لا ؟ (الخامس )هل يجب الاستخفار والدعاء لائمة المسليين كأ هو ظاهر 
المرتضى ايضأ ام لا ؟ هذا ما وصل الينا من كلام متقدى الاصحاب ف الياب . 

والواجب الرجوع الى الآخبار إلا ان الظاهر انه ليى فى شىء منها تصريح 
باقل الواجبما وقع ف عيائر الاصخابحيثت لا ي#زئ” ما دونه . 

وكي ف كان فنتلك الآخيار موثقة سماعة ()قال : ١‏ قال أبو عبداقه يها 
ينبنى للامام الذى مخطبالناس دوم اللممة ان يلبى عمامة فى الشنتاء والصيف ويتردى 
ببرد عمق أو عدق ويخطب وفو قام : حمد الله ويثنى عليه ثم يوصى بتقوى الله 
ويقرأ سورة من القرآن قصيرة ثم يحلس ثم يقوم في<مد القه ويثنى عليه م يصلل 
على تمد جزؤيي وعلى أمة المسلمين (عليهم السلام) ويستغفر الله الرؤمنين والمؤمنات 
فاذا فرغ من هذا اقام المؤذن فصلل بالناس ركعتين ... الحديث » . 

ومنها ‏ ما روآه ثقة الاسلام فى الكافى (7) ف الصحييم عن حمد بن مسل 
« أن ابا جعفر يهو خطب خطبتين فى الممة , ثم تقلبا تهامبها ٠.‏ والاولى منهما 
قد اشتملت عيل حمد الله والشهادتين والصلاة على التى وآ لمريي: والرعظ » قال 
ثم اقرأ سورة من القرآن وادع ربك وصل عل النى ( صل اقد عليه ؤآله ) وادع 
للؤمنين والمؤمنات ثم تجلس ... وتضمتت الثانية امد والشهادتين والوعظ والصلاة 
على تمد تنني: بقوله أللبم صل عل عمد عيدك ورسولك سيد المرسلين و امام المتقين 
ودسول رب العالمين .. قال :ثم تقو ل أللوم صل عل أمير المؤمنين ووصى رسول 
دب العالمين » م تسمى الأئمة ( عليهم السلام ) حتى تنتبى الى صاحبك , ثم تقول 

اللبم افتتم له فتحآ يسيراً وانصره نصراً عز يز أللهم اظهر به دونك وسنة فييك حتى 

)١(‏ الوسائل الباب غ١‏ ومء من صلاة اللئعة 
(,)ج ١‏ ص م7١١‏ وفالوسائل الباب وم من صلاة الجمعة 





الا ( ما تشتمل عليه الخطبتان ) ج١١٠‏ 
لا يست يثى” من الحق عفافة أحد من الخلق ... ثم ساق الدعاء لصاحب الأ 
الى ان قال : ومكون آخر كلامه أن وقول ان أقه يأمى بالعدل والاحسان ... وذكر 
الآيةكلا ء ثم قال ثم يقول أللهم اجعلنا من تذكر قتنفعه الذكرى ثم ينزل » . 
ومنها ‏ ما رواه فى الكافى )١(‏ ايضاً فى الصحيم أو الحسن عن المسن بن 
حوب عن مد بن النعهان أو غيره عن ألى عبد الله يق أنه ذكر هذ الخطية 
لآمير المؤمنين ينبا بوم المعة ‏ والأولى منبما طويلة مشتملة عل التحميد وااشهادتين 
والوعظ ثم سورة ٠‏ المصرء ثم قال : ان الله وملائكته يصلون على النى جنر 
ثم ذكر الآية واردفبا عز مد الصلاة والدعاء للنى بزؤت: الى أنقال : « ثم جلس قليلا 
“مقام فقال امد لله ... » وذكر الخطبة الثانية وهىمشتملة على امد والاستعاذةوطلب 
العصمة منالذنوب ومساوى” الأعمال ومكاره الأمال ثم الدعاء للءؤمنين والمؤمنات 
ومنبأ ما رواه ف الفقيه(م) مسلا ( قال : «خطب آمير الم منين ينلا فىامعة 
فقال ... ثم ساق الخطبة الآولى وهى مشتملة على التحميد والثناء على الله سبحانه 
والشهادتين والوعظ “مسورة التوحيد أو دقل با ايها الكافرون » أو «اذا زازلت» 
أو ١‏ الها التكاثر » أو ١‏ العصر ء قال وكان منما يدوم عليه قل هو الله أحد» ثم 
يحلس جلسة خفيفة ثم يقوم فيقول ... » ثم ذكر الخطبة الثانية وهى مشتملة على 
التحميد مختصر أ وكذلكالشهادتان ثم الصلاة على النى وآ له بوي ثم الدعاء على أهل 
الكتاب “م الدعاء بنصر جيوش المسلبين وسراياهم ثم الدعاء لليؤمنين ثم الآية . 
« ان الله يأمى بالعدل والاحسان ... الى آخرها » (م) . 
اقول : قد اتفقت هذه الاخبار بالنسبة الى الخطبة الاولى على اشتالها على 
التحميد والوعظ وقراءة سورة كامة وهى مام ما اختصن به مو ثقة مواعة 6 
0 () الروضة ص س٠‏ وف الوا ياب خطة صلاة الممة 
(؟)ج ١‏ ص ووب وف الوسائل الباب مب من صلاة اجلفعة 
(م) سورة التحل الآية بوبه 





ج ٠١‏ لهل يعتير فالتحميد فى الخطبتين صيغة خاصة؟ )4 اسه 
واشتركت الروابات الثلاث أ بعدها فى الإشمال عل الشبادتين زيادة على ذلك » 
وحينئذ فبخص بها اطلاق موثقة سماعة ويحب تقييدها بها , واختصت الرواية 
الثانية بزيادة الصلاة عل النى مجنئع: والاحوط اضافتها لذلك . 

واما بالنسبة الى الخطبة الثانية فقد اتفق الميع على التحميد خاصة واشترك 
ما عدا الرواية الثالئة فى اضافة الصلاة عب النى وآله (صلوات الله علييم) واشتركت 
الاولى والثانية فى اضافة ائمة المسلبين الى الصلاة على النى وزؤجوة اجمالا فى الاولل 
وتفصصلا فى الثانية وبه يحب تقييد ما خلا ذلك من الاخبار المذكورة » واشتركت 
الرواية الثانة والرابعة فى اضافة الآية المتقدمة فى آخر الخطية وبه يقيد اطلاق 
الروايتين الخاليتين من ذلك . واتفق اجميع فى عدم ذكر الوعظ فى الثانية )١(‏ . 

“م انه لايخق ما بين ما دلت عليه هذه الاخبار وبين ماذكره الاصحاب 
( رضوان الله عليهم ) فى المقام من المنافاة وعدم الإلتعام ولا سما بالنسية الىايحابهم 
السورةف الخطبة الثانية كاهو ظاهر المشبور , قالف الذكرى قال ابنالجتيدوالمر تضى: 
ولمكن فق الاخيرة وله تعالى « ان الله يأعى بالعدل والاحسان ... الأية» (9). 
واورده الزن فى جاممه . وبالقسية الى ايحابهم الوعظ ف الخطية الثانية 
وكذا بالنسبة الى عدم ذكرم الشهادتين سوى المرتضى ( رضى الله عنه ) فانه ذكر 
الشهادة ,الرسالة ول يدر الشبادة بالتوحيد والاخبار قد اشتملت عليهما ونخو 
ذلك . إلا ان بعض الأآخيار الواردة فى ذكر الخطبة غير ما أشرنا اليه اشتمل 
عل الوعظ ف الثانيه ايضأ . والإحتياط لا يخنى . 

وينبغى التنبيه على أمور 

(الآول ) قد صرح العلامة والشهيد وجماعة بانه حب فى الخطيتين التحميد 
بصيغة « امد لله » ورده جملة يمن تأخر عنبم بصدق الخطبة مع الإتيان بالتحميد 
كيف اتفق . 

0 (و) تقدم الوعظ فيها فى الصحيحة س وه - )0( سورة:التحل الآية بره 





عه ( الترتيب والعربية فى الخطبة 6 ج١٠‏ 

أقول : لاريب ان موثقة سماعة وأن اشتملت عل مطلق التحميد لقوله . 
«يحمد الله وى عليه » إلا ان الثلاث الى بعدها كبا قد اشتملت على لفظ ١‏ المد 
لله» فى أولكل من الخطبتين فلا يبعد ان حمل عليها اطلاق موثقة سماعة المذكورة 
وبه يظور قوة ما ذكره الأولون . 

( الثانى ) ذكر جمع من الآصحاب انه يحب الترتيب فى اجزاء الخطبة بتقديم 
امد ثم الصلاة ثم الوعظ ثم القراءة فلو خالف أعاد على ما يحصل به الترئيب » 
قال فى المدارك : وهو أحوط وأنكان فى تعينه نظر . 

اقول : ما ذكروه ( رضوان الله عليم ) مينى عبل ما تكرر ف عبائرم من 
ايحاب هذه الاربعة ىكل من الخطبتين وقد عرفت ما بين كلامهم وبين الاختبار 
المتقدمة من المدافعة فى البين , والذى يتلخص مر الاخبار بتقريب ما قدمنا 
ذكره من ضى بعضها الى يعض بالنسبة الى الخطبة الاولى هو الإتان بالتحميد أولا 
“م الشهادتين بالتوحيد اولا *م بالرسالة ثم اضافة الصلاة بع دمما احتياطاً "م 
الوعظ “م قراءة سورةكاملة , واما بالفسبة الى الخطبة الثانة فالتحميد أولا "م 
الصلاة على النى جنيهية ثم أمة المسلمين تفصيلا ثم الآية المتقدمة . واما ان ذلك 
على جبة الوجوب أو الإستحباب فاشكال ينشأ من أن هذه الكيفية التى ورد ببا 
النص فيقين البراءة يتوقف عليما وم ناحتمال خخروجها مخرجالاتفاق سما انالخطب 
المذكررة مشتملة على تكرار وزءادة اشياء انر فيها . و باجخلة فالاحتياط فىالوقورف 
على ما دلت عليه الاختبار وأ نكان لا اشعار فيها بالوجوب . 

( الثالث ) المشهور بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) المنع من الخطبة 
بغير العر بية للتأمى , قال فى المدارك : وهو حسن . 

اقول : قد عرفت ان التأمى لا يصلح لان يكون دليلا لحرمة ولا وجوب 
5 صرح به هو وغيره من المحققين ولسكنه فى امثال هذه المواضع يستسلقه وهو 
غير جيذ . نعم بمكن بان يقال ار يقين البراءة موقوف علل ذلك وانها عيادة 








والعبادات توقيفية يتبع فيها ما رسمه صاحب الشريعة , وهذا هو الذى جاء عنهم 
( عليهم السلام ) . 

ولو لم يغهم العدد العربية ولا امكن التعل قيل تحب العجمية لان مقصود 
الخطبة لا بتر بدون فهم معانيها . واحتمل ف المدارك سقوط اللمعة لعدم ثبوت 
مشروعيتها عل هذا الوجه . 

اقول : والاقرب وجوب العربية فى الصورة المذكورة , والتعليل بان 
امقصود من الخطبة فهم العدد لمعانيها مع تسلم وروده لا يقتضى كونه كايا فارن. 
عل ل الشرع ليست عللا حقيقة يدورالمعاول مدارها وجوداً وعدماً وائما هى معرفات 
وتقريبات الى الاذهان ا لا يخنى على من راجع كتتاب العلل وما اشتملت عليه 
اخباره من العلل . عيل ان البلدان التى فتحت من العجم والروم ونهوهما وعينت 
فبها الائمة للجمعات واجماءات لم ينقل انهم كانوا يترجمون لمم الخطب وأو وقع 
لنقل ومنه زمان خلافة امير المزمنين ييا وكيف كان فالاحوط الخطبة بالمربية 
وترجمة بعض الموارد الى يتوقف عليها المقصود من الخطبة . 

(الرابع) ةالشيخنا الجلسى(قدسسره) فى كتتاب البحار : والاولى والاحوط 
ايراع الخطيب! حوالالناس يحسب خوفهم ودجائهم فبعظهم مناسياً حالم وللايام 
والشهود والوقائع الحادثة وامثال تلك الامور 5 ووى” اليه بعض الاخبار ويظهبر 
من الخطب الاتقولة . اننهبى . وهو جيد. 

( الخامس ) روى الصدوق فىكتتاب العلل والعيون فى علل الفضل بن شاذان 
عن الرضا هد )١(‏ قال : « وانما جملت خطبتين لتكون واحدة للثناء على اللهتعالى 
والتمجيد والتقديس لله عز وجل , والاخرى للحوائج والاعذار والانذار والدعاء 
ولما يريدان يعامهم من أمره ونبيه ما فيه الصلاح والفساد» . انتبى . 

اقول : ظاهره اناحدىالخطيتين اما تشتمل عل الثناء و التمجيد والتقديس 

(1) الوسائل الباب هم. من صلاة الجمعة 





4و - لهل يحب الاصغاء الخطبة وحرم الكلام -الها ؟ 4 ج١٠‏ 
لله عز وجل والاخرى لما ذكره يهو وانت خبير بانه لا ينطيق على ما قدمناه من 
الاخيار ولاكلام الاصحاب وصاحيه ينهد اعل بذلك . 

( المورد الثالث ) اختلف الأصحاب ( رضوارى الله علييم ) فى وجوب 
الاصغاء الخطية والطهارة فيها من الحدث أو منه ومن الخبث وفى تحريم الكلام 
حال الخطية من المأمومين والامام وكذا فى وجوب رفع الصوت لاستماع العدد . 

والكلام هنا يقشع فى مواضع ( الآول  )‏ فى وجوب الاصغاء وعدمه يمن 
يعكر# فى حقه السماع والإصتاء والانصات لها والإستماع , والمشهور وجوبه 
وذهب الشيخ فى المبسوط والمحقق ف المعتبر الى انه مستحب . 

احتج الآولون بان فائدة الخطبة لا تحصل إلا به . قال فى الذخيرة : وفيه 
منع وأضم لمنع كون الفائدة منحصرة فى استماع كل منهم جميع الخطبة » قال : ولو 
قصد بهذا الاستدلال على وجوب اصغاء الزائد على العدد كان انق دلالة . انتهى . 

اقول : والآظبر الإستدلال على القولالمشبور بالاخبار الدالة عب النبىعن 
الكلام والامام مخطب )١(‏ فانه لا وجه لانبى فى المقام إلا منحيث وجوب الاصخاء 
للخطبة والإستماعلها , ونقل غير واحد من أصحابنا عن اليزنظى فى جامعه (5) 
أنه قال « إذا قام الامام مخطب وجب عل الناس الصمت » وهو من قدماء الاصحاب 
وأجلاء الثتقات من أصاب الرضا يها . 

والاصحاب ايضأ قد اختلفوا فى تحريم الكلام , فالمشهور التحرم فنهم من 
عمم الم بالنسبة إلى المستمعين والخطيب ومنهم من خصه بالمستمعين » وذهب 
الشيخ فى المبسوط وموضع من الخلاف والحقق الى الكراهة » وهو جار على نحو 
ما قدمناه عنهم من القول بعدم وجو ب الاستماع , والى القول بالكراهة مال الفاضل 
الخ راساق فى الذخيرة أيضأ . 

والآظبر عندى هو القول المشهور من وجوب الاستماع وتحريم الكلام 

(:) الوسائل الباب ١‏ من صلاة المعة 2 رم)المعتترص > ب 





للاخبارالمشار الها 5 ومنبا مأ روآه الشيخ فى الصحيم عن غيد بن مس عن أفى عبد الله 
ينه )١(‏ قال : ٠‏ اذا خطب الامام يوم ابمعة فلا يقبغى لاحد أن يتكلم حتى يفرغ 
الامام من خطبته فاذا فرغ الامام من التطبتين تكلم ما بينهوبين أن تقام الصلاة» . 

ومنها ‏ ما رواه فيالفقيه مرسلا (؟) قال : ٠‏ قال أمير المؤمنين يهو لاكلام 
والامام مخطب ولا التفات إلا كا يحل فى الصلاة . و إنما جعلت المعة ركمتين من 
أجل الخطبتين جعلتا مكان الركعتين الاخير تين فبى صلاة حى ينل الامام 6. 

وظاهر هذا الخير م ترى أنه ما دام الامام مخطب ذان الامام والحاضر بنمعه 
فى صلاة حتى ينزل فلا يتكلم هو ولا مم ولا يلتفتون إلا 5 يلتفتون حال الصلاة » 
ومنه يفهم وجوب الطبارة ايضأ على الامام وعليهم من الحدث والخبث . هذا 
وين أن تقام الصلاة 0 انه إشعر باليأس كيل الفراغ . 

وهنها- ما روآه فى الكافى والتبذيب فى الصحيح عن حمد بن مسلم (؛) قال : 
« سألته عن المعة فقال اذان وأقامة مخرج الامام بعد الاذان فيصمد المنبر فيخطب 
ولا يصلل الناس ما دام الامام عبل المنير ... الحديث » فانه اذا امتنعت الصلاة الى 
هى عبادة أمتنع الكلام الذى هو لعو غالاً . 

ومنها ‏ ما رواه الصدوق فىكتاب المجالس عن بكر بن تمد (ه) ورواه ايضاً 
عبدالله بن جعفر الميرى فىكتاب قرب الاسناد عن بكر بن حمد عن الصادق عن 
آبائه ( عليهم السلام ) (:) قال : ٠‏ قال امير المؤمنين تو الناس فى ابمعة على ثلاثة 

69 الوسائلالباب م؟ من صلاة الدعة 

زه) ورح) الوسائل الباب مره من صلاة الجمعة 





س مو 0 هل يح بالاصغاء للخطبة ورم الكلام -الها؟ 46 ج ٠١‏ 
منازل : رجل شيدها بانصات وسكون قيل الامام وذلك كفارة لذنوبه من امعة 
الى اللجعة الثايِة وزيادة ثلاثة أيام لقوله تعالى ٠‏ من جاء بالحسنة فله عثر 
أمثالها » )١(‏ ورجل شردها بلغط زماق وقلق فذلك حظله 5 ورجل شهدها والامام 
يخطب فقام يصبل ققد اخطأ السنة وذلك من اذا سأل الله عر وجل ان شاء اعطاه 
وأن شاء حرمه ». 

وروى الصدوق ف امجالس سئده فى مناقى اأنبى 1 (7) ١‏ أنه نبى عن 
جعفر عن ابيه ( عليبما السلام ) (م) « انعلياً ( عليه السلام )كان إيكره رد السلام 
والامام مخطب» . 

وفيه بوذا الاسناد عن على يهلا (:) قال : ه يكره الكلام يوم المعة والامام 
بخطب وف الفطر والآضى والإستسقاء .. 

قال شيخنا اجلسى فى كتتاب اليحار بعد نقل هذين الخبرين : بيان -كراهة 
رد السلام لعله مول على التقية إذ لا يكون حكنها أشد من الصلاة 1 وعكن حمله 
على ما اذا رد غيره , قالالعلامة فى النباية : ويجوز رد السلام بل جب لانه كذلك 
فى الصلاة فنى الخطبة اولى . وكذا يجوز نسميت العاطس , وهل يستحب ؟ يحت.ل 
ذلك لعموم الآمى به , والعدم لان الإنصات أَمم وانه واجب على الاقرب انتهى . 
والكراهة الواردة فى الكلام غير صريحة فى الكراهة المصطلحة لما عرفته مراراً. 
وظاهره شمول الحم لمن لم يسمع الخطة ايضأ . قال العلامة فى النباية : وهل 
يب الإنضات على من لم سمع الخطبه ؟ الاولى المنع لان غايته الإستماع فله ان 

(؟) سورة الانعام الآية 5 . 

(؟) ص ووب ورواء فى الفقيه ايضاً فى المتاعى راجع الوسائل الباب غ١‏ من صلاة 
الجمعة ر) و(4) الوسائل الباب ١+‏ من صلاة الجمعة 





ج١٠‏ لهل يحب الإصناء للخطبة ويحرم الكلام -الما؟ ) 5 
يشتغل بذكر وتلاوة . ويحتمل الوجوب آثلا يرتفع اللغط ولا يتداعى الى منع 
السامعين من السماع . انتهبى كلام شيخنا المذكور وهو ظاهمر ففاختياره القولالمشوود 

ومنبا ‏ ما روأه فى كتتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى 
نل )١(‏ قال : « سألته عنالامام اذا خرج يرم المعه هل يقطع خروجه الصلاة 
أو يصل الناس وهو يخطب ؟ قال لا تصلح الصلاة والامام مخطب إلا ان يكون قد 
صب ركعة فيضيف اليا اخترى ولا يصبى حتى يفرغ الامام من خطبته » . 

ومنها ‏ ما ذكره فى كتاب الفقه الرضوى (؟) قال : ٠‏ وقال أمير امو مئين 
أجل الخطبتين جعلتا مكان الركعتين الاخيرتين فبى صلاة حتى ينزل الامام » . 

وى كتاب دعام الإسلام عن جعفر بن عمد ( عليهم) السلام ) (م) انه قال : 
بحل فى الصلاة » . 

دعن جبعفر بن ممد ( عليه السلام ) (5) انه قال : ٠‏ لا كلام 
حتى يفرغ الامام من الخطية فاذا فرغ منها فتكلم ما بيئك وبين افتتاح الصلاة 
أن شيّت » . 
ويصغون أله » . 

وعن جعفر بن مد ( عليبما السلام ) (/) انه قال : « انما جعلت اللاطية 

)0( الوسائل الياب هره من صلاة الجمعة : 


(9) ص ١١‏ 
(©) د١(4)‏ د(هة) د(5) مستدرك الوسائل الياب ؟١‏ من صلاة المبعة 
(7) مستدرك الوسائل الباب + من صلاة الجمعة 





0 بر فروع ف المقام م ج١١‏ 
عوضاً عن الركمتين اللتين اسقطتا من صلاة الظور فبى كالصلاة لايحل فيها إلا 
ماحل ق الصلاة ». 

اقول : ومن هذه الاخبار يظبر قوة القول المشوور وضعءف ما ذكره فى 
الذخيرة فى الجواب عن صميحة عمد بن مسلم الآولى )١(‏ من أن لفظ ١‏ لا ينبتى » 
ظاهر فى الكراهة : فان فيه ان ظبوره فى الكراهة اما هو باعتبار عرف الناس 
وما باعتبار عرفهم ( عليهم السلام ) فان ورود هذا اللفظ فى التحريم ولفظ 
«يذبنى » فى الوجوب مما لا يحصى كثرة فى الاخبار 5 لا يخق على من جاس خلال 
الديار » فبو وانكان فى عرفهم ( عليبم السلام ) متشاباً محتملا للامرين إلا انه 
- بانضمام ما ذكرناه من الأأخبار سما ما دل عيل النبى وما دل عيل انه فى صلاةحتى 
ينزل الامام وتحو ذلك يتحتم حمله عيل التحر.م . 

والظاهر تحر الكلام أوكراهته على القولين المذكورين ف ما بين الخطبتين 
لما تقدم فى صم حمد بن مسم وغيره )١(‏ من النبى حتى يفرغ من خطبته حتى اذا 
فرغ تكلم ما يينه وبين أن تقام الصلاة , والمراد من الفراخ من خطبته الفراغ 
من كلتا الخطبتين . 

والظاهر ان غاية النبى عن الكلام التحريم على تقدير القول به لا بطلان 
الصلاة اوالخطبة فانه لم يصرح أحد من القائلين بالتحريم بالبطلان فى هذا الموضع 
فى ما اعل » و بذلك ايضأ صرح بعض متأخرى المتأخرين . 

والظاهر انه يحب الاصغاء ويحرم الكلام على مرن:ح#. يمكن فى حقه السماع 
فالبعيد الذى لا يسمع والاصم لا يحب عليه) ولا يحرم لعدم الفائدة » وقد تقدم 
فى عمارة النباية احتّال الوجوب وهو الاحوط . 

قيل: ولا بحرم غي رالكلام منها حرم ف الصلاة خلافا للمرتضى . اقول : ظاهر 
خبر الفقه,الرضوى المتقدم نقله المانع من الإلتفات موافقة المرتضى ( رضى اله 


(1) د( ص لاو 
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عنه ) فى ما ذهب اليه هنا ومثله اخباركتاب دعاتم الاسلام ٠‏ 

ولافرق فى تحر الكلام بين الامام والمأموم لظاهر الخبرين المتقدمين اعنى 
صيحة عبدالله بن سنان (1) ومرسلة الفقيه () وريما فرق بينهها وخص التحريم 
بخير الامام لتكلم النى بوجي حال الخطبة (م) . 

اقول : حديث تكلم النى جوجية حال الخطبة اما هو من طريق العامة "م 
ذكره اصحابنا فى مطولاتبم فلا يقومحجة وللسكنهم (رضوان الله عليهم) يستسلقون 
امثال هذه الاحاديث ويستدلون بها فى مقام امجازفة وهو غير جيد . 

( الثانى ) فى وجربالطارة وعدمه . اختلف الاصعاب (رضوان الله عليهم ) 
فى وجوب طبارة الخطيب مر الحدث حال الخطبة فذهب الشيخ ف المبسوط 
والخلاف الى الوجوب ومنعه ابن ادريس والفاضلان . 

وبالاول صرح شيخنا الشهيد الثاى فى الروض : وكذلك ظاهره القولبتحريم 
الكلام على الخطيب والمأمومين . واحتج على الثانى بان فائدة الخطبة لاتم إلا 
بالإصغاء . وعلى الاول بصحيحة عبدألله بن سئان ع نالصادق يقلا (4؟) « اما جملت 
الجعة ركهتين مر أجل الخطبتين فبى صلاة حتى ينزل الامام , قال عل يفلا 
الخطيتين صلاة وكل صلاة تجب فيها الطبارة وحرم الكلام . ولا يرد ان ذلك 
فى الصلاة الشرعية و ليست مرادة هنا بل اما الممنى اللغوى أو التشبيه يحذف اداته 
فلا تم كاية الكبرى ٠‏ م أجاب بان اللفظ يحب حمله على المعنىالشرعى ومع تعذره 
حمل عل أقرب الجازات الىالحقيقة المتعذرة وهو يستازم المطلوب فتجب مساواتهما 
للصلاة فى كل ما لا يدل على خلافه دليل يحب المصير اليه . وللتأمى فى الطبادة 
() و(4) الوسائل الباب > وم من صلاة الجعة (ب) ص اله 
زم فى عمدة القارى” جُ م ص روس ذ كر ديك جابر ان سلءك الغطفانى دحل وم 

الجمعة المسجد ورسو[لالله د ص » على المنبر طب فقعد سليك قبل ان يصلى ومة المسجدء, 
فقال له النى ه ص ء أصليت ركمتين ؟ قال لا. فقال قم فاركمهها . 
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بالنى والآئمة ( صاوات الله عليهم ) وهذا هو الأجود . انتبى . 
وبماقرره من التقريب ف الإستدلال بالرواية يندفع ما أجاب به سبطه 
السيد السند عن الرواية المذكورة من ان وجوب العائل بين الشيئين لا يستازم ان 
يكون من جميع الوجوه ٠‏ فان هذا الجواب لا يندفع به ما قرره جده . نعم يمكن 
الجمواب عنه بماذ أره أأشومد فى شرح الإرشاد من ارن المراد بالصلاة هنا الدعاء 
لاشتهالها على الدعاء وهو اولى من حمله عنى المجاز الشرعى لان الحقيقة اللغويةخير 
من المجاز الشرعى . انتجى . 
واماما أجاب به فى الذخيرة عن الخير المذكور ‏ من ان المتبادر منه بقرائن 
المقام ان الخطبة كالصلاة فى وجوب الاتيان بها أو الثواب أو غير ذلك فانه وان 
“م له فى صحبحة أبن سان إلا انه لا يتم فى رواية الفقيه المتقدم نقلبا وكذا فرواية 
كتاب دعام الاسلام عن أمير المؤمنين ينها المانعة من الإلتفات إلا كال فى 
الصلاة معللا ذلك بان الخطبتين عوض عن الركمتين فبى صلاة ما دام الامام مخطب 
حسما ذيلنا به الرواية المذكورة » وبه يظهر قوة القول المشبور . وكي فكار:_ى. 
فاقتضاء الإحتياط لديو جب الوقوف عليه . 
قال شيخنا الشسهيد الثانى فى الروض : وقد عل من الدليل ان الطبارة من 
الحدث والحيث شرط وبذلك صر الشهيد فىاأسسان . وف الذكر ى والدروس خصبها 
بالحدثية لا غير » ولعل الأقوال حيذ ثلاثة . ومقتضى الدليل أيضاً وجوببا 
على الامام والمأموم لكن لم نقف علىقائل بوجو بها على المأموم؟ ذكر وه ف الكلام 
فلذاك ققدناه بالخطيب أنتبى . 
اقول : لايق ان خبر الفقيه المتقدم مشعر بالوجوب على المأموم لما دل 
عليه من المنع عن الإلتفات إلا على نحو الصلاة ٠‏ فان متعه من الإلتفات من حيث 
كونه فى الصلاة ما دام الامام مخطب ظاهر فى انه يحب ان يكون عل طبارة بطريق 
اولى . ووه الخير الاخير من امار دعام الاسلام . 
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( الثالث ) فى وجو بالاسماع وعدمه . قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض 
وهل يحب اسماع دن بمكن سعاعه من غير مشدقة وان زاد على العدد ؟ نظر منوجوب 
الإصغاء عليه 5 سيأق وهو لا يتم إلا باسماعه » ومن كون الوجوب بالنسبة الى 
الرائد عن العدد مشروطأ بامكان السماع 5 سيأق فلا منافاة . وريما قيل بعدم 
وجوب الإسماع مطلقاً لاصالة البراءة وان وجب الاستماع لتغاير مل الوجوبين فلا 
يستلزم وجوب الإصخاء على المأموم وجوب الإسماع على المخطيب ٠‏ ولان وجوبه 
مشر ولط بامكان السماع كا مى . ووجوب الاصغاء غير مختص بالعدد لعدم الاولوية 
نعم سماع العدد شرط فى الصحة ولا منافاة بينهما فيأ“م من زاد وان حت الخطابة ؟] 
ان الكلام لا يبطلها ايض وان حصل الاثم . انتهى . 

وقال فى المدارك بعد ذكر المصنف ( قدس سره ) التردد فى المسألة : منشأه 
اصالة عدم الوجوب وان الغرض من الخطبة لا يحصل بدون الإسماع , والوجوب 
اظبى للتأمرى وعدم تحةق الخروج عن العبدة بدونه . را 0 
النى بجززيئيض كان اذا خطب يرفم صوته كأنه منذر جيش» التهى . 
ما لاضن فان غابة ما تدل عليه ادلته هو الاستحباب لا الوجوب 0 
لاق . 

( المورد الرابع ) اختلف الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى وقت الخطبة 
فذهب جملة : منهم ‏ الم رتضى وابن أنى عقيل واو الصلاح الى أن وقتها بعد الزوال 
فلا يحوز تقديعها عليه واختاره العلامة ونسبه فى الذكرى الى مءظلم الاصحاب واليه 
مال فى المدارك . وفال الشرخ فى الخلاف يجوز ان يمخطب عند وقوف الشمس فاذا 
زالت صل الفرض . وقال ف النباية والمبسوط : ينيغئى للامام اذا قرب من 
الزوال ارى يصعد المنبر ويأخذ ف الخطبة عقدار ما اذا خطب الخطبتين زالت 

(و) فى سان البييق ج » ص .. ٠م‏ عن جادر إن عبدالله قال : كان رسول الله م ص » 
اذا خطب احمرت عيثاه وعلا صوته واشدد غضيه حت كأنه مئذر جش . 





0 لإ وقت الخطبة ) ج١١‏ 
الشمس فاذا زالت نزل فصلل بالناس . واختاره ابن اليراج . وذهب ابن حمزة 
آلى وجوب صعود الامام المنير مقدار مااذا خطب الخطيتين زالت الش.س وان 
بخطيقبلاازوال , واختاره الحقق واليه ذهب ف الذخيرة قال : ومال اليه الشبيدان 

استدل القائلون بالآول بوجوه : منبا ‏ قوله تعالى : «١‏ اذا نودى للصلاة 
من يوم اجعة فاسعوا الى ذ كر لله » )١(‏ فاوجب أأسىى بعد اأنداء الذى هو عيارة 
عن الاذان اجماعا فلا يحب السعى قبله . 

ومنبا- صحبحة مد بن مسل أو حستته (0) قال : « سألته عن الممة فقال 
أذان واقامة خرج الامام بعد الاذان فيصعد المتبر فيخطب ولا يصل الناس ما دام 
الامام على المنير ... الحديث » . 

قالو| : ويؤيده ان الخطبتين بدل الركمتين فكا لا يجوز ايقاع المبدل قبل 
الروال فكذا البدل تحقيقاً لليدلية » وانه يستحب صلاة ركعتين عند الروال وانما 
يكون ذلك اذا وقعت الخطبة بعد الروال لان ابلدعة عقيب الخطبة فلو وقمتالخطبة 
قبل الزوال تبعتها صلاة المعة فينتى استحباب صلاة ركعتين والحال هذه . 

اقول : ويدل عليه ايضأما رواه الشيخ فى التبذيب عن عبدالله بن يمون 
عن الى جعفر يقؤ (م) قال : «كان رسول الله وزوجيغ اذا خرج الى اجلئعة قعد على 
امنب حتى يفرغ المؤذنون». 

واجاب الفاضل الخراساق ف الذخيرة عن هذه الآدلة » قال : والجوانب 
عن الآول انه موقوف على عدم جواز الاذان يوم الممة قبل الزوال وهو منوع 
( لا يقال ) قد مم سابقاً أن عدم جواز ايقاع الاذان قبلدخول وقتالصلاة اتفاق 
بين علياء الاسلام ( لانا نقول ) الخطبتارن عنزلة بعض الصلاة فاذا دخل وقت 

ن) سودة الجمعة الأية يه 0000000 

(؟) الوسائل الياب ىم من صلاة الجمعة 

(س) الوسائل الباب م؟ من صلاة الدعة 





1 لإ وقت الخطية ) حو ات 
الخطبتين فكأنه دخل وقت الصلاة , وباجملة القدر المسل حصول الاتفاق على عدم 
جواز الاذان قبل وقتالخطبتينلا وقتالصلاة ‏ علىان هذا لازم عل المانعين ايضاً 
[ذعبل قولحم وقتالصلاة بعد الزوال بمقدار الخطبتين فاذا جاز الاذان فىاول الزوال 
يام جوازه قبل دخول وقت الصلاة . وما ذكرنا يعم الجواب عن الثانى . على ان 
الخبر غير دال على وجوب ما اشتمل عليه بقرينة ذكر ما لا خلاف ف استحيابه 

واما الاخيران فضعفها ظاهر لا تاج الى الاطالة . انتهى . 

اقول : لا يخ ما فى هذا الجواب من الفحل البعيد والتكليف الغير السديد 
( اما أولا ) فان ما ادماه من أن الخطبتين بمازلة بعض الصلاة فسل إلا ان ما ادعاه 
من أن لا وقتأ على حدة خارجاً عن الآوقات المحدودة شرعاً ممنوع أتم المنع لان 
الأوقات ولا سما وقت الظهر محدودة آية ورواية لقوله تعالى « اقم الصلاة لداوك 
الشمس » )١(‏ المفسر فى صحيحة زرارة (9) بز والها الشامل ليوم الجمعة وغيره صليت 
فيه الممة أم لا » ولوكان هنا وقت آآخر للخطبة زائد على الآوقات الح دودة 
لوقعت الاشارة اليه فى روايات الآوقات على كثرتها وتعددها سما مع تكرر صلاة 
المعة فيجميع الاعصار والآمصاركالصلوات اليومية . والاستناد فى هذا الوقت الى 
هذا الخبر معارض بالاخبار (م) واتفاق الاصحاب عل انه لا يوز الآذان إلا بعد 
دخول الوقت 5 اعترف به » والمراد بالوقت فيهاهو الوقت امحدود آية ورواية 
وهو زوال الشمس بالنسية الى الظبر مثلا » ذانه هو المتبادر الذى ينساق اليه 
الاطلاق دون هذا الفرد النادر لو سلينا وجود دليل عليه 1 وكون الخطيتين صلاة 
لا يقتضى أن يجحعل لما وقت آخر بل المراد انبا يدخل وقتها بالزوال كا يدخل 
وقفت الأربع الركمات لآن الخطبتين فيهما عمزلة الاخيرتين من الأربع 5 اشارت 





)١(‏ سودة بنى اسرائيل الآية .م 
قف الوسائل اليأب ١‏ من أعداد الفرا نض وثوافليا 
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اليه الأخبار المستفيضة بان وقت صلاة المعة زوال الشمس )١(‏ فان لفظ الصلاة 
هنا مراد به ما يعم الخطبتين ء لما عرفت مما قدمنا من الأخبار من انهما صلاة ما دام 
الامام يخطب قد منع فيهما مامنعفى الصلاة من الامور المتقدم ذكرها فىالآخبار (0) 
وكلام الاصحاب . وما توهمه (قدس سره) 5 يشيراليه قوله « علىانهذا لازم على 
المانعين ايضاً ... الى آنخره » من حمل لفظ الصلاة عيليجرد الركعتينفىهذه الاخيار ‏ 
غلط حض » فان صلاة المعة حينما اطلقت فى مثل هذه الأخبار وكلام الاصحاب 
إما يتبادر منها ما يعم الخطبتين إلا مع القرينة الصارفة عن ذلك ؟ لا يق 
عل المتأمل المنصف . 

و (أما ثانيا ) فلا نقله ا نادريس فىكتاب السرائر (م) ع ناليزنط فىكتاب 
النوادر قال بعد ذكر حديث يتضمن الركمتين اللتين قبل الزوال (4) : قال صاحب 
الكتاب وهو احمد بن ممدين الى فصر صاحبالرضا بيهل : ومناراد أن يص ل اجماعة 
فليأت بما وصفناه مما ينبثى للامام أن يفعل فاذا زالتااشمس قام المؤذن فاذنو خطب 
الامام وليكن من قوله ف الخطبة ...واورد دعاء تركت ذكره . هذا كلام ابن ادريس 
ففكتابه . وانت خبير ما فيه من الدلالة الظاهرة علىصحة ما قلناه مما هو المعمول 
عليه عندكافة الأصحاب من ان الاذان فى صلاة الخممة وغيرها اتما هو بعد الزوال 
وكلام هذا الثقة الجليل لا يقصر عن خير لما علم من عدم اعتهاد أمثاله من ثقات 
الأصحاب واجلائهم فى الفتوى إلا على قول المحصومين ( عليهم السلام ) . 

و باملة فان كلام هذا الفاضل عندى بمحل سحيق عن التحقيق وأن تبعه فيه 
شبخنا المجلسى ف البحار ما هى عادته غالياً ٠‏ ش 

واستدل القائلون بالقول الانى بما رواه الشيخ فى الصحييم عن عبدالله بن 
(9) ص 41 الى ؟. ١‏ زس)ا ص 456 
(؛) الوسائل الاب ١و‏ من صلاة الجمعة رقم ١٠‏ 








٠‏ وت الخطبة ) ايا 1م 
سنان عن أفى عبداته يقد )١(‏ قال «كان رسول الله جوتي يصبل اجمعة حين تزول 
الشمس قدر شراك ويخطب فى الظل الآاول فيقول جيرئيل يفلا .امد مروجية قد 

زالت الشمس فانزل فصل » . 

وجه الإستدلال ان المستفاد من الظل الآول ماكان قبل حدوث الفى* 
بقريئة قول جبرئيل « يا عمد بنجي قد زالت الشمس فانزل » وتحديد الروال 
فى اول الخبر بقدر الشراك بناء عل انه مقدار قليل لا يكاد حصل اليقين بالروال 
قبل ذلك . كذا ذكره فى الذخيرة . 

وفيه انه يا يحتمل أن يكون الآس ف ابر المذكور ما ذكر هكذلك يحتمل أن 
يكون المعنى فيه ما صرح به السيد السند فى المدارك حيث قال بعد نقل تأويل 
العلامة فى الختلف للخبر المذكور ورده بأ لبعد والخالفة لمقتضى الظاهر ‏ ما لفظه : 
نعم يمكن القدح فيها بان الآولية أمى اضافى يمختلف باحتلاف المضاف اليه فيمكن 
أن يراد به أول الظل وهو الفى* الحاصل بعد الروال بغير فصل كا يدل عليه قوله 
يبلا « أن رسو ل الله ينيقي كان يصلل ابلنعة حين تزول الشمس قدر ششراك » فارن ‏ 
اتيانه بالصلاة بعد زوال الشمس عن دائرة نصف النهار قدر شر أك يستدى وقوع 
الخطبة أو ثى” منها بعد الزوال فيكون معنى قول جبرئيل ١‏ يا عمد زنيج قد زالت 
الشمس فائزل وصل ء انها قد زالت قدر الشراك فانزل وصل . وكي ف كان فهبذه 
الرواية جملة المان فلا تصلم معارضا لظاهر القرآن والاخبار المعتبرة . انتهبى . 
وهو تجدوجية ٠.‏ 

وباجملة فان الرواية المذكورة النظر الى ظاهر قوله لا مخطب ف الظل 
الآول » وقولجبرئيل علا « با تمد بعص قد زالت الشمس فاتزل » ظاهرة الدلالة 
فى ما ذهبوا اليه ومقتضاه ان الصلاة حمنئذ تكون فىاول الزوال؟! يدعونه ايضأ, 

إلا ان قوله يه فى صدر الخير «كان يصل النعة حين نزول الشمس قدر شراك » 





عدم.اا- (ز[وقت الخطبة ) ج١٠‏ 

ظاهر المنافرة للمعنى المتقهم ولهذا أرتكيوا التأويل فى صدر الخبر وبانظر الى 
صدر الخبر الظاهر فى تأخير الصلاة عن أول الزوال يحيث تقع الخطبة أو بعض 
منها بعد الزوال يعضد القول الآول ومن ثم أرنكبوا التأويل فى بقية الخبر ٠‏ 

وكيف كان فبذه الرواية باعتيار ما هى عليه من هذا الاجمال وقيولالاحتهال 
لا تقوم بمعمارضة ما قدمناه من الآدلة للقول الآول آية ورواية . 

وما اجيب به عنها مر جواز تقد الاذان فى صلاة ابمعة على الزوال 
يحتاج الى دليل قاطم لخالفته لاتفاق الاصماب والاخبار عيل انه لا يجوز الآذان 
قبل الوقت امحدود شرعاً إلا فى صلاة الصبح خاصة 5 تقدم فى بحت الاوقات )١(‏ 
ولوكان الآذان فى صلاة امم ة كذلك؟ يدعيه هذا القائل لكان اولى بالذكر من 
اذانصلاة الصبمالذى تكاثرت بهالأخيار مع انه ل ترد به اشارة فضلا عن التصريح 

وبا ذكرنا يظبر لك قوةالقول الآول مع تأيده بموافقة الاحتياط كا اعترف 
به أصحاب القول الثاتى وجعاوه وجه المع بين الاخبار خماوا ما دل على التأخير 
الى الزوال على الاولوية . وفيه منع ظاهر فانها صريحة فى الوجوب آة ورواية . 
وفى حملهم الاخبار المذكورة على الآولوية اعتراف منهم بان الاذان فيها بعد الزوال 
رداً على ما تكلفه هذا الفاضل . 

ولا يبعد عندى حمل هذه الرواية على التقية () ومذهب العامة فى المسألة 

(1)ج لاص 64و؟ 

() فى البحر الرائق رج ؟ ص ٠و١ ١‏ الصحيح ف المذهب ان الاذان الذى جب 
ترك اليمع به بعد الزوال اذ الاذان قبله ليس ,اذان » وف عمدة القارئ” ب سرا ص ولام 
« أجمع العلناء على ان وقتالمعة بعد زوال الشمس الا ما روى عن مجاهد يحوز فعلبا رقت 
صلاة العيد لانها عيد . وقال أحمد يموز قبل الزوال وقال الجرى يوذ فعلبا فى الساع.ة 
السادسة , وق البداية ج و ص 4؛؟ ١‏ الجمبور على ان وقت الجمعة وقت الظبر اعتى 
وقت الروال وانبا للا تموز قبلالروال » وقال احمد موز قبلالزوال. واما الاذان خجمبور 
الفقباء اتفقوا على ان وقته اذا جلس الامام على المنير » . 





ج١١‏ حضور العدد فى الخطبة ‏ وقت أذان اجمعة 6 7 5 
وان ل يكن معاوماً إلا انشيخنا الشبيد فى الذكرى تقل بعد نقلقول الشيخ وامحقق 
بالجواز قبل الزوال والاستدلال عليه بما رواه العامة عن افس )١(‏ « أن التى لقم 
كان يصب اذا زالت الشمس » قال : وظاهره انالخطبة وقعت قبل ميلا . ثم اردفبا 
بصحبحة عبدالله بن سنان المتقدمة (0) . و نقل العلامة فى المنتبى من اخيارثم ابضاً 
عن سلية بن الاكوع (م) قال : «كنا تبجمع مع رسول الله ويخ اذا زالتالشمس 
“م نرجع نتتبسع الفى"» والمراد نصلممعه جماعة يا هو ظاهر اللفظ , والصلاة معه 
أذا زالت الشمس مستازمه لتقدم الخطبتين على الزوال . 

والعلامة فى المنتبى -حيث اختار فيه القول المشهور حمل الرواية عللىمابوافق 
ها اختاره اعتضاداً بها فقال : والمعة انما هىالخطبتانو الركعتان .والظاهر من اللفظ 
اما هو ما قازا سما مع اعتضاده بالرواية الاخرى . والله العام 

( المورد الخامس ) فى امور اخر يحب التنبيه عليبا : هنها - انهم صرحوا 
بان حضور المدد شرط فى صحة الخطبة ؟اهو شرط فى صحة الصلاة ء قال قى 
الخلاف : ومن شرطها العددما هو شرط ف الصلاة فلو خخطب من دونه ثم أحرم 
مع العدد لم يصح وبه قال الشافى ولم يشترطه ابو حنيفة (:) . وقال فى الذكرى : 
وم اقف علىمخالف فيه منا وعليه عمل الناس فى سار الاعصار والاءصار ؛ وخلاف 
ألى حنيفة (ه) هنا مسيوق بالإجماع وملحوق بد اعتى الإجماع الفعلى بين المسلمين . 

ومنها ‏ ان المشهور بين الأصحاب ( رضوان الله عليبم ) ان اذان المؤذن 
يكون عند صعود الامام المنبر وجاوسه ارواية عبدالته بن ميمون المتقدمة فى سابق 
هذا المورد (5) وقوله إلا فيبا د كان رسول الله جربيم اذا خرج الى اجمعة قحد 


)١(‏ فصحيح البخارى ناي وقت الجمعة اذا زالت'أشمس عناس ١‏ كآن الى دصء» 
يصل الجمعة حين ميل الشمس » (؟)ص5.١اوب.؟و‏ 

(م) صحميم مسل ج م ص 4 باب صلاة الجمعة حين تزول الشمس 

(4) دزه)المغى ج م ص «مم واليذب ج را ص 1١١‏ (5)ص ٠١١4‏ 





.وو الإسلام الخطيب بعد ركوبه المنبر ') ج١٠‏ 

عل المنبر حتى يفرغ المؤذنون». 

وقال ابو الصلاح : اذا ذالت الشم سأمى مؤذنيه بالاذان فاذا فرغوا منهدصعد 
المنير وختطب . وعليه ندل مضدرة مد بن مسلم المتقدمة ئمة )١(‏ وقوله فيها « مخرج 
الامام بعد الاذان فيصمد المنير ... 

ويؤيد الرواية الاولى ماروآأه و ل الل عن جعفر بن عمد 
( عليبما السلام ) (©) قال فىحديث : « واذا صعد الامام جلس واذن المؤذنون بين 
يديه فاذا فرغو من الاذان قام تغطب ... الحديث » . 

ول يحضرق الآن وجه جمع بين الأخبار إلا القول بالتخيير بين الأمرين أو 
حمل مضمرة تمد بن مسلم عيل الرخصة وأنكان السئة أن يكون الاذان بعد جاوس 
الامام عل المنبر » ويؤيده شهرة الك بذلك بين الخاصة والعامة (م) . 

ومنها ‏ انه يستحب للخطيب السلام بعد ركوبه المزبر عند اكثر الاصحاب 
لا روآه الشييخ عن عمرو بن ججميع رفعه عن على ئلا (4) أنه قال : « من السنة اذا 
صعد الامام المتبر أن يسم اذا استقبل الناس » قال في الذكرى ء وعليه عمل اناس . 

ونقل عن الشيخ فى الخلاف انه قال لا يستحب التسلم . قال فى الذكرى : 
وكانه م يشبت عنده سند الحديث . وقال فى الذخيرة : وكأنه نظر الى ضعيف 
سند الرواية . 

اقول : بلالظاهر انه لل تخطر الرواية المذكورة مخاطره يومئذ و 1لا انه يتمساك 
فى جملة من الاحكام بالروايات العامية فضلا عن مثل هذه الرواية » وضعف 
السئد بهذا الاصطلاح الحدث غير معمول عليه بين المتقدمين من الشيث وغيره بل 
الاظبر هو ما ذكر ناه . 

زلا عن ٠١١‏ (م) مستدرك الوسائل الياب + و١١‏ من صلاة الجمعة 
(س المغنى ج + ص وو؟ وبنوبم والبداية ج 1 ص 644 
() الوسائل الباب مب من صلاة الجمعة . 





ج١١‏ ( سائر آداب الخطبة ) 0 5“ 

ومنبأ ‏ استحباب استقيال الناس بوجبه حال الخطبة واستقبال الناس له لما 
رواه فى الكافى عرى السكوق عن الى عبدالته يِه )١(‏ قال : «١‏ قال رسول الله 
لاق كل راعظ قبلة . يعاذا خطبالامام الناس يوم اللمعة ينيثى للناسانيستقبلوه» 

وروى ف الفقيه رسلا (0) قال : ٠‏ قال النى صوهوةكل واعظ قيلة وكل 
موعوظ قلة للواعظ . يعنى فى يوم الممة والعيدين وصلاة الاستسقاء فى الخطبة 
يستقبلب الامام ويستةبلونه حتى يفرغ الامام من خطبته » ٠‏ 

ومنبا ‏ الإعتهاد حال الخطبة عل سيف انفرش ف عصاً لما فى صحيحة 
عم بن يزيد عن الى عبداقه يهو (م) وفيها ه وليلبس الامام البرد والعامة ويتوكاً 
عبل قوس أو عصا ... الحديث » . 

ومنها - التعمم شتاءكان أو قبظأ والارتداء ببرد عمبى أو عد أو غيرهما لا 
تقدم فصحيحة عمر بن يزيد , ولما رواه سماعة عن الصادق يهو (4) فالموثق قال : 
« قال ابو عبدالته يفلا ينبنى للامام الذى مخطب الناس يوم اججعة ان لبس عمامة فى 
الشتاء والصيف ويتردى بيرد عنى أو عدق ... الحديث .. 

ومنها ‏ ان يقوم على م تفع من منبر ونحوه لما تقدم فى جملة من الآ خبار(ه) 

ومنها -كونه بليغاً بممنى جمعه بين الفصاحة التى فى خاوض الكلام مد 
التعقيد وضعف التأليف وم نكونها غريبة وحشية وبين القدرة عبل تأليف الكلام 
المطابق لمقتضى الحال مع الاحتراز عن الايجاز الخل والتطويل الممل ليكون كلامه 
اوقع فى القاوب وبه حصل الأثر المراد من الخطبة والمطلوب . 

ومنها ‏ مواظبته على الطاعات والانزجار عن الحرمات بل المكروهات 

رم الوسائل الياب + من صلاة الجمعة 

(4) الوسائل الباب غ؛؟ من صلاة الجمعة 

زه) ص 81 167 ب؟ ا م١٠١‏ 





١ 5 7‏ اشتراط الماعة فى الجعة ‏ لو بان أن الأمام محدث ) ج١٠‏ 

ولا سما المواظية عل الصلوات فى أوقاتها والجماعات والمعات واتصافه ما يأمى به 
وينهى عنه ليكون وعظه أبلغ تأثيرآ فى القاوب . وقد قيل أن ما ترج من اللسان 
لا يتتجاوز الآذان وما خرج من القلب فوقعه القلب . 

( المقصد الرابع  )‏ فالماعة . واشتراطبا بالماعة اجماعى نصأ وفتوى , اما 
الثاتى فليا نقله جملة من الاصحاب واما الاول فللاخبار المستفيضة : منها. قول 
أنى جعفر يَقِدٍ فى صحيحة زرارة المتقدمة )١(‏ فى عد الروايات الدالة على الوجوب 
العينى « منبا صلاة واحدة فرضهما الله فى جماعة وهى ابممة » وقول الصادق هه 
فى صحيحة عمر بن يزيد (,) « اذاكانوا سبعة فليصلوا فى جماعة ‏ الى غير 
ذلك هن الروايات المتقدمة نمة ونحوها ٠‏ فلا يصم الانفراد يها وان حصلالعدد 
بل لابد من الارتياط الحاصل من صلاة الامام والمأمومين . 

و تنحقق الماعة بذية اقتداء المأمومين بالامام فلو اخلوا بها أو بعضهم لم تنعقد 
الجعة م كان أحد العدد المعتير لانه يعتير فى الانعقاد نية العدد المعتبر ولم قصم 
صلاة الخل وانكان زائدا على العدد . 

قالوا : وهل يحب على الامام هنا نية الامامة ؟ نظر من حصول الامامة اذا 
اقتدى به . ومن وجوب نب ةكل وأجب . انتبى . وهو ضعيف لما عر فتماحققناه 
فى معنى النية فى غير مقام , وكلامهم هنا كا فى غير هذا الموضع ايضأ ‏ مبنى على 
النبة بالمعنى المشهور بينهم وهو الحديت النفسى والتصوير الفنكرى وليس هو النية 
حقيقة كا عرفت . 

ويحب التنبيه هنا على امور : الاول ‏ قال شيخنا الشهيد فى الذكرى : لو 
بان للعدد أن الامام محدث فانكان العدد لا يتم بدونه فالآقرب انه لا جمعة لمم 
لانتغاء الشرط . وانكان العدد حاصلا من غيره صحت صلاتهم عندنا لما يأ 
ان شاء اللهتعالى فى باب الماعة . وربما افترق الك هنا وهناك لانابلماعة شرط فى 
()جوصم.202 ,»م )الوسائل الاب 4 منصلاة اللجعة 





ج١١‏ (إلو عرض للامام عارض ) ”3 
المعة ول يحصل فى نفس الآى يخلاف باق الصلوات ء فان القدوة اذا فاتت فيبا 
يكون قد صل متفرداً وصلاة المنفرد هناك صصحة مخلاف ابمعة . 

وقال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه : اقول انه لا يمخق ضعف هذا الفرق 
لمنع صمة الصلاة هناك على تقدير الإنف راد لعدم اتيان المأموم بالقراءة التى هى من 
وظائف المتفرد ؛ وباجملة فالصلاتان مشتركتان فى الصحة ظاهراً وعدم استجاعبما 
الشرائط المعتبرة فى نفس الام . فا ذهب اليه أولا من الصحة غير بعيد ٠‏ بل 
لو قيل بالصحة مطلقاً وا نل يكن العدد حاصلا من غيره لامكن لصدق الامتثال 
واطلاق قول أنى جعفر يهو فى صحيحة زرارة )١(‏ « وقد سأله عن قرم صل بم 
امامهم وهو غير طاهر أتجوز صلاتهم أم يعيدو نبا 9 قال لا اعادة علييم ممت 
صلاتهم وعليه هو الاعادة وليس عليه أن يعلمهم » هذا عنه موضوع » اتتهى . 

اقول : ما ذكره( قدس سره ) جيد » ويعضده أن الا حكام الشرعية مرن.. 
وجوب وترم وصمة وبطلان ونحوها إبما نيطت بنظر المكلف وعليه لا بالواقع 
ونفس الآمى كا تقدم تحقيقه فى غير مقام , لما علم عقلا و نقلا من ان الشارع لم 
يحعل نفس الام مناطاً للاحكام الشرعية و إلا زم التكليف بما لا يطاق ذان ذلك 
لا يعليه إلا هو سبحانه والمناط إتما هو عل المكلف فى تحليل أو تحريم أو صمة أو 
بطلان ونحو ذلك , وبه يتجه الحم بالصحة ف الصورة الى حم ببطلان الجعة 
فيبا وهو ما اذا كان العدد لا يتم يدونه فان الصلاة صحيحة بالنظر الى ظاهر الآ 
وانتفاء الشرط بحسب الواقع غير ملتفت اليه لما عرفت ويخرج الخير المذكور 
شاهداً على ذلك . 

( الثاق ) - لو عرض للامام عارض من موت أو اثماء أو حدث لم تبطل 
الصلاة وجاز للمأمومين ان يقدموا من يتم بهم الصلاة » أما الآول فلان الآصل 
صحة الصلاة والحك بالابطال يتوقف على دليل شرعى وليس فليس ٠‏ وأما اثثاى 





١١4 -‏ - 3 لو زوحم المأموم عن السجود ف الركمة الاولى ) ج ٠١‏ 

فلثبوت ذلك فى مطلق الناعة م مسأق بمانه ان شاء اله تعالى فى باب صلاة الماعة . 

وهل الإستخلاف هنا وجوباأ أو استحبابا ؟ صرح العلامة فى المنتبى 
بالآول وجزم ببطلاتف الصلاة بدونه محافظة على اعتيار الناعة فيها استدامة 
كم تمتير ابتداء . 

وفيه ان الظاهر ان الماعة ا تعتبر ابتداء لا استدامة يا صرح به غير واحد 
من الاصحاب ٠‏ وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى فروع المقصد الثاى فى العدد . 
وبه يعلم الوجه فى الثاق وانكان الاحوط ما ذكره ( قدس سره ). 

ولو لم يتفق فى اجماعة منهو بشروط الامامة اتموا فرادى جمعة لا ظهراً . 

وهل يشترط مع الإستخلاف استئناف نية القدوة ؟ الاظبر ذلك لانتفاء 
القدوة الآولى بما عرض للامام ما أوجب خروجه مع وجوب نية تعبين الامام 
كا سيجى” ان شاء اله تعالى فى باب ابماعة ٠‏ وقيل لا يشترط لتنزيل الخليفة منزلة 
الأول . وفيه ما عرفت من وجوب نية التعيين . 

( الثالث ) - لو ركع مع الامام فى الآولى وزوحم عن السجود فليس له 
السجود على ظهر غيره بل ان امكنه السجود بعد قيام الصفوف وحد والتحق 
بالامام فى الركوع الثاق وجب واج زأه » وما حصل من الإخلال بالمتابة فى 
الركن مغتفر بالعذر 5 سيأفى بيانه فى له ان شاء الله تعالى ٠‏ 

وان لم يمكنه السجود حتى ركم الاءام ثانياً فليس له الركوع معه لثلا يازم 
زيادة ركن فى الصلاة فتبطل ذاذا جد جمد معه ونوى بسجدتيه الركعة الاولى ثم اتم 
صلاته بعد تسلم الامام فان صلاته تصمم اجماعاً . 

ولولم #نوبسجدتيهالاوكىبلنوىالثانية أو لم ينوشيئا فاقوال : أحدها ‏ بطلان 
صلاته وعليه الشيخ ف النباية واكثر المتأخرين والظاهر انه المشهور , والظاهر ان 
وجبه كا ذكره فالمدارك ‏ عدم الاعتداد بها لعدم نيتبما للاولىواستازام اعادتهما 
زادة الركن فى الصلاة . 





ج ٠١‏ 3( أو زوحم اللأموم ع نالسجود فى الركمة الاولى ) - 1١6‏ 

وقال فى المبسوط انه ان لم ينو بها الأولى لم يعتد بها ويستأنف سمدتين 
للركعة الاولى ثم يستأنف بعد ذلك ركعة اأخرى وقد مت جمعة ؛ قال وقد روى 
انه تبطل صلاته . ونخوه قال فى الخلاف عل ما نقل عنه » وهو مذهب السيد 
المرتضى فى المصياح . 

وقال اين ادريس اما تبطل اذا نوى انهم للثانية لا بترك نية انبهما للاولى . 
ورده العلامة بان أفعال المأموم تابعة لامامه فالاطلاق ينصرف الى ما نواه الامام 
وقد نوى الثانية فنصرف فعل المأموم أليه . 

وقال الحقق فى المعتبر بعد ذكر رواية حفص الآنية ان شاء الله تعالى وردها 
بضعف الستد وانه لا عبرة بها : فالاشبه ماذكره ف التباية . وهو مؤذرنق. 
باختيار مذهب الشيسخ فى النباية من القول يالبطلان . 

وف المعتبر علل الإطلارت. الذى ذهب اليه الشيخ فى النباية متى لم ينو 
بالسجدتين الآولى بأنه قد زاد ركتأ وهو السجدتان فتبطل صلاته م لو زاد ركمة » 
قال : ويؤيد ذلك ما رواه زرارة وبكير ابنا اعين عن إلى جعفر يها )١(‏ قال : , اذا 
استيقن انه زاد صلاته المكتوبة لم يعتد بها واستقبل صلاته استقبالا اذاكان قد 
استيقن يقيناً » ثم تقل نوها رواية انى بصير (8) وعلل فى المدارك وجه البطلان 
ما قدمنا نقله عنه , والظاهر أن المرجع الى أمى واحد فانه مىكاتتا غير محتد بها 
لزم نيادة الركن . 

وظاهر الشهيد ف الذكرى اختيارالقول بالصحة كا ذهب اليه الشيخ ف الميسوط 
فانه بعد ان نقل عن المعتبر رد الرواية يضعف السئد قال ما لفظه : قلت ليس 
ببعيد العمل ببذه الرواية لاشتبارها بين الاصحاب وعدم وجود ما ينافيها ء وزبادة 
السجود مغتفرة فى المأموم "الو 'يحد قبل امامه ء وهذا التخصيص يخرج الروايات 
الدالة على الابطال عن الدلالة . واما ضعف الراوى فلا يضر مع الإشتهار , على 


الفا الوسائل الباب ٠.‏ من الخال فى الصلاة 





11و اللو زوحم المأموم عن السجود ف الركعة الاولى 46 ج١٠‏ 

ان الشيخ ف الفررست قال ارى كتاب حفص معتدد عليه . اتتهى . واشار 
بالروايات الدالة على الإيطال الى ما أورده امحقق ( قدس سره ) من الروايات الدالة 
على ابطال الصلاة بزيادة الركن فيها ‏ 

وقال فى المدارك بعد أن رد الرواية بضعف الستد وانه لا عبرة بها كا ذكره 
ف المعتبر : والاصم البطلان ارى نوى يهم الثانية يا اختاره المصنف أما مع 
الذهول عن التصد فتنصرفان الى الآاول ٠‏ انتبى . وهو راجع الى ما قدمنا نقله 
عن أبن أدريس . 

وظاهر القائلين باليطلان هو العموم ممق أنه مت لم ولو بها الأولى بطات 
صلاته أعم من أن ينوى بهم الثانية أو ل ينو بهها شيئاً » وهذا اعترض العلامة 
عل مذهب أبن ادريس عا قدمنا ذكره ٠‏ والظاهر أن ما ادعاه كل منبها منالانصراف 
الى الآولى أو الثانية لا يخاو من نظر لما سيأق أن شاء الله تعالى فى المقام , وحينئذ 
فتكون الأقوال فى المسألة ثلاثة: البطلان مطلقاً والصحة مطلقاً والتفصيل الذى 
ذهب اليه ابن ادرس . 

والرواية المشمار اليها فى المقام ما رواه الشيخ وابن بابويه عر#ى حفص بن 
غياث )١(‏ قال : سمحت أبأ عبد الله تيلا يقول فى رجل أدرك الحجمة وقد ازدحم 
الناس وكبر مع الامام وركع ولم يقدر على السجود وقام الامام والناس فى الركعة 
الثانية وقام هذا معهم فركع الامام ولم يقدر هذا على الركوع فى الركعة الثانية من 
الزحام وقدر علىالسجودكيف يصنع ؟ فقال ابوعيدالته نقد اما الركعة الأ ولىفبى 
الى عند الركوع تامة فلما لم يسجد الحا حتى دخل فى الركعة الثانية لم يكن له ذلك فليا 
جحد فى الثانية فا نكان نوى ان هذه السجدة هى للركعة الاولى فققد نمت له الأول 
فاذا سل الامام قام فصلل ركعة يسجد فيها “م يتشبد ويسل ؛ وانكان لم ينو ان تكون 
تلك السجدة للركمة الآولى لم نجزى” عنه الأول ولا الثانية وعليه أن يسجد دين 

و الوسائل الباب بو من صلاة الجمعة . 





ج١٠٠‏ «,لوزوحم المأموم عزن السجود فى الركمة الاولى 4 1١١0‏ سم 
وينوى انها للركعة الآولى وعليه بعد ذلك ركعة ثانية يسجد فيباء قال حفص : 
وسأللتعنبا ابن إلى ليل فا طعن فيها ولا قارب . 
وانت خبير بان الرواية المذكورة لا معارض لا فى البين واطراحها بمجرد 
ضعف السند ببذا الاصطلاح الغير المعتمد غسير مرضى سما مع ما ذ كره شيخنأ 
الشبيد من شبرة الرواية بين الاصحاب . إلا أن الرواية المذكورة غير صربحة 
الدلالة ىما يدعونه من الصحة مع زيادة جد تين أخر بين وذلك ذانه مينى عل أن؛ ون 
قوله « وعليه أن يسجد 'يحدتين ... الء معطوفا على جواب الشرط بمعنى انه اذا لم 
ينو ان تكون تلك السجدة للركعة الآولى فانها لا تجرى* عن الآولى ولا عن الثانية 
والواجب عليه فى الصورة المذكورة أن يسجد ... الماخره » وهذا الممنى غير متعين 
فى الرواية بل من الممكن حمل قوله يهو ٠‏ وعليه ان يسجد ... ال » عل أن يكون 
كلاما مستأتفا مؤكدا لما تقدم » ويكون حاصل المعنى أنه اذا لم ينو أن تكون تلك 
السجدة ااتى جدها لاركعة الآولى فانها لا تحرى” عنه للاولى ولا للثانية بل الواجب 
عليه من اول الآس انه مبتّى -حصلت له فرصة للسجود فى الركعة الثانية ان ينوى يبا 
الاولى وعليه بعد ذلك ركعة ثانية . و بذلك يظبر لك ان الآقوى ف المسألة هو 
القول بالبطلان 5 هو المشبور بين المتأخرين . 
فروع 
(الاول) - قد تقدم النقل عن أبن ادريس وصاحب المدارك بانه لو تجحد 
وذهل عن نةكونب) للاول أو انثانة فان ذلك ينصرف الى الآولى وعلى هذا قصم 
صلاته فى الصورة المذكورة » والى هذا القول مال شيخنا الشبيد الثاق فىكتاب 
روض الجنان ونقل أيضا عن احقق الششيخ على . 
وعلله فى الروض حمل الاطلاق علل ما فى ذمته , قال : فانه لا يجب 
لكل فعل منافعال الصلاة نية وان كانالمصلى مسبوقا وأنما يعتبر للمجموع النيةاولما 
وقد تقدم البقل عن العلامة بانه اختار البطلان معللا بانصراف الاطلاق الى 





-118- لإ لو زوحم المأموم عن السجود فى الركمة الآولى) ج١١‏ 
الامام وقد نوى الثانية فينصرف فعل المأموم أليه . 

ورد بان وجوب المتابعة لا يصير المنوى للامام منويا للبأموم كا فى كل 
مسبوق ولا يصرن فعله عما فى ذمته والاصل وقتضى الصحة . 

اقول : لا يخق انالتعليل الآول ايضا لا يخاو من خدش فان قوله ‏ لا تجهب 
سكل فعل من افعال الصلاة نية ‏ على اطلاقه ممنوع لان هذا انما يتم فى مقام الاتيان 
بالفعل فى محله على الترتيب الشرعى الذى وضعت عليه الصلاة » أما فى ما تحن فيه 
من هذه الصورة التى صار السجود فيها فى غير مقامه صالما فى د ذاته لان يكون 
لاركمة الآولى او الثانية وار بطلت الصلاة عل تقدير جعله لأثانية فانه لا يتعين 
لأحدهما إلا مع النبة » وانصراف الاطلاقالى ما فذمته لو م اورد عليهم ايحاب 
القيود فالنية يا صرحوا به منوجوب نبة الاداء والقضاء والوجوب والاستحياب 
وكونها ظهرا او عصرا ونية الرفع فى الطبارة والاستباحة ونحو ذلك , ذانه بمقتضى 
هذا الكلام لو نوى « أصبى قربة الىالته او اتوضأ قربة الى اله » صم ذلك وانصرف 
الاطلاق الى ما فى ذمته ونم لا يقولون به كا لا يخق عبل من وقف على كلامم 
فى بحث النية . 

هذا والمفهوم من الرواية المتقدمة ‏ حيث دلت على انه اذا لم ينو بتلك 
السجدة الركمة الآولالذى هو اعم من نبة الثانية وعدم النية بالكلية فانها لا تمرى” 
للاولى ولا للثانية ‏ هو البطلان فى الصورة المذكورة ولكن الماعة المذكور ين حيث 
اطرحوا الرواية لضعف سندها اعرضوا عن العمل بما دات عليه مطلقا . والمتجه 
عندنا هو العمل بما دلت عليه لعدم تعويلنا على هذا الاصطلاح الحدث وعدم 
المعارض لحا , ولو سلمت من الاحتهال الذى قدمنا ذكره كينا بالصحة فى اصل 
المسألة؟ا ذهب اليه فى المبسوط ولكنها غير ظاهرة فيه لما عرفت . 

( الثانى ) - لو جحد ولق الامام راكما فالثانية وجب عليه المتابعة وادرك 





ج١6‏ (إ لو ذوحم المأموم عن الركوع والسجوذ معأ ) ولاس 
الجعة وام صلاته مع الامام بلا إشكال ولا خلاف » انما الخلاف فى ما لو ادركة 
رافعا فقيل بوجوب الإنفراد حذرا من غنالفة الامام فى الأفعال لتعذر المتابعة , 
وقيل بوجوب المتابعة و<ذف الزائدكن تقدم الامام سبوا فى ركوع أو سجودء 
وقيل بالتخيير بين أن بجلس حتى يسجد الامام ويسل ثم ينض الى الثانية وبين ان 
سعد ويعدل الى الإنف راد . 

( اثالث )- لو لم يتمكن من السجود فى ثانية الامام ايضأ حتى قعد الامام 
للتشهد فنى فوات المعة وعدمه اشكال من عدم أدراك الركعة الثانية , ومنادراكها 
حم . اقول : وير جع الثانى الى ما تقدم منأن الخماعة والعدد شرط فى صحة صلاة 
اجمعة ابتداء لا استدامة . هذا اذا اتى بالسجود قبل تسلم الامام اما لو لم يأت به 
إلا بعده فققد قال فى المنتبى أن الوجه هنا فوات امعة قوله واحد! لان ما يفعلهبعد 
التسلم لم يكن فى كم صلاة الامام . وتنظر فيه بعض الافاضل قال :لمنع اشتراط 
الماعة فى صحة صلاة اللمعة إلا فى الابتداء . 

أ ان قلنا بفوات المعة فبل يعدل بنيته الى الظبر أو يستأتف؟ احتمالارنف 
وقرب العلامة الثانى » ورعا .وجه بان كلا منبما صلاة منفردة عن الاخرى فى 
الشرائط والاحكام والاصل عدم جواز العدول بالنية من فرض الى آخر لقوله 
فلا (1)«وإعا لكل امرىء ما نوى » وان النية اما تعتير فى اول العبادات 
لقوله يهو (0) : ١‏ إنما الاعمال بالنيات ». وربما يرجه الأول بان الجمة ظهر 
مقصورة فاذا جاز العدول من السابقة المغايرة فببنا اولى . 

وأنت خبير بما فى هذه التعليلات والتوجيبات من عدم الصلاحية لتأسيس 
الاحكام الشرعية , والمسألة لا تخلو منالإشكال لعدم الدليل فالمقام . 

( الرابع ) - لو زوحم عن الركوع والسجود مدأ صبر حتى يتمكن منهما 
م يلتحق بالامام ء لما رواه الصدوق فى الصحييم عنعبدالرحمان بن الحجاج عن 





٠١ ل لو زوحم عنركوعالاولى  تدرك اجحعة بادراك ركعة ) ج‎ ١7. 
ه فى رجلصل فى جماعة يوم اجمعة فلما ركع الامام الجأه اأناس‎ )١( إلى الحسن يفا‎ 
الجدان أ اسطوانة فل يقدر على ان يركع ولا يسجد حتى رفع القوم دؤوسهم‎ 
. أيركع ثم يسجد ثم يقوم فى الصف ؟ قال لا بأس بذلك»‎ 

وكذا الحم فى ما لو زوحم عن ركوع الآولى فانه يصبر حتّى يلتحق بالامام 
فى دكوع الثانية فانه يركع معه وتصير له الآولى "م يأى بالثانية بعد تسلم الامام . 

اما لو يدرك إلا بعد الرفع من الاخيرة فق ادراك المعة بذلك وعدمه 
قولان ثانيب) للسحقق ف المعتير وأولما مع من الاصحاب : منهم ‏ الشهيد فى 
الذكرى والحقق ااشيخ على استنادا الى عموم الروايةالمذكررة . 

قال فى 59 ى : ولو لحقه بعد رفعه منالثاننة فالآاقرب الاجراء لانه أدرك 
ركعة مع الامام حك وان لم يكن فعلا والرواية تشمله » ووجه المنع انه لى يلحق 
ركوعاً مع الامام . أنتهبى . 

اقول : لايخ ضعف ما قربهء اما التعليل الآول فعليل 5 لا مق , واما 
الرواية فان ظاهر « ثم يقوم فى الصف ء هو ادراك الركعة الثانية كلا والركوع مع 
الامام فيها . نعم يمكن توجيه ما ذكره بما تقدم من ان الماعة شرط فى الإبتداء 
لا فى الاستدامة وحيتتذ فيمكر. الاستناد الى عموم مادل على وجوب ابمعة 
وتعينها ٠‏ والله العالم . 

(الآس الرابع  )‏ انه له خلاف بين الاصعاب ( رضوان الله علييم ) فى 
انه تدرك الجعة بادراك ركعة مع الامام : نقل الاتفاق على ذلك جملة منهم . 

ويدل عليه ما رواه الشيخ فى الصحيم عن عبداارحمان بن المرزنى عن 
إلى عبدالته يت () قال : , اذا أدركت الامام يوم اللمعة وقد سبقك بركمة فاضف 
أليها ركعة اخرى واجهر فيبا 2 وأن ادركته وهو يتشهد فصلاريماً » . 

(1] الوسائل الباب بو من صلاة الجمعة . ولفظ الرواية فى الفقيه ج ؛ ص .يا 
هكذا « أبركع ثم يسجد و يلحق الصف وقد قام القوم أم كيف يصنع ؟ فقال بركع 
ويسجد ثم يقوم فى الصف ولا بأس بذلك .. (م) الوسائل الباب +؟ من صلاة الجمعة 





ج١٠‏ لا ما يتحقق به ادراك الركعة مع الامام 6 1 5 
وعن الفضل بن عبد الملك فى الصحيم )١(‏ قال : «قال امو عبدالته يْهاٍ من 

ادرك ركعة ققد ادرك امعة » . 

وما رواه الكليوالشيخ عن الحلى فى ااصحيح أو الحسن (0) قال : ه سألت 
أنا عبدالته بهد عن من لم يدرك الخطبة يوم ابلمعة فقال يصب ركعتين فان. فاتته 
الصلاة فل يدركبا فليصل اربعاً . وقال :اذا أدركت الامام قبل ان يركع الركعة 
الآخيرة فقد أدركت الصلاة وانانتأدركته بعد. ما ركع فهى الظهر اربع ركعات» 

وما رواه الصدوق عن الحلى فى الصحبيم عن ابى عبداقه يهو (م) انه قال : 
اذا ادركت الامام قبل أن يركع الركعةالاخيرة فققد ادركت ابممة وآن أدركته بعد 
ما ركع فبى أريع بمنزلة الظور » . 

وعن الفضل بن عبدالملك فى الصحيم عن أى عبد الله ا (4) قال : واذا 
أدرك الرجل ركعة فقد أدرك ابمعة وان فاتته فليصل أريعاً ». 

ولا يناقى ذلك ما روآه الشيخ عن عبدألله بن سئان فى الصحيح عن العبدالله 
يها (ه) قال : ١‏ لا تكون المعة إلا لمن أدرك الخطيتين » فاته مول على الفضل 
والاستحياب جمعاً . 

وباجخلة فالم المتكور اتفاق واتما الخلاف ف ما به تدرك الركعة ٠‏ فالمشهور 
أنه يتحقق بادراك الامام راكعاً » واليه ذهب الشيخ فى الخلاف والمرتضى وكافة 

)و () الوسائل اليأب م من صلاة ابلنعة 

رب الوسائل الباب جم من صلاة الجمعة ٠.‏ وفى نسي المدائق مكذا , عن منيدرك 
الجعة, والصحيم ما هنا . وايضاً فى الفروع ج ١‏ ص ووو والتبذيب ج و ص »م 
اللفظ هكذا . فرى الظير أريع » . 

رم الوسائل الاب ++ من صلاة الجمعة . وف العقيه ج و ص .يم هكذا , فقد 
ادركت الصلاة» , 

(ه) الوسائل الال .م من صلاة الجمعة . وف التبذيب ج ١‏ ص عبرم هكذا 
د اجمعة لا تكون , . 





ا ل لإ ما يتحقق به ادراك الركمة مع الامام ) ج١٠‏ 
المتأخرين » وذهب الثبيخان ف المقنعة .والنهاية وكتاى الآخبار الى ان المعتبر 
إدراك تكيبر الركوع ' 

والأظبرالآول ء ويدل عله جملة من الآ خيار : منها ‏ ما رواه الصدوق فى 
الصحيم عن الخلى عن ألى عبد الله فر )١(‏ أنه قال : « اذا ادركت الامام وقد 
ركع فكبرت قبل أن يرفع الامام رأسه فقد ادركت الركعة وان رفع رأسه قبل أن 
تركع فقد فاتتك الركعة » . 

وما رواه الشيخ فالصحيح عنسلمان بن خالد (م) ورواه الكلينى ف الصحييح 
أيضأعن سلمان بنخالد (م)قال : « قالراو عبدالته يِه فىالرجل اذا ادرك الامام وهو 
راكع فكير وهو مقم صلبه “م ركع قبل ان يرفع الامام رأسه ققد ادرك الركعة » 

وما رواه الصدوق ف الفقيه عن الى اسامة (4) «انه سأله هلا عن رجل 
انتبى الى الامام وهو راكع ؟ قال اذاكير واقام صليه ثم ركع فقد أدرك, . 

وما روأه الصدوق فى الصحيم عن عبد الرحمان بن إلى عبدالله عن إلى عبدالله 
ئقلا (ه) قال ١‏ اذا د خا المسيجد والامام راكع قظدنتانك ان مشيت اليه رفعرأسه 
قبل أن تدرك فكير واركع فاذا رفع رأسه فاسجد مكانك فاذا قام فالحق بالصف 
وان جلس فاجلى مكانك فاذا قام فالحق بالصف » ورواه الشيخ عن عبدالرحمان 
سند ميم ايضاً (5) . 

)١(‏ الوسائلالباب مع منصلاة الماعة . وقيه مكذا ء فكيرت وركعت » و ؤالفقيه 
ج راص ووم كا هنا . 

(؟) الوسائل الباب وغ من الماعة , واللفظ ف التبذيب ج ١‏ ص مهء 5 هنا وق 
روايته الاخرى ص . عرم اسقط لفظ الركعة . 

رص الوسائل الياب مع من الجاعة ٠‏ وف الفروع جُ وص 4.و باسقاط لنفل 
الركعة ايضاً . (4) الوسائل الباب مغ من صلاة الجاعة 

(ه) الوسائل الياب .. من الناعة . و ليس ق الفقيه ج و ص 4ه؟ ١‏ قبل ارن 


تدركة » بعد قوله « رفع رأسه » داعا هو فى رراية التبذيب ج ١‏ ص مه . 
(.) الوسائل الباب :ه من الماعة 





ج١٠‏ ل( ما يتحقق به ادراك الركمة مع الامام 6 - 

وما رواه الشيخ عن معاوية بن شريح عن أنى عبدالله لقلا )١(‏ قال : «اذا 
جاء الرجلمبادرا والامام راكماجر أته تكبيرة و احدةلد خوله ف الصلاة والركرع» 
فيد خل الئاس وانا راكع فك اننظر ؟ فقال ما أيجب ماتسأل عنه انتظر مثل 
ركوعك فان انقطعوا وإلا فارفع رأسك ,. 

وفى الفقيه (م) « قال رجل لالى جعفر يقلا الى امام مسجد الحى فاركع بهم 
وأسمع خفقان نعالهم وانارا كع ؟ فقال اصبر ركوعك ومثل ركوعك فان انقطموا 
وإلا فائتصب قاممأٌ . 

واما ما يدل عل الهم ل الثانى فهو ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حمد بن مسلم 
عن الى جعفر يق (4) قال قال لى : ١‏ ان لم تدرك القوم قبل أن يكير الامام 

وعن حمد بن مسلٍ فى الصحيم عن ألى جعفر لا (ه) قال قال : ١‏ لا تمتد 
بالركعة الى لى تشهد تكبير ها مع الامام » . 

وعن ممد بن مسل فى الصحيح عن ألى جعفر فلا () قال : «اذا أدركت 
التكبيرة قبل أن يركع الامام فقد أدركت الصلاة » . 

وروى الكليى فى الصحيم عن حمد بن ملم (0) قال : «قال أبو عبدالله 
يفا اذا لم تدرك تكبيرة الركوع فلا تدخل فى تلك الركعة » . 

ودوى الشيخ فالتيذيب عن هوس الشيبانى عنافعبدالله يهو () قال : ٠‏ اذا 

)١(‏ الوسائل الاب 4 من تكبيرة الاحرام وه4 من الجاعة 

0 الوسائل الياب 0-5 من الجماعة . 

لماه اص مهب وفالوسائل الياب 6 من الباعة 

(؛) و(ه) د(ك) دربم الوسائل الباب ؛؛ من الجاعة 

(م) الوسائل الباب م١‏ من الاذان والاقامة 





عن 0 الإ ما يتحقق به احراك الركعة مع الامام ) ج6٠‏ 

دخلت من باب المسجد فكيرت وانت مع امام عادل ثم مشيت الى الصلاة اجر أك 
ذلكواذا الامام كبر الركوع كنت معه فى الركعة لآنه اذا أدركتهوهو راكع لمتدرك 
التكبير لم تكن معه فى الركوع .. 

وجملة من الاعاب جمعوا بين هذه الأخمار تحمل النبى فى الصحيحة الاولى 
وعدم الاعتداد فى الثانية على الكراهة وننى الاعتداد ف الفضيلة ويكون الغرض 
التحريض عل كال السعى فى عدم التأخير . قالوا واتما حمانا هذه الاخبار عىذلك 
رعاية لقاعدة المع وابقاء للاخيار الكثيرة على ظاهرها فان هذه الاخبار الآصل 
فيها مد بن مسلم وهو واحد بخلاف الأخبار الآولة . 

وانت خبير بان مرجع هذا المع الالتخيير فى الدخول بعد فوات التكبير 
وان الآولى عدمه لانه مكروه باعتبار النبى المتقدم ع وهذا انما يتم فى غير اجمعة 
مما جاز للمكلف الانيان به جماعة وذرادى دون اجعة الى قام الدليل على وجوببا 
عينا ما هو الختار الذى عليه جل عليائنا البرار » إلا ان تحمل هذه الاخبار بكلا 
طرفيها من الأخبار الدالة على ادراك الركعةحالالركوع و الاخبار الدالة علىالعدم إلا 
مع إدراك تكبيرة الإحر ام علىغير اتئعة » وهو مشكل لانه يلزم منه بقاء حك اجلفعة 
ميهما فى الصورة المذكورة ٠‏ 

ورجح بعض فضلاء متأخرى المتأخرين وجوب الدخول ف ابممة حال 
الركوع نظراً الى انالاخبار السابقة الدالة على وجوب ادراك صلاة اللممة المتحقق 
بالدخول معهم فى الصلاة فى الصورة المذكورة أخص مطاقاً من الاخبار المذكورة 
والخاص مقدم على العام . 

وفيه ‏ مع غموض ما ذكره ‏ أنه اناراد دلالتها على وجروب الدخول حال 
الركوع فان ظاهر صمي الحلى المتقدمتين )١(‏ فعداد تلك الروايات انما هوالمكس 

فان الظاهر من قوله عن فيهما ه فان ادركته بعد ما ركع فهبى الظبر » أنه متى ادركه 


(1) ص الا 





ج١٠‏ ( ما يتحقق به ادراك الركعة مع الامام ) ل 7 7 هك 
حال الركوع فب الظبر بمعنى عدم ادراك الركعة وفوات اللمعة بادرا كه حال الركوع. 

ولهذ! أن بعضهم احتمل اختصاص المعة بذلك نظراً الى هاتين الروايتين وان كان 
الحم فغيرها ما دات عليه تلك الاخبار من'دراك الركعة بادراكالامام راكعاً وان 
أحتمل حمل الروايتين المذكورتين على الادراك بعد فوات الركوع . و يكن ترجيم 
هذا المعنى بالنظر الىتلكالاخبارالكثيرة فتحدمل هاتانالصحيحتانعل ذلك جمعاً بينبا 
وبين تلكالاخبار . ويزيده ان قوله يهو ١‏ اذا أدركت الامام قل أن ركع الركمة 
الاخيرة فقد أدركت ابمعة » أعم من أن يكون الإدراك قبل تكبير الركوع أو بعده 
ومتّى شمل الادراك بعده فانه لا ينطبق على القول الثانى . 

وبالملة فالاحوط فى صلاة اجمعة انه متى لم يدرك تكبير الركوع ويدخل ممه 
قبل الركوع هو الاتمام جمعة “م الإعادةظهراً لما عرفت منظاهر الصحيحتينالمذّكور تين 

هذا . وظاهر المحدث الكاشانى فالوافى ‏ بعد نقل بعض الاخبار الدالة على 
ادراك الركمة بادراك الركوع واخبار عمد بن مسل الدالة على العدم إلا مع ادراك 
التكبير ‏ هو موافقة الشين فى ابمع بين الاخبار بما ذكره فى التبذيبين حيث قال : 
ولا تنافى بين هذه الأاخبار الآربعة والخبرين الأولين لجواز سماع الشكبير من بعيد 
قبل بلوغ الصف . كذا ف التبذيبين ‏ وندل عليه الاخيار الواردة فركوع المسبوق 
وججوده قبل لخوقه الصف 5 مس فى باب التقدم الى الصف والتأخر عنه . اتتبى . 
واشار بالاخبار الآربعة الى اخبار مد بن هسل . 

وانت خبير بان حاصل هذا المع هو حمل ادراك تكبيرة الركوع فى دوايات 
مد بن مسل على مجرد سماعه وان دخل فى الصلاة بعد ذلك حال الركوع لا توقف 
الدخول فى الصلاة علكونه قبل تكبير الامام للركرع م زعمه ذلك القائل » وحيائذ 
فتحمل الآخبار الاولة الدالة على ادراك الصلاة بادراك الركوع على سماع تكبيرة 
الركرع قبل الد خول فى الصلاة , وعلى هذا فلولم يسمع تكبيرة الركوع امتنهدخوله 
فى حال الركوع , ولا يخق ما فيه من البعد , 





4م١0‏ مأ يتحقق به ادراك الركمة مع الاهام ) جم 

وما استند اليه من الاخبار التى احالها على الباب المذكور لا أشعار فيبا بشىء 
مأ أدعاه » ذأن منها تحيحة عيدالرحمان بن أ عبدلله المتقدمة )0( ومدلولها هو دخول 
المأموم والامام راكع واف من المثى اليه رفع رأسه من الركوع فانه يكبر ففيحله 
“م يلحق بالصف ٠‏ وليس فيهاكا ترى اشارة فضلا عر:#. التصريح بسماع تكبيرة 
الركوع بل مى بالدلالة على العدم أنسب والى ذلك أقرب حيث دلت عل انه دخل 
والامام راكع وذلك بعد تكبير الركوع البتة » فظاهره انه لم يشهد تكبير الركوع 
الاق . 

ومن اخبار الباب المذكور بالنسبة الى هف ذه المسألة ما رواه فى التبذيب 
والفقره عن اسحاق بن عمار (0) قال : ٠‏ قلت لانى عيداته يهو أدخل المسجد 
وقد ركع الامام فاركع بركوعه وأذا وحدىواسجد فاذا رفصت رأسىأى شى* أصنم؟ 
فقال قم فاذهب اليبهم فا نكانوا قياماً فقم معهم وار[ كانوا جاوساً فاجلس معبم » 
والتقريب فيها ما فى سابقتها . 

ومنها ما روآه الثبيخان المذكوران فى الصحيح عن مد بن مسلم عن احدصا 
( عليه) السلام ) (©) ٠‏ انه سئل عن الرجل يدخل المسجد فيخاف أن تفوته 
الركمة ؟ فقال يركم قبل أن يبلغ القوم وعشى وهو راكع حتى يبلغهم » وهى 6 
ترى كملة جدّملة للامس بن . 

وباجملة فان هذه الاخبار الى زعم الاستاد اليها فى هذا امع قد دلت على 
ما دلت عليه روايات القول المشهور ٠‏ وأنت خبير بان ظهور التدافع بين هذه 
الروايات وروايات همد بن مسلم أس ظاهر والتأويلات التى نقاناها عنهم قد عرفت 
ما فيهأ فلم يب قإلاالترجبس بينها والظاهركونهفى جانب|خبار القولالمشهور لكثرتباء 

ومن جملة طرق الترجيح المروية فى مقبولة عر بنحنظلة (6) الترجسح بالشهرة يعنى 

(1) ص وب (») ورم الوسائل الباب +4 من الجاعة 
(4) الواددة فى الوسائل فى ألباب .+ من صفات القاضى وما يحوز أن يقضى به 





جم ٠‏ لإ ما يتحقق به ادراك الركعة مع الامام ) 5 
فى الرواية لقوله ينو ه خذ عا اشتهر بين أصعابك ودع الشاذ النادرء وهى فى 
جانب تلك الاخبار لتعدد رواتها وانخصار أخبار القول المقابل فى عمد بن مسل 
وبونس أأشيباق ؛ وحينئذ فالواجب عقتضىهذه القاعدةالشريفة هو العمل على تلك 
الآأخبار وارجاء هذه الاخبار الى قائلبا . وائقه العالم . 
فرعان 

( الآول ) - اعل انه قد صرح جملة من الاداب ( رضوان الله عليوم ) بان 
المعتبر على تقدير.القول المشهور فى ادراك الركعة حال الركوع هو اجتماعبما فى 
قوس الراكع يحيث يكبر ويركع و>تمع فى ذلك الحد » وعليه تدل صحيحة 
سلمان بن خالد وصحيحة الحلى المتقدمتان )١(‏ . 

وهل يقدح فيه شروع الامام فى الرفع مع عدم تجاوز ذلك الحد ؟ وجبان 
للاول ظاهر قوله لفلا صحرحة الحلى المتقدمة 0( « أذا ادركت الامام وقد ركع 
فكبرت قبل أن يرفع الامام رأسه ققد أدركت الركعة . ونتوها صحيحةسلمان بنخالد 
المتقدمة () أيضاً حت أنه علق الحمكم على رفع الرأس , وللثاى حمل الرفع فى 
الخيرين على كاله أو عل ما رجه عن حده لان ما دونه فى حد العدم . وظاضر 
السيد السند فى المدارك استظبار الآول . 

واشترط العلامة فى التذكرة ذكر المأموم قبل رفع الامام . هكذا نقله عنه 
فى المدارك ثم قال :ولم ثقف عيل مأخذه . والذى نقله عنه جده فى الروض انما هو 
اشتراط ادراك ذكر الركوع ثم قال : ولا شاهد له . وكتاب التذكرة لا يحضربي 
الآن لاحقق منه الخال (4) . 

(9)ودع) وا ص ؟؟١‏ 

(؛) قال فى الفرع الرابع من قروع المسألة الثانيسة من مسائل لابحث الرابع من 
مباحث صلاة الجمعة : لو كبر للاحرام والامام راكع ثم رفع الامام قبل ركوعه أو بعده 
قبل الذكر فقد فاتته تلك الركعة . 





5 ( يعتبر والجعة أن لا تكوناخرىدون ثلاثة اميال) ج ٠‏ 

“م أن بما يدل عبل ما ذكره فى التذكرة بناء على ما نقله فى الروض ما رواه 
الطبرمى فى كتاب الاحتجاج عن مد بن عبدالله بن جعفر الخيرى عر.ى صاحب 
الزمان جل أله تعالى فرجه )01( 5 انه كنتب اليه يسأله عن الر جل يلحق الامام وهو 
راكع فيركع معه وي>تسب بلك الركعة فان بض أصحابنا قال ان لم يسمع الكيرة 
الركوع فليس له أن يعتد بتاك الركعة ؟ فاجاب ينهد اذا لحق مع الامام من تسييم 
الركوع تسبيحة واحدة اعتد بتلك الركمة وان لى يسمع تكبيرة الركرع » ونحوها 
دواية اخرى لا يحضرق الآن محلبا () . 

( الثاف) - لو كبر وركم ثم شك ه لكان الامام راكماً أو رافعاً لم تكن له 
جمعة ووجب عليه صلاة الظور ان كان ذلك ف الركعة الثانية وإلا لجمعة انكان فى 
الركعة الأولى » والوجه فنه أن الشرط ادراك الامام راكماً ولم يحصل لمكانالشيك 
ولتعارض اصبل عدم الادراك وعدم الرفع فيتساقطان دسق المكلف نحت عهدة 
التكليف وليس إلا الظور لفوات المعة . والقه العالم . 

( اللقصد الخامس  )‏ فى وحدة اجمعة يعنى أن لا تكون هناك جمعة اخرى 
دون ثلاثة أميال وهو اجماعى بين أصحابنا ( رضوان الته عليهم ) خلافا ل#الفييم 
حيث لم يعتبروا ذلك (") وبه تظافرت اخبارمم ( عليهم السلام ) : 

)١(‏ الوسآئل الباب هه من الجماعة ‏ (ملى تعثر عليها بعد الفحص فى مظانها 

رس ف بدائع الصنائع اج دعص .4ه اختلفوا فى تعددما فى المصر الواحد فمن 
جمد لا بأس باقامته! في موضعين أو ثلاث . وروى ممد عن الى حثيفة انه يموز الجمع فى 
موضعين أو اكش من ذلك »وف رواية عن الى وسف لا جوز الا اذا كان بينالموضعين 
ور عظم كدجلة أيكر ن علذلة المصرين وكان أعس يقطع الجسر يوم الجمعة ايتقطع الوصل 
وف دواية >وز فى موضمين اذا كان المصر عظما ولا يجوز فى ثلاثة واما ان كان بينهها نهر 
صغير فلا يوز فان أدوما ف مر ضعين الجيعة 31 8 منهيا وعللى الآخر بن ان يعيدوا 
الظبر ومع الشك لا تجوز صلاتهم . اقول : وق ايام المعز البوممرى كانت تقام الجمعة فى 
جامع اخليفة وجامع السلطان وجامع يراثا وجامع المنالة فى يداد . 
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ومنها - ما رواه ثقة الإسلام فى الصحيس أو الحسن عن مد بن مس ععر:.. 
انى جعفر ينا )١(‏ قال : « يكون بين الماعتينثلاثة اميال يعنى لا تكون جمعة إلا 
فى ما بينه وبين ثلاثة امبال وليس تكون جمعة إلا عخطبة , قال فاذ! كان بين الماعتين 
فى المعة ثلاثة امال فلا بأس ان يجمع هؤلاء ويجمع هؤلاء » . 

ومارواه الشيخ عن همد بن مسل ف الموثق عن إلى جعفر يها (؟) قال : 
اذاكان بين الماعتينثلاثة اميال فلا بأس أن يمع هؤلاء ويجمع هؤلاءولا يكون 
ين الماعتين أقل من ثلاثة اميال» . 

وقد صرح بعض الاب بانه يعتبر الفرسخ من المسجد أن صليت فيه وإلا 
فن نباية المصلين . ويشكل الى فى ما لو لم يبلخ النصاب بين بعض المأمومينو بين 
الجحة الاخرى من كان زائداً على المدد المشترط ف وجوب أجمعة , فبل يختص 
البطلان بهم لاستجاع صلاة من عدام لشرائط الصحة واختتصاص فوات الشرط 
المذكور ببم أو تبطل صلاة الخيع لانتقاء الشرط المعتبر فى صعة الماعتين بناء على 
أن المجموع جماعة واحدة ؟وجبان » استقرب ف المدارك الآول وفى الذخيرة 
الثاق » والمسألة محل تردد وا نكان ما اختاره فى المدارك لا يخاو من قوة . 

ولو اتفق وقوع جمعتين فى مسافة فرسش فههنأ صور : الاولى . أن نسيق 
احداهما ولو بتكبيرة الاحرام ولا ريب فى صمة السابقة وبطلان اللاحقة لامبتجاع 
الاولى لشرائط الصحة بسبقها واختلال اللاحقة بفوات الشرط المذكور » قال فى 
التذكرة ان ذلك اىصمة السابقة وبطلاناللاحقة ‏ مذهب عليائنا أجمع . وحينئد 
فيجب عل اللاحقة الإعادة ظور | ان لم تدرك النعة مع الفرقة الاولى أو التباعد بما 
ليصح به التعدد , 

واعتبر شبخنا الشبيد الثانى فى سمة صلاة الاولى عدم العمل بصلاة الاخرى 
وإلالم تصم صلا ةكل منهما , قال : ويشترط ايضاً عدم علكل منالفريقين بصلاة 





.م اللزلواتفق وقوع جمعتين فى فرسخ وآقترنتا 4 ١‏ ج١٠‏ 
الأخرى وإلا لم يكل منب| للنبى عن الانفر اد بالصلاة عن الاخر ىالمقتضى للفساد 
واعترضه سيطه ق المدارك فقال بعد نقل ذلك عنه : ولائع أن يمنع تعلق 
النبى بالسابقة مع العلل بالسيق . اما مع احتمال السرق وعدمه فيتجه ما ذكره لعدم 
جز مكل منهما بالنية لكون صلاته فى معرض البطلان . أنتبى . وهو جيد . 
ويعضده ان النبى إما وقع عرس التعدد فى مسافة اهرسخ وهو لا بحصل 
بالنسبة الى السابقة لانها حال وقوعما لم تقارنها جمعة فى ذلك الوقت ليصم اطلاق 
التعدد عليها وائما حصل ذلك بعد انعقادها على الصحة و إما يتجه التعدد بالنسبة الى 
اللاحقة , نعم يحب أن يعتير فى السابقة العم بالسرق كا هو المفروض أو الظن مع 
تعذره بأن يعم أو يظن انتفاء جممة اخرى مقار نة لها أو سابقة عليها إذ مع نساوى 
أحتمال السبق وعدمه لا حصل العم بامتثال التكليف . وهذا هو الذى يتجه فيه 
كلام شيخنا المتقدم ذكرهلمدم جزم كلمنهما بالنية لكون صلاته فمعر ض البطلان 
وهل يشرق فى الح ببطلان اللاحقة بين عامهم بسبق الآوللى وعدمه ؟ 
ظاهر عبارات الاصعاب العموم . و يشكل باستدالة توجه النبى الىالغافل والاحكام 
الشرعية لم تجعل منوطة بالواقع و نفس الام وانما نيطت صحة ويطلانا وتحليلا 
وتمرعاً ونحو ذلك بعل المكلف ء فاذاكان المكلف حال اقامة اجمعة لا يعل مسبق جمعة 
عليه وانكان كذلك واقعا قكيف يحم ببطلان جمعته ؟ عبل ان شرطية الوحدة 
على هذا الوجه غير معاوم . 
( الثانية  )‏ انتقتر ناب وقدصرم الاصحاب ( رضوان الل عليهم ) بالبطلان 
فيرما لامتناع الحم بصحتب) مم حيث الإخلال بالشرط المذكور ولا اواوية 
لإحداهما فيكون البطلان ثابتأ لما . وثبوت الآولوية لإحداهما بناء على المشهور 
بين المتأخرين من اعتيار الإذن أو الفاتيه يتحةق بكون أحدهما مأذوناً له أو فقيباً 
دون الآخر , واما على ما اخترناه ‏ كا عليه اكثر المتقدمين وجملة من متأخرى 
المتأخر نن من عدم اعتيار ثى” من ذلك فلا وجه لما ذكر من الاولوية . و بابملة 
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فانه لاريب ولا خلاف فى الحم ببطلانه) فى الصورة المذكورة وحيأئد فتجب 
عليهم| المعة يجتمعين أو متف رقينبالمسافة المذكورة أن بق وقتها وإلا اعادا ظرراً . 

قالوا : ويتحقق الافتران بتكبيرة الاحرام من الاماميندون غيرها مرنى 
الافعال لان بها حصل أأدخول ف الصلاة والتحريم ببأ. وهو جيد. 

واما ما ذكره فى الذخيرة ‏ بعد أن نقل ذلك عن علبائنا واكثر العامة )١(‏ 
من أن الروايات التى هى الآصل فى هذا الم غير ناهضة بائيات هذا التحديد 
فاذن التعويل عل الإجماع ان ثبت ففيه ان الآ وانكانكا ذكره لكن من 
الظاهر ان انعقاد اجمعة انما وتحةق يتكبيرة الاحرام والروايات قد دلت بمفهومبا 
على النبى عن جمعتين فى فرسخ فبضم تلك المقدمة التى قدمتاها الى مفهوم الاخبار 
المذكورة ينتج ان النبى انما يتوجه الى اللاحقة ان حصل السرق بهاكا فى الصورة 
الآولى واليهها ان حصل الانفاق فيبا دفعة واحدة ء فالاقتران والسيق انما يتحقق 
بها فان اتفقا فيها دفعة واحدة تحقق الاقتران وان تقدم أحدهمايبا حصل السبق . 
نعم هنا اقوال اخر للعامة فى اعتبار السبق والاقتران فبعضهم ناط ذلك بالخطبتين 
لقيامبا مقام ركمتين وبعضوم ناط ذلك بالفراغ فان تساويا فيه بطلتا وان تقدمت 
احداثما بالسلام صحت وبطلت الاخيرة (0) و باجملة فا ذكره الأصحاب ف المقام 
جيد لا تعترية شببة الا بهام . 

قال فى الذخيرة : واطلاقكلام الاصحاب وصريح لعضهم يقَتضى عدم 
الفرق نينءا اذا عمكل فريق بالإحرام ام لا مم حصول العل بالاقتران بعد الفراغ . 
ويشكل بان الاتبان بالمأمور به ثابت لكل م نالف يقين لاستحالة تكليف ااخافل وعدم 

ثبوت شرطية الوحدة على هذا الوجه . انتهبى . وهو جيد وقد تقدم فى آخر 
الصورة المتقدمة ما يؤكده . 
وقال شيخنا فى الروض بعد أن ذكر ان الاقتران يتحقق بتكبيرة الإحرام 
() م(م) الوجيز للغزالى ج ١‏ ص ب 





س معو 2١‏ ا اشتباه المعة السابقة بغيرها ) جم 
وهما فى مكان يسمعان التكبيرتين . اقول : لا يخق ندرة هذا الفرض بل ربما 
يدعى عدم أمكان وقوعه وبه يشكل ابتناء حم شرعى عليه . 

(الثالثة ) - الاشتباه وله صورتان : الاولى ‏ أن تكون ابمعة السابقة 
متحققة لكن حصل الإشتباه فيها سواء عل -حصول جمعة سابقة متعينة واشتبوت 
بان عرض له النسيان يعد العل بالتعيين أو عل حصول جمعة سابقة فاجملة وم تنعين» 
والوجه فى وجوب الاعادة فى الصورتين المذكورتين وجود الشك فى حصول 
شرائط الصحة وهو موجب لبقاء المكلف تحت عردة التكليف ححتى بتحقق الامتثال 

واختلف الاصحاب هنا فى انه هل الواجب عل الفرفتين صلاة ااظور أو 
اجممة ؟فالاكثر على الول ء قالوا للمل بو قوعجمعة صحيحة فلا تشرع جمعة اخرى 
عقييها إلا انه حيث لم نكن متعينة فى احدى الفرقتين وجبت الظبر عليهما لعدم 
حصول البراءة بدون ذلك . 

وذهب الشيخ ف المبسوط الى أنهم يصاون جمعة مع اتساع الوقت والظبر 
مع تضيقه ء وعلله بعض الاصحاب بان الحم بوجوب الاعادة عليهما يقتضى 
عدم كون الصلاة الواقعة منب) مقيولة فى نظر الشارع . 

قال فى المدارك : وهذا متجه لان الآمى بصلاة اجمعة عام وسقوطها بهبذه 
الصلاة التى ليست مبرثة للذمة غير معلوم . 

وتوضيحه أن الذمة مشغولة بالمعة ببقين إذ هى فرض المكلف فلا ثيرأ الذمة 
منها إلا بيقين الاتيان بها » قوم أن العم حصل بو قوع جمعة صحيحة فلا تشرع 
جمعة اخرى ‏ مسل لو علمت وعل موضعبا فى أى الفريقين واما مع جبل موضمبا 
فلا ٠‏ وبماذكر ناه يظبر قوة قول الشيخ ( قدس سره ). 

وعلل المشهور فلو نباعدالفر يققان بالنصاب فان خر جأحدهما عنالمصر واعادوا 
جمبعاً الجعةم تصح لامكان كو نمن تأخر تجمعته م المتخلفون ف المصر فلا تسوغ فيه 
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جمعة اخرى , اما لو خرجوا عنه جميعاً وتياعدوا بالتصاب مع سعة الوقت تمين 
عليبم فعل ابنعة قطما . 

الثانية ‏ ان لا تكون اجمعة السابقة متحققة لحصول الاشتباه بالسبق 
والاقتران » واختلف الأصحاب ( دضوان الله عليهم ) فى ْ هذه الصورةايضاً 
ذذهب الشيخ فى المبسوط ومن تبعه الى وجوب الاعادة جمعة مع بقاء الوقت لعين 
ما تقدم ف سابق هذه الصورة . 

وذهب العلامة فى جملة من كتبه الى وجوب ابمع بين الفر ضين لآن الواقع 
انكان الاقتران ذالفر ضالجمعة وأ نكأ نالسيق فالظبر فلا صل يقين البراءة بدو نبا 

وعكن -خدشه بان ما ادعاه منأر:. السبق من حيث هو يعنى بالنسبة الى 
الواقع ‏ يقتضى وجوب الظبر بمنوع وإما يقتضى ذلك مع الع به فان الاحكام 
الشرعية 5! عرفت إمما تبنى على عل المكلف لا على نفس الآمى والواقع وحيد فلو 
سبقت أحداهما مع جبل موضعبا لم يسقط عنه وجوب ابمعة لما عرفت 1 فا . 

واحتمل العلامة فى التذكرة وجوب الظبر خاصة لان الظاهر صحة أحداهما 
لندور الاقترانجدآ فكانجارياً مجرىالمعدوم , وللشك فشرط صمة ابمعةوهو عدم 
سبق اخرى وهو يقتضىلشك ف المشروط . وفيه انا لا نسل ان شرط صحة المعة 
عدم سبق اخرى بل يكئ فى الصحة عدم العل بسبق اخرى . وبا ذكرنا يظهر 
قوة ما ذهب اليه الشيخ هنا أيضاً وان كان الإحتياط فى ما ذكره من المع بين 
الفرضين . واه العالم . 

( المقصد السادس  )‏ فى الوقت » إختلف الأصحاب ( رضوانالله عليهم) 
فى وقت المعة أولا وآخرآء فاما الآول فالاظبر الاشهر انه زوال الشمس » وقال 
الشيخ فى الخلاى : وفى أصحابنا من أجاز الفرض عند قيام الشمس ء قال واختاره 
عل المدى . قال اءنادرس بعد نقلذلك عن الشين(قدس سره) و لعل شيخنا معة دن 
المرتضى ( قدس سره ) مشافبة فان الموجود فى مصنفات السيد موافق الاشهور من 





1 ل ( آخر وقت ابمعة ) ج١٠‏ 
عدم جواز ايقاعبا قبل تحقق الزوال . اقول : ويدل عل القول المشبور الاخبار 
المستفضة الأتة ان شاء الله تعالى . 

وأما الآخر فالمشهور بين المتأخرين انه يمتد الى أن يصير ظل كل ثشىء هثله 
بل قال العلامة ف المنتبى انه مذهب علءائنا أجمع . وقال ابو الصلاح اذا مضى 
مقدار الاذان والخطبة وركء_الفريضة فقد فانت ولزم اداوّها ظهراً ٠‏ وقالالشيخ 
فى المبسوط ان بق من وقت الظمر قدر خطبتين وركعتين خفيفتين صحت ابمعة . 
وقال ابن ادرس عتد وقتها ,امتداد وقت الظهر , واختتاره الشهد ف الدروس 
والبيان . وقال المع وقتها ساعة من النبار . 

وانت خبير بما فى جل هذه الآفوال من الإنراف عن جادة الاعتدال » 
أما القول المشهور فانالم قف له على دليل و بذللك اعترى فى الذكرى فقال : انا ل 
نقف لهم على حجة إلا ان النى جه كان يصلى فى هذا الوقت » قال ولا دلالة 
فيه لان الوقت الذىكان يصل فيه ينقص عن هذا المقدار غالبا ول يقل أحد 
بالتوقيت بذلك الناقص . واما قول ابن ادريس فاظهر ضعفاً لما فيه من اطراح 
الأخبار الصحاح الصراح الآتية ان شاء الله تعالى . واما عبارة الشيع ف المبسبوط 
فبى غير خالية من الاجمال وتعدد الاحتال » فانه ان اراد دوقت الفريضة هو 
. الوقت الاختيارى لما بناء على مذهبه أو الفضيلة بناء على قول الأكثر فهو يرجع 
الى القول المشهور » وان اراد الوقتالذى هو أعم فهو يرجع الى قول اب نادريس 

وكيفكان فالواجب اولا نقل الآخبار المتعلقة بالمقام وبيان ما يظبر منبا 
على وجه يكشف عن المسألة ثقاب الابهام : 

تقول : من الاخمار المذكورة ما رواه الشيم فىالصحيح عززرارة )١(‏ قال : 
« سمعت أبا جعفر يإئل يقول أن منالامور اموراً مضيقة واموراً موسعة وارن 
ألوقت وقتان والصلاة مما فيه السعة فربما يحل رسول الله ينيص وربما آخر إلا 





م١٠ (١‏ آخر وقت المعة ) 1# لس 
ووقت العصر يوم المعة وقت الظبر فى سائر الايام ». 

وعن عيدالله ن سنان فى الصحيح عن الى عيدالله لا (0) قال : «وقت 
صلاة ابمعة عند الزوال ووقت العصر بوم امعة وقت صلاة الظبر فى غير بومالمعة 
ويستحب التبكير ببا». 

وعن عبدالله بن سنان ىف الصحيسم () قال : ه لاا صلاة نصف النهار 
إلايوم الححمة . 

وعز ذريح فى الصحبح (؟) قال : « قال ابو عبدالته نقد صل الجمة باذان 
هؤلاء فانهم اشد شىء مواظبة على الوقت ». 
الجعة ما حده ؟ قال اذا قام ثالشمس صل الركعتين فاذا زالت القدمس فص لالفريضة» 

وما رواه الصدوق عن عبيدالله الحلى فى الصحيم عن إلى عبدالله يها (د) 
انه قال : «وقت المعة زوال الشدس ووقّت صلاة الظهر فى السقر زوال الشمس 
ووقت العصر يوم اجمعة فى الحضر نحو من وقت الظبر فى غير بوم اتنمعة , 5 

وعن زرارة فى الصحيم عن أنى جعقر ها 0) قال : دوقت صلاة المعة 
000 لظ لتر مايق كاى الواق باب ردقت صلاةالجدمة وصصرها , وق 
التبذيب ج وص و م والوسائل هكذا , من الامى المضيق » . 

ب. الوسائل الباب بم من صلاة الجمعة . والراوي فى بعض النسخ ( ابن مسكان ) 
راجع التبذيب الطيع الحديث ج مراص م٠‏ . 

(») وزد) الوسائل الباب م من صلاة الجمعة . 

(: الوسائل الباب م من الاذان و الاقامة 

ره؛ قرب الاسناد ص مه وق الوسائل الاب ١١‏ من صلاة المعة 

لالم نقف فى كنتب الحديث عل رواية لورارة بهذا اللفظل وقد أوردها السزوارى 
فى النخيرة في هذه المسألة فى أول محث صلاة الجمعة ٠‏ وف المقأم صحيحة لرلعى بسب 





ا ( آخروقت اجمعة 6 ج١١‏ 
يزم المعة ساعة ترول الشمس ء . 
وما روأه الشيخ عن عبدالله بن مخلان )١(‏ قال : ١‏ قال ادو جعفر يِه اذا 
كنت شاكاق الوؤوال فصل الركعتين واذا استيقنت الزوال فصل الفريضة » . 
وما رواه الكلينى عن ابن الى عمير (م) قال : «سألت أبا عبداقه يها عن 
الصلاة اوم امعة فقال بزل بم جبر ثيل مضيقة اذا زاأت الش.مس فصلما 1 قال قات 
اذا رالت الشمس صليت رععتين ثم صليتها قال فال أبو عبدالله 8 اما انا اذا 
زالت الش أشمس ل ابدأ بثى اتير قال القاسم (م) وكان أبن بكير يصبل 
الركمتين وهو شاك فى الزوال فاذا استيقن الزوال بدأ أ بالسكتوية فيو الح . 
وعن ابن سئان (4) قال 1 ابو عيد لله فلا اذا زالت الشمس بوم 
اجمعة فابدأو! بالكترية ٠»‏ . 
أشياء ا فالصلاة 3 0 تقدم 0 ل 5 
ضيق فيبا ذان وقتها يوم اجمعة ساعة تزول ووقت المصرفيها وقتالظور فغيرها.. 
حا 
حك وموثقة لسماعة وردت فى فروع الكاق ج وص و0٠‏ والتبذيب ج ١‏ ص مغ وف 
الوسائل ولباب يم منصلاة الجمعة رقم م و؛؛ بالأفظ الآتى « وقت الظير بوم ١‏ األجمعة 
حين تزول الشمس » ولم يذ كرها المصنف ( قدس سره ) ف دروايات المسألة فسمكن أن 
يكون قد حصل تصحيف فى السئد والغبير في المتن خاءت الرواية المذكورة باللفظ المذكور 
فى المآن منسوبة الى زرارة ؟] فى الذخيرة . ولا ضحق ان الرواية المذكورة سد بويت 5 
الكاى مسئدة الى الى عبد'لله زع ) من طريقين وف التهذيب موقوقة على سماعة من طر بقين ٠‏ 
ايضاً ٠‏ وفى الاب روابات آخر دالة على المطلوي لم يثقلبا راح جع الواق ناب ر وقتصلاة 
الجمعة وعصرها ) والوسائل البأب يم من صلاة الجمعة دقم ,و رباوو وهب وسيتقل 
( قدس سره ) الرواية رقم ه . )١(‏ م(4) ورمع الوسائل الاب يم منصلاة الجمعة 
(«) القروع ج ؟ ص ١١7‏ وف الوسائل ف الباب يم من صلاة الجمعة 
رس) وهو الراوى عن ابن الى عمير 





ج١٠‏ ( آخر وقت الجمة ) - 

وما رواه الصدوق فى الفقيه رسلا )١(‏ قال : « قال أبو جعفر لهل وقت 
صلاة المعة يوم المعة ساعة تزول الشمس ووقتها فى السفر والحضر واحد وهو 
من المضيق وصلاة العصر يوم ابفعة فى وقت الآولى فى سائر الأيام » . 

ودوى فيه ايضأ (0) قال : « قال أو جعفر كاهلا اول وقت البعة ساعة 
تزول الشمس الى أن تمضى ساعة خافظ عليها ... الخير » . 

وعن سفيان بن السمط (م) قال 9 « سألت أيا عبدالته يفلا عن وقت صلاة 
العصر بوم ابلمعة فقال فى مثل وقت الظهر فى غير بوم ابئعة » 

وقال فى الفقه الرضوى (4) : « وقت الجعة زوال الشمس ووقت الظهر فى 
السفر زوال اأشمس ووقت العصر يوم ابمعة فى الحضر نو وقت الظهر فى غير 
نوم اجمعة ن٠.‏ 

ودوى الشبخ فكتاب المتبجد عنحمد بنمسل (ه) قال : « سألت أباعبدالته 
إلهلا عن صلاة |تلدمة قال وقتها اذا زالت الشمس فصل الركعتين قبل الفريضة فان 
أبطأت حتى يدخل الوقت هنيثة فابدأ بالفريضة ودع الركمتين حتى تصليب) 
بعد الفريِضة » . 

وعن اسماعيل بن عبدالخااق (5) قال : وسألت أيا عبدالله إلئلا عن وقت 
الصلاة فقال جعل الله لكل صلاة وقتين إلا ابلمعة فى السفر والحضر ذانه قال وقتها 
اذا زالت الث.مس وهى فى ما سوى ابجعة لكل صلاة وقتان . . الحديث .. 

وعن حريز عن زرارة عن أ ججعفر فا (9) قال : « أولوقت اجمعة ساعة 
"زول الشمس الى أن تمضى ساعة -فافظ عليها فان رسول الله بهم قال لابيسأل الله 
عبد فيها خخيراً إلا اعطاه الله » . 

وعن حريز (8) تال : «معمته يقول أما انا اذا زالت الشمس ورم اضعة 

لكا عرى وره) در در؟) ورم) الوسائل الاب م من صلاة المعة 

(م) الوسائل الباب .و من صلاة الجمعة )ا ص ١١‏ 





5 ( آخر وقت الجمة ) ج١١‏ 

بدأت بالفريضة واخرت الركعتين اذالم اكن صليتهم) » ٠‏ ش 

وأنت خبير بان هذه الاخبار عل كثرتبا واستفاضتها قد اشتركت فى الدلالة 
على ان أول وقت اجمعة النى هى عرارة عن الخطيتين والركعتين تا تقدم تحقيقه هو 
الزوال وانه جب المبادرة اليها فيه حتّى أن الركعتين لا تزاحهها بل تقدم فى وقت 
الششك فى الزوال ومتى تحةق بدى” بالواجب ٠‏ وان وقتها مضيق بهذا الوقت يعن 
يحب الشروع فيها بعد تحقق الروال بالانيان بالاذان م الخطبتين مم الركمتين حهن 
يفرغ لا اتساع فيه كغيرها من الصلوات التى تقبل التأخير عن الآول . وهمى 
صركة فى بطلان قولى الاكثر وابن ادريس فان وقت صلاة العصر فى ذلك اليوم 
هو وقت الظبر فى سائر الايام يعن بالنسية الى التطوع » وقد تكائرت الأخبار 
وعليه بنيت هذه الأخبار بان وقت الظبر فى سائر الايام بعد القدمين وان اختزال 
القدمين من أول الظهر لمكان النالة ما تقدم تحقيق جميع ذلك فى مبحث الآوقات . 
وات اذا ضمت هذه الامور بعضما الى يعض ظبر لك ان وقت المعة مر أول 
الزوال الى مضى قدمين ومتى خخرج هذا المقدار خرج وقتها ووجب الاتيان بها 
ظبراً » ومن هنا ثبت التضييق فيها وعدم الامتداد . ولا ينا ذلك خير اأساعة 
فانها تطلق عرفا على الزمان القليل وهو المراد هنا لا الساعة النجومية أو الساعات 
لتى ينقسم اليها النبار , 

وظنى أن كلام افى الصلاح والجعى يرجعان إلى معى واحد وهو ما دلتعليه 
هذه الأخبار بالتقريب الذى أوضحناه ع وان ما اوردوه على انى ااصلاح فى هذا 
المقام لاورود له عليه : 

واما ما ذكره الحقق ‏ من أنه لو صم ما ذكره لا جاز التأخير عن الزوال 
بالنفس الواحد » و بان الى جتويج: كان يخطب فى الظل الأول فيقول جبرئيل : 
« با تمد ووس قد زالت الشمس فاتزل وصل » وهو دليل عل جواز تأخير الصلاة 
عن الزوال بقدر قول جبرئيل يله ونزوله ودعائه امام الصلاة ولوكان مضيقاً ما 





ج١٠‏ ( آخر وقت اجمعة ) 5 
جاز ذلك فضعفه أظبر من أن يحتاج الى بيان » لان عبارته ف المقام إنما خرخجت 
مخرج التتجوز والتوسع لا أن مراده الحصر الحقيق فى ما ذكره بحيث يخل به النفس 
أو قولجبر ئيل , ومثله فىكلام البلغاء و الفصحاء وكلام الآ ئمة (عليهم السلام) اكثر 

من أن يحصى . 

نعم قال فى الذخيرة ‏ فى رد كلام أى الصلاح بعد رد كلام احقق بالضعف ‏ 
ما لفظه : نعم يمكن دفعه بالأخبار الدالة على جواز ركمتى الزوال بعد دخول 
وقت الفريضة . 

وفيه ان | كثر الاخبار الواردة فى ذلك ومنها ما نقلناه هناكرواية عل بن 
جعفر ورواية عبدالله بن يحلان ورواية أبن إلى عمير ورواية جمد بن مسل ورواية 
حريز ‏ قد صرحت بتأخير الركعتين متى تيقن الزوال » مضافا الى الأخبار الدالة 
عبل توقيت ابمعة بالزوال وان وقتها مضيق فبه » وكذلك الأخبار الدالة على انه 
لا تطوع وقت الفريضة ٠‏ وحيئئذ فا دل على جواز الركعتين بعد الزوال لابد من 
أرتكاب التأويل فيه و يمكن حملها على الرخصة فى بعض الأاوقات فلا يناف توقيت 
المعة بالزوال م فى سائر الرخص لا أن ذلك يكون وقتا للركعتين داكا بحيث يجوز 
من احمة الفريضة بها . 

وما يدل على ما قلناه ايضأ من عدم عر حمتب) للفريضة زيادة على ما قدمناه 
من الاخبار ما رواه فى التبذيب عن على بن جعفر عن أخيه مومى الا )١(‏ قال 1 
« سألته عن ركم الزوال يوم ابلمعة قبل الآذان أو بعده ؟ فقال قبل الآذان» . 

وعن حسين بن عثمان عن أبن ألى عمير فى الصحيح (0) قال : و حدك أنه 
سأله عن الركمتين اللتين عند الزوال بوم اجمعة قال فققال أما انا فاذا زالت الشمس 
بدات بالفريضة , . 





(؟) الوسائل البان ١١‏ من صلاة اجمعة 
(؟) الوسائل الباب بم من صلاة اجلمعة 





.14 3 لو خرج وقت العة وقد تلبس بها ) جم 
وما حققناه فى المقام وكشفنا عنه نقاب الابهام يظبر لك ضعف ما ذكره فى 
المدارك ومثله فى الذخيرة من أن المسألة قرية الإشكال ذانه لا إشكال يحمد الله 
الملك المتعال .النظر الى ما سردناه من ال خبار وأوضحناه من الببان الظاهر لاولى 
الالباب والآفكار . 
بقالكلام هنا فى مواضع : الآول ‏ قد صرح جملة م نالاسحاب ( رضوان الله 
عليوم) : منوم - الشيخ و جماعةانه لو نرج الوقت وقد تلبس بها ولو بالتكبيرفانه يحب 
اعماميا جممة » و احتجوا عليه بان الوجوب متحةّق باستكال الشرائط فبح بأ مامبا . 
واورد عليه بان من جملة الشرائط الوقت فال يتحقق لم يتحقق التكليف بالفعل فان 
التكليف بالفعل يستدعى زماناً يسعه . والظاهر انه لماذكر اعتير الشهيد ومن 
تأخر عنه ادراك ركعة من الوقت لقوله هه )١(‏ «من ادرك من الوقت ركعة 
فكأنما أدرك الوقت .. 
قال السيد السند فالمدارك ‏ بعد قول المصئف ( قدس سره ) ولو خترج 
الوقت وهو فيها اتمبا جمعة امامأ كان أو مأموماً -اطلاق العبارة يقتضى وجوب 
كاله بمجر د التليس بها فىالوقت ولو بالتكبير وبه صرح الشيخ وجماعة , واحتج 
عليه فى المعتبر بان الوجوب وتحقق باستكال الشرائط فيجب اغامها . ويتوجه 
عليه انالتكليف بفعل موقت يستدى زماناً يسعه لامتناع التكليف با محال ولا يشرع 
0 (0لم نقف على الروايةبهذا الافظ وانما المروىمنطريقالعامةعنه (صمهكذا : دمن 
ادرك ركمة منالصلاة فقد ادركالصلاة , وفي خصو ص العصر ايضاً » وقد ورد خصوص 
الصيح ايض من الطريقين ع راجع الو سائل الياب .س من مواقيت اأصلاة والحدائق ج - 
ص 806 و/ا/ا؟ وصحيح مس لج » ص ٠١‏ باب رمن أدرك ركعة من الصلاة فقد ادرك 
الصلاة ) وفيه فى بمض الطرق ١‏ من أورك ركعة من الصلاة مع الامام فقد أدرك الصلاة » 
وىيجا لساين الشيخ الطومى عنالى هر برة قال «قال رسو لالله رص ) , اذا جم الىالصلاة 
وتحن فى السجود فاسجدوا ولا تعدوها شِيئًاً ومن ادرك الركمة فقد ادرك الملاق 


راجعالوسائل الباب 4١‏ من الجماعة . 





ل ( أو خرج وت اجمعة وقد تلبى بها 4 ال موا 
فعله فى خارجه إلا ان يثّبت منالشارع شرعية فعله فى خارج الوقت » ومن ثم 
اعتبر العلامة ومن تأخر عنه ادراك الركعة فىالوقتكاليومية لعموم قوله يهلا ٠‏ من 
اددك من الوقت ركعة فكن أدرك الوق تكاه » وهو أولى . انتهبى . وحذا حذوه 
فى الذخيرة واختار ما اختاره . 
اقول : لا يخق ان ماذكره ( قدس سره ) ران تبعه من تبعه فيه منظور 

فيه من وجوين : أحدهها- قوله « ويتوجه عليه ان التكليف بفعل موقت ... الى 
آخره » فانه ينبتى.ان يعم ان هنا مقامين : ( الآول ) أن يدستل فى الصلاة بانياً على 
امتداد الوقت وسعته ثم يظبر فى الاثناء عدم ذلك . و( الثانى ) ان يعم قب لالدخول 
فيالصلاة عدمسعة الوقت فبل يحب عليه الدخول فيها والحال هذه أم لا؟ والظاهر 
من كلام المصنف ( قدس سره ) فى هذه المقالة ائما هو الاول ذانه قد صرح بالثانى 
فى المقالة الآتية بعد ذلك ان شاء الله تعالى , واعتراض الشارح عليه انما يتوجه 
بناء على التاق وذلك فانه مبى دخل ف الصلاة بناء على سعة الوقت واستكالشرائط 
الوجوب بحسب نظرهكان دندوله مشروعا غاية الاس انه | ذكشف يمد ذلك ضيق 
الوقت عن اتامها ء وهذا لا يصلح المائعية عنوجوب الاممام ما غير هذا الموضع 
ومنه ما أو دخل فى صلاة الكسوف وصلى عضا ثم انحل الكسوف فان صميحة 
زدادة )١(‏ قد صرحت وجوب اتمام الصلاة وارى كان المشهور بين الاصماب 
( رضوان الله عليهم ) انه لوقصر الوقت عنها سقطتلاستحالة التكليف بشى” يقصر 
وقته عنه » واجمع بين كلامرم وبين الرواية لايحصل إلا بالفرق بين الابتداء 
والاستدامة ععنى انه لا تكليف بذلك قبل الشروع ف الفعل اما لو شرع بناء على 
سعة الوقت وامتداده “م ظهر ضيقه عن الاتيان بالصلاة فانه يحب الإتمام يا دات 
عليه الصحيحة المذكورة فكذا فى ما من فيه وحيكذ فبجب الاتمام ٠‏ وقوله فى 
الجواب - ان التكليف بفعل موتّت يستدعى زماناً يسعه ... الى آخره ‏ انما بتجه 


)1( الوسائل اليا امن صلاة الكسرف والآيات رقم . 





مو 93ل تيقن أو ظن ان ااوقت لا يسع ابهعة 4 ١‏ ج١٠‏ 
فى مالو عل ضيق الوقت قبل الدخول ذان التكليف بالدخول والحالكذلك يستلرم ‏ 
ماذكره 5 اما لولم يعلم بل دخل بانياً على السعة فاته لا متوجه عليه هذا الجواب 
للفرق عندم بين اصل الدخول و بين الاستدامة كم تقدم التصريح به فى مسألة العدد 
فق ما لو انفض العدد بعد الدخول ول يوق إلا واحد مثلافانهم اوجبوا عليه 
الإهام جمعة . 
وثانيه) - قوله : ٠‏ لعموم قوله من أدرك ركمة من الوقت فقد أدرك الوقت 
كله ء فاته ربا يتسارع الى الفهم ان هذا الخبر من جتلة اتتبارنا المروية فى كتب 
الاخبار فيجوز الاستناد اليه فى إثيات الاحكام الشرعية 5 اختاره هنا بقوله إعد 
ذكر الخبر المذكور ه وهو أولى» مع انا قد قدمنا فى مبيحث الآوقات ان الظاهر ان 
هذا الخير إنما هو من طريتق الخالفين . واليه يشير أيضاً كلام السيد المذكور فى 
شرح قول المصنف فى مبحث الأوقات « ولو زال المانع فان أدرك الطبارة وركعة 
من الفريضة ازمه اداؤها ء حيث انه نقل هذا الخير مرسلا عن النى ميته ثم آخر 
عنه جزنهام أيضأ (1) م قال ومن طريق الاصحاب "م نقل رواية الأصبغ بن نباتة 
وموثقة عمار الساباضى )١(‏ الدالتين على أن من أدرك من ااغداة ركمة قبل طلوع 
الشمس فقد أدرك الغداة ‏ وقد تقدم ما (م) #قيق الكلام فى هذا المقام والبمشمع 
الأصحاب 2 ممم الحم مع اختصاص الاخبار المروية من طر ينا بصلاة البح 
نعم ظاهرثم دعوى الاجماع على ما ذكروه من العموم ٠‏ وبه يظور أن المسألة هنا 
لا تخلو من الإشكال لعدم النص المعةمد عليه ف هذا انجال ٠‏ وألله سيحانه واولياؤٌه 
أعل حتيقة الحال . 
الثانى ‏ لو تيقن أو غلب على ظنه قبل الدخول ارى الوقت لا يسع 
الجمعة وجبت صلاة الظبر » صرح به جملة مرد_ الآاصحاب : منهم الحقق فى 





)١(‏ ناس ج د ص ويل" 





ج١١‏ ( لو تيقن أو ظن ان الوقت لا يسع اجلهمة ) مع 
الشرائّع وهو ما أشرنا اليه[ نفآ من أن المصنف صرح بالثاى فى المقالة الآتية . 
والسيد السند هنا بناء على اعتراضه علل العبارة المتقدمة قال هنا ايضأ بعد 
ذكره عيارة المصنف المذكورة : هذا بظاهره مناف لما سيق من أن من تلبس بابلمعة 
فى الوقت يحب عليه مامه فانه يقتضى باطلاقه جواز الشروع فيها مع ضيق الوقت 
واجيب عنه بان الشروع فيا انما يشرح اذا ظن ادراك جميعبا ... الى أن قال : 
ومن م ذهب جمع من الأصحاب الى وجوب الدخول فى الصلاة متى عل انه يدرك 
ركمة بعد الخطبتين لعموم دمن أدرك ...ء بل صرح العلامة فى النهاية بوجوب 
الدخول فىالصلاة مع ادراك الخطبتين وتكبيرة الإحرام خاصة وهو بعيد . انتبى 
أقول : قد قدمنا لك ان مراد المصنف بالعبارة الآولى اما هو من دخل فى 
الصلاة بناء على سعة الوقت يقيناً أو ظنا , وهذه العبارة صرحباما ترى انما هو من 
عل أو ظن قبل الدخول ضيق الوقت عن اججمة فانه تجب عليهالصلاة ظهراً » ُوضوع 
تلك المسألة غير موضوع هذه المسألة , ويشير الى ذلك كلامه فى المعتبر الذى ذكره 
الشارح فالمسألة المتقدمة » وصورته بتهامه هكذا : قال الشيخ اذا افعقدت ابمعة 
فرج وقتها وم يتم أتمبا جمعة وبه قال مالك , وقال الشافعى بقاء الوقت شرط فاذا 
خرج أنهها ظبراً . وقالا و حنيفة تبطل(١)‏ لنا ‏ انالوجوبتحقق باستكال الشرائط 
فيجب أعامها . انتبى . عان هذا الخلاف اما بترتب عبل من تبين له ضيق الوقت 
بعد الدخول بناء على سعته لا من عل يضيقه اولا "م دخل والحال هذه , فدعوى 
الشارح منافاة ه ذا الكلام لما سبق وان اطلاق عبارته الاولى يقتضى جواز 
الشروع فيه م يقينه ضيق الوقت - ليس فى محله ٠.‏ وكيف كان مل كلامه على 
ما يندفع به التنافى فى عبارتيه أولى وأظهر سما مع كونه وجباً واضحاً صحيحاً . 
بق الكلام فى ما ذكره المصنف فى هذه المقالة ‏ من انه لو تيقن أو ظر:.. 
عدم سعة الوقت فانه لا يشرع له المعة بل يحب أن يصلى ظبراً , وما أورده 


الى المغى ج ا حص 518 واللدونة ج برض ١149‏ 





4 او ظن سعة الوقت أو شك فيها ) ج١3‏ 


الشارح عليه فى ما طوينا ذكره من ان قرله يهل دمن أدرك ركعة من الوقت» 


يعم اديع ... الى آخر السكلام - 

فان فيه (اولا) ‏ ان ظاهر كلام الشارح فى المقالة السابقة يعطى منع الدخول 
مع ثيقن سعة الوقت أو ظنها وهو الذى رد به البر المذكور هنا حيث قال نمة : 
ويشكل بان الواجب الموفت يعتبر وقوعه فى الوقت فع الشك فيه لا يحصل يقين 
البراءة بالفعل ... الى آخره , فانه ظاهر فى عدم جوازالدخول وان تيقن بقاء ركعة 
بل لايد من وقت يسع ابميع 5 هو ظاهر كلام الشافى المتقدم . 

وثانياً ‏ ما اشرنا اليه آنفاً من ان هذا اير ل يثبت ودوده من طريقنا )١(‏ 
فلا »كن الإعتهاد عليه فى هذا امحل ولا غيره وان كثر تناقله فى كلامهم وتداوله على 
رؤوس اقلامهم : وبه يظبر لك ما فى هذا الكلام من تكرار هذا الخير وما 
يتفرع عليه من الآ حكام وما ذكره من التعارض ف المقام بالنتقض والابرام » فانه 
بناء على ما عرفت نفخ فى غير ضرام . وبه يتبين ان منذهب الى وجوب الدخول 
فى الصلاة متى عل إدراك ركعة من الوةت ازاستند الى هذا الخير فقد عرفت ما فيه. 
وان استند الى الاجماع ا تقدم نقله عنهم فى باب الاوقات فقد عرفت ايضأ ما فى 
باطنه وخافيه . 

اأثالك ‏ قال الحقق فى الشر الع : واو تيقن نالو قت يسع الخطبةوركمتين 
خفيفتين وجيت ابمعة . قال السيد السند بعد نقل العبارة المذكورة : الضابط 
فى ذلك تيقن اتساع الوقت للمقدار الواجب من الخطبتين والصلاة دؤن المسنون 
منهما . قيل وكذ! تجب ابمعة مع ظن اقساع الوقت أو الشك فى السعة وع4همها 
لاصالة بقاء الوقت . ويشكل بان الواجب الموقت يعتبر وقوعه ف الوقت فع الك 
فيه لا حصل يقين البراءة بالفعل , والاستصحاب هنا اا يفيد ظن البقاء وهو غير 
كاف ف ذلك . انتهى . 





ج١١٠‏ ل( الايراد على صاحب المدارك فى المقام 4 و4 ب 

اتمول : العجب منه ( قدس سره ) وتناقض كلامه فى هذا المقام واضطرابه 
على وجه لا مكن الاصلاح فيه والالتئام . فان مقتضنى كلامه هناما سمعت انه 
لا يشرح الدخول ف الصلاة إلامع تيقن سعة الوقت للخطبة والصلاة وانكاتتا 
مخففتين وجعل ذلك ضابطاأً كلياً وقانوناً جلا ٠‏ مع انه صرح 3 شرح قو لالمصنف 
دواو ترج الوقتوهوفيها اتمباجمعة » بالاكتفاء بادراك ركعة يا قدمنا نقلهعنهعملا 
مخبر « من أدرك من الوقت ركعة . ومثله ايضآ فى شرح قول المصنف ٠‏ وان تيةن 
أو غلب على ظنه ان الوقت لا ينسم لذلك ء فانه قال فى ما طوينا ذكره من كلامه : 
واجيب عنه بان الشبروع فيها اتما يشرع اذا ظن إدراك جميعما لانبا لا يشرع فيبا 
القضاء وانما وجب الإ كال مع التليس بها فى الوقت لانهى عر ابطال العمل . 
وأورد عليه ان قوله ف « من أدرك من الوقت ركمة » يعم اميع . واجيب بان 
هذا الحديث مقيد بقيد يستفاد من خارج وهوئون الوقت صا محا للفعل للقطع بان 
ما لا يصلم للفمل يمتنع وقوعه فيه . وفيه نظر فانه أناريد بصلاحية الوقتللفعل 
امكان ايقاعه فيه فهو متحقق هنا وان اريد غير ذلك فلا دليل عليه ومن م ذهب 
جمع من الاصاب ... الى آخير ما تقدم ف الموضع الثاق . وفيه كا ترى ‏ خروج 
عن ذلك الضابط الكلى الذى قرره سابقاً من انه لابد هر تيقن اتساع الوقت 
للمقدار الواجب فى صمة الدخول وانه لا مكق الظن -حيث أنه هنا بعد أن أجاب 
عن الخبر بتقسده بهذا الضابط تنظر ذإك واكتق جرد امكان اتساعه . وبالخلة 
فان اضطراب كلامه فى هذه المقالات الثلاث لا يخق عل المتأمل . واما ما علل به 
هنا وجوب الا كال مع التلبس بها فى الوقت من النهى عن ابطال العمل فهو ضعيف 
والحق 5 قدمناه وهو أنه لا يشرع الدخول فيها إلا مع تيقن سعة الوقت أو ظنه . 

"م انه لو ظهر الضيق بعد الدخول والحال هذه فوجوب الاتمام عليه انما هو 
من حيث أن اشتراط السعة إنما هوفى الابتداء لا فى الاستدامة , فتى دخل بناء على 
السعة وجب الاهام و أن كان خارج الوقت لعين ما تقدم فى اشتراط الما د وماقدمناه 
من «سألة صلاة الكسوف وو ذلك , 





١4+‏ 0 ل[ الاخبار الواردة فى من تجب عليه ابلئعة © جم 

هذا هوالتحقيق ف المقام وهو الذى ير جع اليه كلام الحقق وغيره منالاعلام 
فعليه اعتمد ودع عنك فضو ل الكلام . والله سبحانه واولياقه اعل حقائق الا حكام . 

الرابع ‏ لوكان من تب عليه اجمعة فصل الظور والحالهذه فالوا جب عليه 
السعى الى ابلمعة فان ادركها وإلا اعاد ظبره ولم >زئه ما صنع أولا . لانه فى تلك 
الحال قد اتى بخير ما هو الواجب عليه والمخاطب به فلا تبرأ ذمته بل يق نحستعهدة 
التكليف الى ان ياقى بابمعة ان أمكنو إلا فالظور لتعينها بعد فوات المعة . ولافرق 
فى ذلك بين العمد والفسيان ولا بين ان يظور فى نفس الامى عدم الوجوب آم لا - 
نعم لو صلى الظور ناسياً وظبر عدم الفسكن مر. النعة فاشكال وظاهر المدارك 
والذخيرة أمكان القول بالاجزاء والصحة . 

ولولم تكنشرائط ابئعة مجتمعة لكن يرجو اجتماعها قبل خروجه فبل>وز 
له تعجيل الظور والإجتزاء بها وان اقيمت المعة بعد ذلك أم يحب الصبر الى انيظور 
الحال ؟ وجبان واستجود ف المدارك الثاى » قال : لان الوأجب بالاصل هو اجمعة 
وانما يشر فم ل الظبر اذا عإعدم الفكن من انعة ف الوتقت . و وهف الذخيرة ايضاً . 
ولقائل أن يقول أن هذا التعليل ربا امكن قلبه فيكون بالدلالة على الاول انسب , 
وذلك لان اصالة اللنعة هايم مع اجتماع شرائطها والحال انها حينئذ غير بجتمعة 
ومشروعية الظور ظاهرة لآنه تخاطب بها فى ذلك الوقت فلو أوتمعها فيه صحت لذلك 
وانتظار الشكن وعدمه الى آخر الوقت لا دليل عليه أذ لمله يخترمه الموت فى 
تلك الال فيكون قد ضيع فرضاً واجبآ عليه . والله العالم . 

(المطلب الثالث) ‏ فى منتجب عليه المحة ويراع فيد شرول تسعةء والاصل 
فى هذه الشروط الأخبار المتكائرة عن الآ مة الاطهار ( عليهم السلام ) : 

ومتها ‏ مأ رواه ثقة الاسلام الصحيم عن أ ىبصير وخد بن ملم عر 
الى عبد الله يت )١(‏ قال : ٠‏ ان الله عز وجل فرض فى كل سبعة أيام خمساً 





ج١٠‏ ( الاخبار الواردة فى منتجب عليه اممة ) 5-5 
وثلاثين صلاة : منها- صلاة واجية على كل مسل أن يشبدها إلا خمسة : المريض 

والمملوك والمسافر والمرأة والصى » 

وماروآه الصدوق عن زرارة ى الصحيح عن أبي ججتعر د )0 انه قال : 
« انما فر ض الله عل الذاسمن المعة الى المع مساً وثلاثينصلاة : منها ‏ صلاة واحدة 
فرضبا الله فى جماعة وهى النعة » ووضعبا عنتسعة : عن الصغير والكبير والمجنون 
والمسافر والعبد والمرأة والمريض والاععى ومنكان عي رأس فرسخين» ورواه 
الكلينى فى الصحيم أوالحسن (9)ورواه ايضاً الشيخ الفقيه ادو ممد جعفر بن احمد 
ابن عل القمى ف كتاب العروس باستاده عن زرارة م( وقال بعد نقله : 
وروى مكان . انجنون » «الاعرج 6 

ومنها - ما رواه الشيخ عن متصور عناى عبدالته يرقلا (4) ف حديث قال : 
« ابلئعة واجبة على كل أحد لا يعذر الناس فيها إلا خمسة : المرأة والمماوك 
والمسافر والمريض والصى » . 

ومنها- ما فى بض خطب امير المزمنين جل المروية ف الفقيه (0) وفى 
المتبجد (5) وفيا « امعة واجبة على كل مؤمن إلا على الصى والمريض وابجنون 
والشيخ خ الكبير و الأعبىوالمسافر و المرأة والعبد المماوك ومنكان عبلرأسفرسخين» 

ال : وقد ظبر منهذه الاخيار باعتبار ض م إعضها الى بعض أن الشروط 
المعتبرة فى التكليف ,المعة قسعة وض اليها ايض الع لما سيق ان شاء الله تعالى 
فتكون عشرة : 

)١(‏ دم) مرع) الوسائل الباب ٠‏ منصلاة الجمعة 

(؟) مستدرك الوسائل اليا ؛ من صلاة الجمعة 

زم)اج واس ورب وفالوسائل الياب . من صلاه اللدمة 

زرى ص مدب وفى مستدرك الوسائل الباب ؛ من صلاة الجمعة . واللفظ فيه مكذا 
: الجمعة واجبة على كل مؤمن إلا الصبى والمرأة والعبد والمر يض » وقد أورد تمام الخطبة 
في المستدرك عن المصباح فى الباب و١‏ من صلاة الجمعة . 





١44 -‏ --ل أعتباالباوغ والعقلوالذكورة والخريةىوجوباجممة) ج ٠١‏ 

اوها وثانيها ‏ البلوغ والعقل ويحمعهما التكليف . ولا ريب فى اشتراطه فى 
هذه الصلاة وغيرها اتفاقاً نصأ وفتوى فلا تجب على انجنون والصى وان كان مرا 
نعم تصمم من المميز تمرينا وتجزئه عن الظبر ‏ ولو أفاق امجنون فى وقت الصلاة 
خوطب بها خطاياً مراعى ببقناء إلافاقة الى آخر الصلاة . 

وثالثها ‏ الذكررة وهى مما ادعى عليها الاجماع حتى من العامة ايضأ )١(‏ وعلى 
ذلك تدل الأخبار ال متقدمة » ويخرج بقيد الذكورة المرأة والخنئى . 

ويمكن المناقشة فى السقوط عن الث لانتفاء ما يدل على اشتراط الذكورة 
وانما الموجود فى الاخبار المتقدمة استثناء المرأة من تجب عليه المعة , والخنثى 
لا يصدق عليما انها ام أة ومن ثم وقع الخلاف فيبا » فقيل «السقوط عنها الشك 
فى سبب الوجوب وأختاره الشويد » وقيل بالوجوب عليها لعموم الآواص خرج 
من ذلك المرأة بالاخبار المتقدمة فتبق الخنثىتت عموم الأوامى . وقر بهالشبيد الثانى 

ورا أورد عليه بان دخخول الث فى المستقى منه مشكوك فيه بمعنى انه غير 
معلوم مول عموم الاواس لها . 

ومكن, توجيبه بارى اطلاق الاخبار وعمومبا انما ينصرف الى الافراد 
البتكررة الوقوع الشائّعة فانبا هى المتبادر الى الذهن من الاطلاق والخنثى فرد نادر 
بل غايته مجرد الفرض . 

وباللملة فظاهر الا خبار المذكورة حيث خص السقوط بالمرأة وهى غير داخلة 
تحت هذا اللفظ هو الوجوب عليبأ إلا انه بالنظر الى ما ذكز نا من التقرهب فى عدم 
دخوطا ايضا فى المستتى منه يقرب السقوط عنها » وبه يظهر أن المسألة غير خالية 
من شوب الإشكال 5 

ورابعها ‏ الحرية فلا تحب عل العيد باتفاق الاصحاب نقله جملة منبم كاحقق 
فى المعتبر والعلامة ف المنتبى والشبيد فى الذكرى , ولا فرق فى ذلك بين القن 
(1) الخثئى ج ب ص بيس والبدايةج ١‏ ص م ووالبدائع ج اص 09؟. 








ل لإ اعتبار الحضر ف وجوب اجممة ) د هع سب 


والمدير والمكاتب الذى لم يود شيمًا لصدق الملوك على جميع هذه الآقرآد . 

وإئما الخلاف والإشكال ف المبعض اذا هاياه مولاه واتفة. -. المعة فى نوبته 
فا مشهور سقوط الوجوب عنه وذهب الشيخ فى المبسوط الى وجوبها عليه . 

وهذا الخلاف راجع الى ما تقدم فى الخ فان الاخيار هنا نما دلت على 
استثناء العيد والمداوك تمن جب عليه المعة وهذا المئنوان لا يصدق على المبعض 
وحينئذ فلا تسقط عنه ائعة لد خوله تحت عموم الخطاب وعدم المسقط فى هذا 
الباب . واشتراط الخرية غير معلوم من الاخيار ليقال بعدم حصول الشرط. 
المذكور فيهفيسقط عنه . وبه يظور تموة مذهب ااشيخ ف المسوط ولذلك استحسته 
فى المدارك وكذا فى الذخيرة . وهو كذلك لما عرفت ٠‏ 

وهل تب المعة عل المملوك لو أمره مولاه ؟ فيه إشكال ونشأ من اطلاق 
الأخبار بالسقوط . ومن ازالظاهر ان الوجه فى السقوط انما هو رعاية لحقمولاه 
فتى أمره زال المانع . 

وخامسها ‏ الحضر فلا تجب ابمعة عل المسافر اتفاقا ٠‏ نقله الفاضلانوالشهيد 
والمشهور أن المراد به السفر الشرعى الموجب للقصر وعلل هذا فتجب اجمعة على 
ناوى الإقامة عشراً والمقم فى بلد ثلاثين يوما , ونقلفالمنتهىالإجماع عليه . وكذا 
تجب عل كثير السفر والعاصى به كا صرح به الشهيد فى الذكرى وغيره فى غيره 
وقال فى المنتهى :لم أقف عل قول اعلمائنا باشتراط الطاعة فى السفر اسةوط المعة 
“م قرب الاشتراط ؛ قال بعض مشمايخنا : والمسألة لا تخاو من الإشكال وانكان 
ما قربه قريها . 

ومن حصل فى أحد مواضع التخيير فالظاهر عدم وجوب ابمعة عليه 5 
استظبره جملة من مشامختا لعدوم ادلة المسافر وشمولما له وان جاز له الاتمام بدايل 
من خارج ؛ و تقل عن العلامة فى التذكرة القول بالوجوب ». وقيل بالتخيير بين 
الفعل وتركه وهو اختبارٍ الشبيد ئى الدروس . 





٠١ج‎ 4 لإ اعتيار السلامة منالععى والمرض فى وجوبابممة‎ - ١6. 

وسادسها وسابعبا ‏ السلامة من العمى والمرض ونقل الفاضلان وغيرهما 
عليه اتفاق الأصحاب مضافا الى ما دل عل ذلك من الاخبار المتقدمة , ولا ينافيه 
سقوط الاعمى من إخبار النسة لامكان دخوله ف المريض المذكور فيبا » على ان 
غاية ما تدل عليه هو الإطلاق بالنسبة الىالوجوب عليه وعدمه وهر مقيد بالاخبار 
الاخر من قبيل حمل المطلق عل المقيد . 

واطلاق النص وكلام الاداب يقتضى عدم الفرق ف العمى والمرض بين 
ما يشق محبما الحضور وعدمه . وببذا التعمى صرح العلامة فى التذكرة على ما نقل 
عنه » واعتبر شيخنا الشهمد اثانى فيبما تعذر الحضور اوالمشقة التى لا يتحمل مثلبا 
عادة أو خوف زيادة المرض . وهو تقبيد لانص بغير دليل . 

واعل ان الشين قد عد فى جملة من كتبه العرج ايضا وجعله من جملة الاعذار 
المافعة من السعى الى اللئعة وكذا العلامة فى بحض كتبه حتى انه قال فى المنتبى أنه 
مذهب عليائنا أجمع لآنه معذور بالعرج لحصول المشقة فى حقه ولانه مريض 
فسقطت عنه . ولا يخق ما فى التعليلين المذكورين من الوهن . وتبده ف التذكرة 
بالمرج البالخ حد الاقعاد ونقل اجماع الاححاب عليه . 

ولم يذكره المفيد ولا المرتضى فى جظلة الاعذار إلا ان المرتضى ف المصياح 
على ما نقله عنه فى المعتير والذكرى ‏ قال : وكقدروى ان العرج عذر . 

قال فى المعتبر : فا نكان يريد به المقعد فهو اعذر من المر يض والكبير 
لاله ممنوع من السعى فلا يتناو له الأمس بالسعى وان لم يرد ذلك فهو فى حيز المنع . 

اقول : هذا الكلام من انحةق لا يخلو من غرأبة فان المرتضى ( قدس سره ) 
انما نسب ذلك الى الرواية فتفصيله هذا وجمله ما عدا المقعد فى جين المتع أن قصد 
بة الرد على المرئضى فهو ليس فى محله لان المرتضى لم يذكر ذلك فتوى منه » وان 
قصد الرد عبل الرواية فهو يرجع الى الرد على الامام وهو ما ترى : نعم لو طعن 
في الخبر بالارسال وعدم ثبوته لكان فى عله . 





ج١١‏ ل( اعتبار عدم الشيخوخة والمطر فى وجوب ابحمة ) د ؤه ؤس 

ويعضد ما ذكره المرتضى ( قدس سره ) من الرواية مأ تقدم نقله من كتتاب 
العروس دن الرواية المرسلة ايضا .)١(‏ 

والظاهر ا اختاره فى التذكرة والذكرى هو وجوب الحضور عليه مع 
الامكانلعموم ادلة الوجوب وعدم وجود ما يصاللتخصيص سوى هاتينالمرسلتين 
والظاهر انها لا يباغان قوة فى تخصيص الآدلة الدالة على ثمول الوجوب لهذا الفرد 
سما مع كونه الآوفق بالاحتياط . 

وثامنها - الكبر وااشيخوخة والظاهر ان المراد من يشق عليه الحضور من 
جه ة كبر السن وبلوغه حد الشيخوخة » قال فىالمنتهى : ولا تب عل الشيالكبير 
وهو مذهبعلائنا . وقبده فىالةواعد بالبالغ حد العجر أو المشقةالشديدة , ونحوه 
فى الروض ايضا . وبعض الأصحاب عير هنا بالحم كا فى الشرائع وهو بكسر الحاء 
الشيخ الفانى , وبعضهم عير بالكبير المزمن ا فى الارشادء قال فىالروض بحيث 
يعجر عن السعى اليزا أو تحصل له مشقة لا تتحمل عادة . والسكل تقييد لانص من 
غير دليل فان النصوص مطلقة مترتبة على صدق الكبر ؟افى صحة زرارة (0) 
أو باضافة الشيخوخة م فى رواية الخطبة . 

وتاسعها ‏ المطر قال فالتذكرة انهلا خلاففيه بينجلة الملياء . ويدل عليه 
صحبحة عبدالر حان بن أنى عبدالله عن أنى عبدألله نفلا (0) قال دل بأس ان 
ترك اللمعة فى المطر». - 1 

والحق العلامة ومن تأخر عنه بالمطر الوحل والحر واليرد الشديدين اذا 
خاف الضرر دعها , ولا بأس به تفصياً من لزوم الحرج المنق بالاية والرواية (4) 

وأما مالم يخف معه الضرر فيشكل الحاقه بالمطر لعدم صدقه عليهما . 
(١)و(+)‏ صضص ١40‏ 0 
(ح) الوسائل الباب مب من صلاة الجمعة . واللفظ فى كتب الحديث ١‏ تدع , بدل 

دتترك.. (4)ج ١اصإه١‏ 





لوس (إاعتيار عدم البعد بأكثر منفر سخينق وجوبابمعة ) ج١٠‏ 

والحق به فى الروض احتراق الخيز وفساد الطعام وغيره » قال فى المدارك 
وينبنى تقيبده بالمضر فوته . وعندى فيه نظلر 

وبالخلة فالظاهر عدم الترك إلا بما ورد به النص من تلك الاعذار إلا مع 
خونى الضرر الشديد ولا سما للامام . 

وقال فى المعتبر :قال عل الهدى وروى أن من يحاف على نفسه ظلاً أو ماله 
فو ممذور وكذا منكان متشاغلا يحباز ميت أو تعليل والد ومن يحرى مجرأه من 
ذوى الحرمات الاكيدة يسعه التأخر . 

وعاشرها ‏ عدم البعد باكثر منقرسخين . وقد اختلف الاصحابٍ (رضوان 
الله عليبم ) فى تديد البعد المقتضى لسقوط السعى الى ابخهمة ء فالمشهور أن حده ان 
يكون ازيد من فر سخين واليه ذهب الشيخان والسيد المرتضى وابو الصلاح وسلار 
واين أدريس والفاضلان . وقال اأشييخ أو جعفر أبن بابو بيه فالمقيع : وضعبا أللّه 
تعالى عن تسعة ... الى ان قال ومن كان على رأس فرسخين . وروأهة فى مرل. 
لاءضره الفقيه )١(‏ وذكره فىكتاب الامالى ثى وصف دين الامامة » وهوقول 
ان حمزة . وهو ظاهر فى السقوط عن م نكا نعل رأس فر سخين فلا تجب إلا على 
من نقص عن الفرسخين ٠‏ والآول صري فى الوجوب على مم كان على رأس 
فرسخين وانما تسقط بالريادة عنهما فتدافع القولين ظاهر . 

وقال ابن الى عقيل : ومنكان خارجاً من مصر أو قرية اذا غدا من أهله 
بعد ما يصلى الغداة فيدرك امعة مع الامام فاتيان الججمة عليه فرض وان لم يدركبا 
اذا غدا اليبا بعد صلاة الغداة فلا جمعة عليه . 

وقال ابن الجنيد : ووجوب السعى اليها على من مع النداء بها أو كان يصل 
الى منزله اذا راح منها قبل خروج نهار يومه . وهو يناسب قول ابنانى عقيل . 

ويدل على الأول مارواه ثقة الاسلام فى الصحيم أو الحسن عن عمد بن 

ر) الوسائل الباب ١‏ من صلاة الجمعة 





ج ٠١‏ ل اعتيار عدم البعد ياكثر من فرسخين فى وجوب ابفعة ) م10 
مسل عن فى جعفر يفلا (1) قال : ه تيجب اجمعة على م ن كان منها على رأسفرسخين» 
وما رواه الكلينى والشيخ فى الصحيم أو الحسن عن مد بن مسل ايضاً () 
قال : « سألت أبا عبداته هد عن المعة فقال تجهب عل ىكل من كان منبا على رأس 
فر سخين فانزاد على ذلكفليسعليه ثى” » وروى هذه الرواية ف المعتبر (م)والذكرى 
عن حمد بن مسلم وحريز عن الصادق لقلا - 
وروى فكتاب دعاتم الاسلام عنالى جعف ر جمد بن عل( عليه السلام) (4) 
انه قال : « تحب امعة على من كان منها على فرسخين اذا كان الامام عدلا » . 
ويدل عل الثألى ما تقدم فى حصحة زرارة ورواية خطية آمير ال منين يها (ه) 
حيث جعل فيها من كان عبل رأس فرسخين من الأعذار الموجية لسقوطها . 
ويدل عل القولين الاخيرين كصحة زرارة () قال : «قال أبو جعفر لا 
الجمة واجبة عبل مناذا ص الغداة فى أهله أدرك اممة , وكان رسول الله جههبة انما 
يصل العص فى وقت الظور فى سائر الأريام كى اذا قضوا الصلاة مع رسول الله وز 
رجعوا الى ر-الحم قبل الليل وذلك سنة الى يوم القيامة » . 
واجاب عن هذه الرواية فى الذكرى بالل عل الفرسخين جمعاً . واجاب 
الشيخ عنبا بالحل على الاستحباب . واليه مال ق المدارك وتيعه جملة من تأخرعنه 
بق الكلام قُّ التعارض بين اخبار القولين المتقدمين . وجملة من الاصماب 
قد ذكروا للجمع ينبا وجهين ( احدهما ) ان يكون المراد بمنكان على رأسفرسخين 
ف اخبار السقوط يعنى ازيد من فرسخين فاطلق رأس فرسخين على ما فيه زيادة 
يسيرة ٠‏ قيل : ويؤيده ان الغالب حصول العلل بكون المسافة فرسخين عند العم 
يكونها أزيد من غير انفكاك ينها فان العم بمقدار الفرسخين من غير زيادة نادر 
جداً . و (ثانيهم)) حمل الوجوب ف ما دل عبل الوجوب ف الفرسخين عل الاستحباب 
1 لوه الوسائل الباب ؛ من صلاة الجمعة 
(م) ص و١٠‏ وف الذكرى التنبيه العاشر من تفبيبات الامى الرابع من الشرط الثالث 
رع) مستدرك الوسائل الاب ؛ من صلاة المعة زه) ج11 





س .هو لهل تجحزى” اجمعة من المكلف الذكر الذى لا تجبعليه ؟ )ج ٠١‏ 

المؤكد . قيل ويرجم الاو لكثرة الآخبار والشهرة وعموم الآية. 

أقول : لا يخق ان هذا الخلاف قليل الجدوى فان محل الخلا هو الحصول 
عل رأس فر سخي نيلا زيادة ولانقصانولا ريبانه نادر جدآ . والاحتياط ظاهر . 

وام حقيق الكلام فى هذ المطلب يتوقف عل بسطه فى مقامين : 

المقام الآول ‏ قد صرح جملة من الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) بان من 
لا تلزمه الجعةمن المكلفين الذكور اذا حضرموضع ابلمعةجاز له فعلها تبعاً واجز أ تهعن 
الظبر » وا-ترزوا بالمكلفين عن الصى وامجنون فائها لا تب عليههما ولا :تنعقد بها 
لمدم التكليف فى حقب) ٠‏ وبالذكر عن المرأة فلا تجب عليها ايضا وان حضرت 
وانما الكلام هنا فى ما عدا ذلك . 

وظاهركلامهم الاجماع على الك المذكور , قال فى المنتبى : لا خلاف 
فى ان العبد والمسافر اذا صليا الممة اجر أتب) عن الظبر . وحى و ذلك فى 
البعيد » وقال فى المريض : لو حضر وجبت عليه وانعقدت به وهو قول اكثر 
أهل العل . وقال فى الآعرج : لو حضر وجبت عليه وانعقدت به بلا خلاف . 
وعنه ايضأ فى التذكرة انه قال لو حضر المريض والحبوس بم ذر المطر والخوق 
وجبت عليهم وافعقدت بهم اجماعاً . وقال فى النباية من لا تازمه اجمعة اذا حضرها 
وصلاها انعقدت جممة واج أته . وعلله بتعليل ضعيف . 

ويدل على الحم المذكور ما روأه الشيخ عن حفص ين غياث )١(‏ قال 3 
ه معت بعض مواليهم يسأل ابن الى ليل عر الجعة هل تجب على المرأة والعبد 
والمسافر ؟ ققال اين الى ليل لا تجب ابجهعة على واحد منهم ولا الخائف . فقالإلرجل 
فا تقول ان حضر واحد عنبم الخمة مع الامام فصلاها معه هل تجزئه تلك الصلاة 
عن ظبر ومه ,؟ فقال نعم . فقال له الرجل وكيف يحزى” ما لم يفرضه اله عليه 

عما فر ضهالقه عليه و قدقلت انالجعة لاتجب عليه ومنل تجبالمعة عليهةالفرض عليه 

)١(‏ التبذيب ج و ص ومء وف الوسائل الاب مو من صلاة اللجمعة 





ج ٠١‏ لهل تجزى* ابلمعة منالمكلف الذكر الذى لا ثجب عليه؟  )‏ وو1 سه 
أن يصل اربعاً ٠‏ ويازمك فيه معنى ان الله فرض عليه أريعاً فنكيف اجزأ عنه 
ركمتان ؟مع ما يازمك أن مندخل فى ها لى يفرضه الله عليه لم يحزى” عنه مما فرض 
لله عليه ؟ فاكان عند ابن الى ليل فيها جواب وطلب اليه أن يفسرها له فانى ثم 
سألته اناعن ذلك ففسرهالى فال : الجواب عن ذلك أن الله عر وجل فرض 
على جميع المؤمنين والمؤمنات ورخص للمرأة والمسافر والعبد ار لا يأتوها فليا 
حضروها سقطت الرخصة ولزمهم الفرض الآول فن أجل ذلك اجزأ عنبم . 
فقل تعن منهذا ؟ فقال عن مولانا إلى عبدالله يهل » وهذه الرواية م ترى صرحة 
فى دخول المرأة فى الح المذكور خلافا لماهو المتكرر فى كلامهم والمشهود 
كا سبأفى تحقيقه . 

ونحوها ايضأ صجيحة أنى همام عن الى الحسن نيهلا )١(‏ انه قال : « اذا صلات 
المرأة فى المسجد مع الامام يوم اللمءة الجعةركيتين فقد نتقصت صلاتها وان صلت فى 
المسجد أربعاً نقصت صلاتها , لتصل ف بيتها اربعاً أفضل . . 

والتقريب فيها ان نققص الصلاة بالصاد المبملة يقتضى اجراءها فى ابخلة وكذا 
قوله ه لتصل فى يبتها أفضل ء نعم لوكانت بالضاد المعجمة انتفت دلالتها على 
الإجزاء بل دلت على نقيضه ٠‏ 

وربما اشكل ذلك نظراً الى ما دلت عليه الاخبار المتقدمة من سقوط ابمعة 
عن هؤلاء المعدودين وبها خصت الآية وعموم الأخبار الدالة على وجوب المعة 
عليهم أولا هذه الأخبار , فالقول بءودالوجوب عليبم بعد الحضور يحتاج الى دليل 
قاطع , والرواية الأولى من هاتين الروايتين ضعيفة السند بالراوى والمتقول عنه 
فلا تقوم حجة فى تخصيص الاخبار المذكورة الدالة عل السقوط » والثانة وان 
كانت صحيحة إلا انها أخص من المدعى , ومن ثم استشكل ف المدارك ومشله 
الفاضل الخ راسان فى المسألة . نعم لو ثبت الإجماع المدعى فى المقام ثم البحث إلا 





ا لإعدم اتعقاد اجمعة بالمرأة ) جم 

انك قد عرفت ما فى دعوى هذه الاجماعات فن الجازفات . 

لكنقد ورد ما يعضد هذينالخبرين بالنسية الى المسافر ايضأ ما رواهالصدوق 
فىكتاب الامالى فى مجلس الثالك بسنده عن الباقر بق )١(‏ قال : ١‏ اما مسافر 
صلل اللمعة رغبة فيها وجبأ لما اعطاه الله اجر مائة جمعة للمقى » ورواه فىكتاب 
ثواب الأعمال ف الموثق عن سماعة عن الصادق عن ابيه ( عليهما السلام ) مثله (0) 
وفيه تأيبد ظاهر للقول بالوجوب وأنكان اخص من المدعى ايضأ . 

والاحتياط يقتضى اما عدم حضور هؤلاء موضع امعة أو امع بينالفر ضين 
احتياطاً ان حضروا . 

المقام الثاتى ‏ الظاهر انه لا خلاف بينبم فى انعقاد اجممة بماعدا المرأة 
والعيد والمسافر اما هؤلاء او واحد منبم لوكان من جملة المدد الذى هو شرط 
الوجوب وهو السبعة أو النسة فبل تنعقد ابلمعة به وحصل شرط الوجوب أم لا ؟ 
أما المرأة فالظاهر انه لا خلاى فى عدم انعقاد امعة بها وانما الخلاف فى الوجوب 
عليبا أو حضرت وعدمه . 

والذى يدل على ال؟ الآول مضافا الى الاجماع المذكور الاخبار , فنى صيحة 
زرادة أو حستته (م) ١‏ لا تكون الخطبة وابائعة وصلاة ركعتين على أقل من خمسة 
رهط » وألرهط ‏ عب ما ف الصحاح ‏ ما دون العشرةه نالرجال لا يكونفيهم ام أة 

وفى صميحة منصور (4) « يجمع القوم يوم ابلمعة اذا كانوا خمسة لا أقل » 
والقوم ‏ على ما ذكره فى الصحاح ‏ الرجال دون النساء . 

وقوله يهو فى ثالثة (0) « جمعوا اذاكانوا خمسة تفرء قال فى الصحاح : 

زو در الوسائل الباب وذ ٠نصلاة‏ الجمعة 

رع الوسائل الباب ب من صلاة الجمعة 

(4) الوسائل الاب ؟ من صلاة الجمعة وقوله « خمسة لا اقل » تقل بالمعنى كا يظبر 
بالرجوع الى ص بن (ه) الوساتل الباب ٠‏ من صلاة الجمعةرقم > 





ج١٠‏ لهل نجي المع على المرأة اذا حضرت موضمبأ 466 -- 100 س 
النفر بالتحريك عدة رجال من ثلاثة الى عشرة . 

وهذه الاخبار كا ترى بالنظر الى ما نقلناه منكلام أهل اللغة متطابقة الدلالة 
عل ان العدد المشترط ف المعة لايد أن يكونوا من الرجال . 

وأما الكلام بالنسبة الى الك الثانى فظاهر الشيخين فق المقنعة والنباية هو 
الوجوب عل المرأة لو حضرت ٠‏ قال فى المقنعة : وهؤلاء الذين وضع الله عنهم 
المعة متى حضروها ازمهم الدخول فيها وانيصلوها كغيرم ويازمهم استاع الخطبة 
وصلاة ركمتين » ومتى لم >ضروها لم تجب عليهم وكان علييم الصلاة أربع ركعات 
كقرضهم فى سائر الايام . ومقتضاه كا تترى وجوبها على اميع مع الحضور من 
غير استثناء . واستدل عليه الشيسخ فى التبذيب برواية حفص المتقدمة . ونحوه فى 
النباية . وبه صرح ابن ادريس فقال بوجوبها على المرأة عند الحضور غير انبا 
لا تحسب من العدد » وتدل عليه رواية حفص المتقدمة . 

وقال فىالمبسوط : اقسامالناسفى ابمعة خمسة : من ت#بعليه وتنعقد به وهو 
الذكر الح رالبالغ العاقل الصحيمح السلى منالعمى والعرج والشيخوخة التى لا حراك 
معها الحاضر ومن بحكنه , ومنلا تجب عليه ولا تنعقد به وهوالصي وانمجنونوالعبد 
والمسافر والمرأة لكن >وز لحم فعلها إلا الجنون » ومن تنعقد به ولا تحب عليه 
وهو المريض والاعى والاعرج ومنكان على رأس اكثر من فرسخين » ومن 
يجب عليه ولا تتعقد به وهو الكافر لانه مخاطب بالفروع عندنا . والظاهر ما 
ذكره بعض الاصحاب - ان مراده بنتى الوجوب فىموضع جواز الفعل نقالوجوب 
العنى لان ابلمعة لا تقع مندوبة اجماعاً . 

وقطع الحقق فى المعتبر بعدم الوجوب علل المرأة حيث قال : ان وجوت 
الحمة عليها مخالف لما عليه اتفاق فقباء الامصار . وطعن فى رواية حفص المتقدمة 
يضعف حفص وجهالة المروى عنه . وظاهره عدم جواز الفعل ايضأ . 

قال فىالمدارك نوهو متجه لولا رواية إفىهمام المتقدمة . “مقال (قدس سره) 





سد زهو 0 لهل تنعقد اللجعة بالعبد والمسافر؟ ) جم 

والحق ان الوجوب العينى منتف قطعا بالنسبة الىكل هن سقط عنه الحضور واما 
الوجوب التخييرى فهو تابع لجواز الفعل قُتى ثبت الجواز ثبت الوجوب ومتى 
اتن انتق . انتبى . 

أقول : لا يخق ان ظاهر كبة الاصحاب وكذا ظاهر رواية حفص المتقدمة 
اما هو الوجوب العينى يعد الحضور لان ظاهر ايع هو أن الساقط عن مولا انما 
هو السعفتى تكلفوه وحضرو! صار الوجوبعينناً وتعين عليهم الصلاة جمعة , وهذا 
الوجوب التخييرى الذىاختاره لا اعرف له وجباً ٠‏ نعم ببق الكلام فى الافراد 
الختلف فيها وهو ام آخر . 

وما ذكرنا ظبر أن<ىالمرأة عدم انعقاد اللجمة بها وان وجبتعليها بالمضور 
كا ذكره الشبخان وابن أدريس . 

ويعضد ذلك ما رواه اميرى فى كتتاب قرب الاسناد عن عبل بن جعفر عن 
اخيه الكاظم يهو )١(‏ قال :« سألته عنالنساء هل عليبن من صلاة العيدين وصلاة 
الجعة ما على الرجال ؟ قال نعم . والظاهر حمله على الحضور فى موضع ابنعة جما 
بينه وبين الاخبار الدالة على السقوط عنها . 

وانت خبير بان هذه الرواية مع مها المروايق حفص وأى هام المتقدمتين 
لا تقصر عن تخصيص تلك الأخبار الدالة على السقوط » وتؤيدها رواية اجالس 
المتقدمة وأ نكانت يخصوص المسافر . 

وأما العبد والمسافر لو حضرا فقال الشيخ ف الخلاف وامحقق ف المعتبر وابن 
أدريس انبا تنعقد بها لآن ما دل على اعتيار العدد مطلق فيتناولما م يتناول غيرهما. 
وهو جيد إلا انه لا يتم فىعا اذا كان العدد منحصراً فالمسافرين وان زعمه شيختا 
الشهيد لما سبأى بيانه أن شاء الله تعالى فى المقام . 

وذهب جمع عن الأصعاب : منهم ‏ الشيخ فالمبسوط كا تقدم فى عيارته وابن 

)١(‏ الوسال الباب م؛ من صلاة الدمة 





ج١١٠‏ هل تنعقد امعة بجاعة المسافرين؟ 6 ل وها 





حمزة والعلامة فى بع ضكتبه الى انها لا تتحقد بها » لانهها ليسا من أهل فرض" 
اجمعة كالصى , ولان الخعة انما تصمم من المسافر تبعأ اخيره فكيف يكون متبوعاً ؟ 
ولانه لو جاز ذلك لجاز انعقادها بالمسافرين وان لم يكن معبم حاضر . 

وفيهنظر كا اشرنا اليه . نمم يمك نمنعالملازمةيحواز ذلك معالمنع منانعقادها 
تجاعة المسافرين وهذا هوالمفبوم من الاخبار . واما ما ذكره فى الذكرى ‏ من ان 
الظاهر انالاتفاق واقع على صحتها يجاعة المسافرين واج ائها ع نالظبر . فان ظاهر 
الأخبار منعه لاستفاضتها بان المسافر فرضه فى السفر انما هو الظبر دون امعة : 

ومنها ‏ ما روه الشيخ فى الصحيح عن مد بن مسلم عن الى عبدالله يا )١(‏ 
قال : «١‏ قال لا صلوا فى السفر صلاة المعة جماعة يغير خطبة » . 

وعنه فى الصحيم ايضآ(0) قال : , سألته عن صلاة اجمعة فى السفر قال 
كانت خطية». 

وعن جميل فى الصحييم (م) قال : ٠‏ سألت أبا عيداقه يهلا عن الماعة يوم 
امعة فى السفر قال تصنعون 5 تصنعون فى غير يوم ابجمة ف الظبر ولا هر 
الامام انما يحبر اذاكانت خطبة » . 

وما روأه الصدوق ف الصحيح عن ربعى بن عبدالله وقضيل عز, إلى عبد الله 
لجلا (4) انه قال : « ليس ف السفر جمعة ولا فطر ولا اضى , وروأه البرق ف 
الحاسن إسنده عن العلاء بن الفضيل عن أفى عبد الله يها (ه) وروآه سند آخر عزر بعى 

رؤ) و(؟) ورس) الوسائل الباب مب من القراءة فى الصلاة 

() الوسائل الباب هه من صلاة الجمعة 

ره) الوسائل الباي ١‏ من صلاة الجمعة 





.و( حرمة السفر بوم اجمعة بعد الزوال قبل الصلاة 6 ج ٠١‏ 

عن الى عبدالته يها .)١(‏ 

الى غير ذلك منالاخبار الصريحة فى أن فرض المسافر اماهو الظبر » وحيئذ 
فا ادعاه من انعقادها بالمسافرين مردود بهذه الاخبار . نعي لما دل خبر .حفص 
على أنه مع حضور المسافر لموضع انعة المنعقدة بالحاضرين نجب عليه صلاة اجمعة 
وكذا خبر كتاب المجالس وجب القول بالصحة ف الموضع المذكور سواءكان 
الجاضر امام أو مأموماً فانه تجهب عليه الصلاة كذلك وتنعقد به على القول بذلك 
كاهو الأظور . 

وما ذكرنا ظهر الوجوب عل ألمرأة والعبد والمسافر لو حضروا وهو مورد 
رواية حفص المتقدمة » فنكون الاجزاء فى غيرهم بطريق أولى لانه متى ثيتذلك فى 
حل الخلاف فؤما لم يحصلفيه خلاف سما مع ادعاء العلامةىما قدمنا تقلدعنه الاجماع 
على الصحة والاجزاء عن الظور بطريق أولى . وقد اشتمل النص المذكور على تعليل 
حكمة الوجوب بما يوج باطراده فى الياقين . 

ثم انه مما يدل عب بطلان ما نقله فى الذكرى من الاتفاق عل الانعقاد بجماعة 
المسافرين ما صرح به الشيخ فى المبسوط حيث قال : والمسافر >وز أن يصل المعة 
بالمقيمين وانلم يكن واجباً عليه إلا انه لا يصسممنه ذلكإلا اذا اتى بالخطبتين ويَدُون 
العدد قد ثم بغيره . حيث انه اشترط فى صحة صلاته مع كونه مسافراً أن يتم العدد 
بغيره من الحاضرين . وباجخلة فا نكلام شسخنا المذكور المشار اليه هنا لا يخلو من 
غفلة ٠‏ والله العالم . 

( المطلب الرابمع ) ف الواحق والكلام فيه ينتظم فى مسائل ( الآولى ) الظاهر 
انه لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى تحرج السفر يوم المعة بعد 
الزوال وقبل الصلاة » ونقل الاجماع على ذلك جماعة : منهم - العلامة فى المنتهى 
والتذكرة واليه ذهب اكثر العامة (م) . 


(؟) الوسائل الباب١٠؟‏ من صلاة اجلمعة () الغى ج ام بجعم 





ج١٠‏ ( حرمة السقر نوم أمعة بعد الزوال قبل الصلاة ) 1 54 

واستدل عليه فى التذكرة بقوله ٠ )١(‏ منسافر مزدار اقامته.وم اجمعة 
دعت عليه الملائئة لا يصحب فى سفره ولا يعار:# على حاجته » قال : والوعيد 
لا يترتب على المباح . 

اقول : لا يخ عبىمنراجعالاخبار ما وقع لحم (عليهم السلام )منالتأكيد 
فالمكروهات با يكاد يلحقها بامحرمات وف المستحيات با يكاد يد لها فى حيز 
الواجيات . هذا مع تسلبم ثبوت الخبر المذكور . 

م انبم استدلوا على ذلك ايضاً بان ذمته مشغولة بالفرض والسفر مستازم 
للإخلال به فلا يكون سائغاً . 

وفيه ان صمة هذا الدليل مبنية على ان الاس بالشىء يستازم النهى عن ضاءه 
الخاص وهو مما لم يقم عليه دليل بل الآدلة على خلافه واضة السبيل 5 اوضناه فى 
بعض المباحث المتقدمة . 

وأورد عليه ايضأ انه على هذا التقدير يلزم من تحر جم السفر عدم تر يمه 
وكل ما أدى وجودهالمعدمهفرو باطل ء اما الملازمة فلانه لا مقتضى لتحريم السفر 
إلا استازامه لفوات اجمعة يا هو المفروض . ومتى حرم السفر لم تسقط ابفعة 
كا تقدم فلا بحرم السفر لانتفاء المقتضى , واآما بطلان اللازم فظاهر . كذا 
ذكره فى المدارك . 

وفيه ان هذا الاءراد مختص يصورة امكان المءة فى الطروق 5 ذكره جده فى 
كتاب الروض لا تحريم السفر مطلقا كا ذكره حيث قال فى الروض : ولا فرق 
فى التحريم بين أن يكون بين يديه جممة |اخرى يمكن ادراكها فى الوقت وعدممه 
لاطلاق النهى مع احتهال عدم التحريم فى الاول لحصول الغرض . ويضعف بان 
السفر ان ساغ أوجب القصر فنسقط ابهعة حينئذ قيؤدى الى سقوطها فيحرم فلا 
تسقط عنه فيؤدى التحرم الى عدمه وهو دور . أنتهى . 


)1 الخىوج باصن عدم 





# و سال حرمة السفر بوم ابضبعة بعد الزوال قبل الصلاة 4 ج١٠‏ 

وباخلة فان كلام السيد ( قدس سره ) وابراده ما ذكره على تحريم السفر 
مطلقاً خلاف ما صرح به غيرهيا سمصت من كلام جده, قانهم انما اوردوا ذلك على 
هن جوز السفر أذاكان بين يدى المسافر جمعة يدركها قبل فوات الوقت 5 هوظا هر 
سوق الكلام المذكور .. 

هذا وقد اجاب الفاضل ال اسانى فى الذخيرة عن الإيراد المذكور بانا لافسم 
أن علة حرمة السفر استازام السفر للفوات ولا ان علتبا حصول الفوات فى الواقع 
أو على تقدير السفر بل علة حرمة |أسفر استازام جوازه لجوا: تفويت الواجب 
وجواز تفويت الواجب منتف فكون مازومه وهو جواز السفر منتفياً خرمة 
السفر ليست مستازمة لانتفاء العلة المقتضية لحرمته . انتهى . 

وكلامه هذا متجد على تقدير ما اخختاره فى مسألة استازام الآمى بالشىء النبى 
عن ضده الخاص من القول يذلك , اما على ما اخترناه وهو اختتيار جملة مال_ 
الحققين : منهم ‏ شيخنا الشهيد الثانى وسبطه صاحب المدارك وغيرهما فلا وجدله 

وبالملة فان المسألة خالية من النص الصريم فى ذلك والركون الى التعليلات 
العقلية قد عرفت ما فيه فى غير موضم مما تقدم . 

نعم يمكن الاستدلال على ذلك بفحوى قوله تعالى : « وذروا البيع » (1) 
والتقريب أن الظاهر ان النبى عن الببسع انما وقع لمنافاته السعى الى ابجمعة يا يشعر به 
التعليل المستفاد من قوله سبحاته : ,ذلك خير لك (0) فيكون السفر المنافى 
كذلك ايضأ . 

ويعضد ذلك مارواه الصدوق فى الصحيم عن ألى يصير عن الى عبدالله 
يها (م) قال : ,اذا أردت الشخوص فى يوم عيد فانفجر الصبيم وانت ف البلد 
فلا مخرج حتى تشهد ذلك العيد » راذا حرم السفر الموجب لتفويت صلاة العيد 





(1م() سورة البعة الآية هء 
() الوسائل الباب بم من صلاة العيد 





ج١١‏ (حرمة السغر بوم اجمعة بعد الزوال قبل الصلاة 4 - 18# 

حرم السفر الموجب لتفويت صلاة اجمعة بطريق اولى . 

ويؤكده ايضأ قرل امير المؤمنين ينهو فىكتابه للحارث الحمداق على ما نقله 
الرضى ( قدس سره ) فى كتاب نبج البلاغة ٠ )١(‏ لا قسافر فى بوم ا معاة حت تشهد 
الصلاة إلا ناضلا فى سبيل الله أو فى أمى تعذريه » وأصل المناضلة المراماة يقال 
ناضله اذا رأماه (,) والمراد هنا الجهاد و الحرب فى سبيل الله . 

ومارواه الكفعمى فكتا المصياح (م) عن الرضا يقلا قال : ١‏ ما يؤمن 
من سافر يوم ابلمعة قبل الصلاة ان لا يحفظه الته تعالى فى سفره ولا تخلفه فى أهله 
ولا برزقه من فضله » . 

وما رواه فى الفقيه والخصال عن السرى عن الى اسن علل بن عمد ( عليبا 
السلام ) (؛) قال : ٠‏ يكره السفر والسعىفالحواتم بوم امع بكرة م ن أجل الصلاة 
فاما بعد الصلاة لخائز يتبرك بهء بحمل الكراهة فيها على التحرم كا هو شائع فى 
الآخبار بقرينة خبرى المصباح و نبج البلاغة . والاطلاق فى يوم اجمعة مول 
على ما بعد الزوال مع احتيال العموم ايض وان كارف المشهور الكراهة بالمعنى 
الاصطلاحى الاصولى ف اليوم . 

ومما يزيد ذلك تأ كيدا ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى فى رسالة ١‏ كال ابمعة ] 
نقله عنه فى كتاب البحار (ه) قال : وعن النى لض « من سافر وم المعة دعا 

(») قال امجلسى فى البحاد ج م الصلاة ص دون بعد تقل الخد : ميان فاصلا 
أى شاخصاً قال تعالى « فلءا فصلت العير , فضيطه ,الفاء والصاد المبملة ا فى فيج البلاغة 
ج س ص م ؛ المطبوع عطبعة الاستقامة حيث ضبط كذلك وقال المعلق فى الحامش : 
أي ارجا ذاهباً . (م) ص ألما 

(:) الوسائل الباي +ه من صلاة اجائعة 

(هاج م؟ الصلاة ص وب وق المستدرك فى الاب »ع من صلاة المعة الى قوله : 
دولا تقطى له حاجة , . 





0 بزحل يترخصالساف رالذى يفوت سفر هالاشتغال بالواجب؟) ج١١‏ 
عليه ملكاه ان لا يصاحب فى سفره ولا تقضى له حاجة . قال : وجاء رجل الى 
سعيد بن المسيب يوم امعة بودعه ققال لا تعجل حتى تصل فقال اذن تفوتى 
اصحاف ثم جل فكان سعيد. يسأل عنه حتى قدم قوم فاخبروه ان رجله انكسرت 
ققال سعيد اىكنت لاظن أرى يصيبه ذلك . وروى أن صياداً كان يخرج 
فى دومامعة لا يمنعه مكان المعة من الخروج نفسف به و ببغلته فرج الناس وقد 
ذهبت بغلته فى الآرض فل يبق منها إلا اذناها وذنبها . وروى ان قوماً خرجواى 
سفر حين حضرت ابمعة فاضطرم عليهم ختاؤم نارا من غير نار يرونها . انتهى 
ما ذكره فى الرسالة المذكورة . 

و بابملة فاجماع الاصحاب قدأ وحديثاً على الحكم المذكور ‏ حيث ل ينقلفيه 
عالف مع تأيده بم ذكرناه من هذه الاخبار واعتضاده بالاحتياط فى الدين ‏ دليل 
قوى متين 5 لا يخ عل الحاذق المكينء فلا ضرورة الى ما ذكروه من تل كالتعليلات 
العليلة مع ما عرفت فيها من المناقضات والمعارضات . واه العالم . 

بق ف المقام فوائد بحب التنبيه عليبا : ( الاولى ) قال شيخنا الشهيد الثانى فى 
الروض : ومتى سافر بعد الوجوب كانعاصياً فلا يترخص حتىتفوت ابمعة فيبتدى* 
السفر من موضع تحقق الفوات ء قاله الأصعاب وهو يقتضى عدم ترخص 
المسافر الذى يفوت يسفره الاشتغال بالواجب من قعل وتحوه أو يحصل فى حال 
الاقامة ا كثر من حالة السفر لاستارامه ترك الواجب المضدق فهو اولى من ابنمة 
خصوصاً مع سعة وقتها ودجاء حصول جمعة اخرى أو لا معه واستازامه الحرج» 
وكون اكثر المكلفين لا ينفكون عر وجوب التعل فيازم عدم تقصيرمم وفوات 
اغراضهم التى يتم بها فظام النوع غير ضائر والاستيعاد غير مسموع ء ولا نالكلام 
فى السفر الاختيارى الذى لا يتعارض فيه وجوبان . انتبى . 

واعترضه المحقق الاردبيل عل ما نقّل عنه تلسذه السيد السند ف المدارك 
قال : واعترضه شيخنا احقق بان هذا كله مينىعلى أنالامى بالشى' يستازم النبى عن 





ج ١6ل‏ هل رخص ساف رالذى يفو تبسفرهالاشتغال بالواجب؟) --هة13- 
ضده الخاص وهر لا يقول به بل يقول بيطلانه . ثم أجاب عن هذا الاقتضاء 
مع قسلم تلك المقدمة بمنع منافاة السفر غالبا التعسلم إذ التعل فى السفر متيسر 
غالبا بل رماكارى أيسر من الحضر » وبانه ليس ف الكتاب والسسئة ما يدل 
على وجوب التعل عل الوجه الذى اعتبره المتأخرون بلالمستفاد منبها خلاف ذلك 
ا يرشد اليه تيممعمار )١(‏ وطهارة أهل قبا (؟) ونحو ذلك , ثم اطالالكلام ذلك 
وقوى عدم الوجوب والاكتفاء فى الاعتقادات الكلامية باصابة الم ق كيف اتفق 
وان ل يكن عن دايل . ثم قال فى المدارك بعد نقله : وهو قوى متان . 

وقال الفاضل الخراساق ف الذخيرة بعد نقل ذلك عنبياء وهو عند التأمل 
لا يوافق القواعد الصحيءحة العدلية على ما اظن . 

أقول : اماما اعترض به احقق المذ كور من اذكلام شيخنا المتقدم ذكره 
مبى عبل تلك القاعدة وهو لا يقول بها فيمكنالجواب عنه بان هذا الكلام منه انما 


رى الوسائل البآى وو من التيمم رقم ؟و؛ وه دمدوه 

() ف الدر امتثور السيوطى ج - ص مهيام فى تفسير قوله تعالى فى سورة التوية 
الأية 4 «لمسجد اسس على الدَقَوى من ارل نوم احق أن تقوم فيه فيه رجال حون 
أن يتطرروا والله خب المطبر بن » د كز لسعة عشر خخحديثاً - عن إلى هريرة وابن عباس 
وجمع بن إعقو ب إن مع وعو .م بن ساعدة الاتصارى وعدالله نسلام وااشعى وانىامامة 
عافن الخاريت ب الوصلاء وخبزممة بن ثايت وافى ابوب الانصاري وابن عبر 
وسيل الانصار ى وفتادة ‏ انالطهور فى هذه الآية الفسل بالماء منالبول والؤائط ء و ص 
الحديث أن رسو لالله رصع قال لآاهل قا ان الله قد التيعليكم خيراً ‏ وذثر الآية فنا هذا 
الطرور: ففالوا انا نفسل بالماء مخرجالبول والغائط . وفى رواية انيابوب وجابر بن عبدالله 
وانس بن مالك قالوا لدنتوضا لاصلاة و نفتسل من الجناية . قال قبل مع ذلك غيره ؟ قالوا لا 
غير ان أ<دنا اذا خرج الى الغائط أحب أن يسقنجى بالماء قال رص) هو ذاك فملكموه . 
وذكر الشيخ الطومى ف التيان ج : م ار الرواية عن النى ر ص ) وذاد 
عليه قَْ جمع اليان انه وى عن السيدين ااياقر والصادق ) علييما السلام ). 





4+در - ل[ هل يجوز السفر لوكان بين يديه جمعة اخرى؟ 4 ج ٠١‏ 
وقع الراماً للاصحاب القائلين بذلك مع قولحم ببذه القاعدة فلا يرد عليه ما أورده ' 
واما قوله فى جواب منع السفر عن التعلم ‏ بان التعلى فى السفر متيسر غالبا بل ريما 
كان أيسر ‏ قفي ه أنه ان أراد تيسره فى السغر بل رماكان أيسر حال الإشتغال 
بالسفر والسير والسرى فالطريق فهو منوع 5 هو ظاهر , وان اراد بعدالوصول 
والاستقرار ف البلدة الى قصدها قبو ما ذكره إلا ان مراد شييخنا المذكور اعا هو 
الآول فلا يرد عليه ايضأً ما أورده . واما قوله ‏ انه ليس فىالكتاب وااسنة... الى 
آخر ماذكره ما يدل على الاكتفاء باصابة الحق كيف اتفق ‏ فهو جيد . وقول 
الفاضل الخ رأساق من انه عند التأمل لا ووافق القواعد الصحيحة العدلية مردود بما 
حققناه فى مقدمة الآاوقات من هذا الكتاب فى مسألة مالو صلل جاهلا الوقت فانا 
نقلناكلامه فى المسألة المذكورة وما أورده على الحقق المأكور ما يوضم ما ذكره 
هنا من هذا الاجمال وبيناأ ما فيه من الضعف والا ختلال . 

وباملة ذفان ثبوت العصيان بالسفر المذكو د الموجب لعدم الترخص اا يتم 
بناء على ثبوت القاعدة المذكورة والحق عندى عدم ثيوتها ما تقدم قيقد فى بعض 
مباحث هذا الكتتاب . والله العالم . 

( الثانية ) لو كان بين يدى المسافر جمعة اخرى يعل ادرا كبا فيمحل الترخص 
فبل يكون السفر سائنآً أم لا ؟ قد تقدم فىكلام شيخنا الشهيد فى الروض ما يدل 
على العدم لقوله : لا فرق ف التحريم بين أن يكون بين يديه جمعة اخرى يمكن 
إدرا كبا فى الوقت وعدمه . ووه كلامه فى امالك ايضأ , و اختاره سبطه السيد 
السند فى اللدارك . و تقل عن امحقق الشييخ على فى شرح القواعد القول بالجواز . قال 
لحصول الغرض وهو فعل اجمعة بناء على ازالسفر الطارى” على الوجوب لا يسقطه 
كتايحب الاعام فى الظبر على من خخرج بعد الروال . قال فى المدارك : ويضعف 
باطلاق ال خبار المتضمنة لسقوط اجمعة عن المسافر وبطلان القياس مع ان الحق 
تعين القصر فى صورة الخرويج بعد الزوال 5 سيجى” بيانه ان شاء الله تعالى . انتبى 





ج ٠١‏ اهل يجوز السفر لو كان بين يديه جمعةنا خرى ؟ ١50  )‏ ب 

اقول : قد عرفت ان شيختا الشبيد فى الروض ومثله ف المسالك ايضا انما 
استند فى تحريم السفر فى هذه |اصورة الى ما ذكره من ازوم توقف وجود الثى* 
على عدمه وان عبر عنه بالدور تجوزاً . فان السفر ان ساغ أوجب القصر فتسقط 
المعة حينئذ لعدم وجو بها علىالمسافر ,» وحاصل كلام المحقق الشيخ على يرجع الى 
منع هذه المقدمة اعنى قرله «اذا وجب القصر سقطت امعة, بتخصيص السقوط بما 
اذالم يكن السفر طارثا على الوججوب أما لو كان السفر طارثاً على الوجوب فلا كا فى 
المثال الذى نظر به. 

وأما ما أجاب به فى المدارك ‏ من الاستناد الىاطلاق الأاخبار بسقوط المعة 
عن المسافر ‏ فيمكن الجواب عنه بان الاطلاق اتما ينصرف الى الافراد المتتكررة 
المتكثرة الشائعة وهو السفر قبل حصول الوجوب دون هذا الفرد النادر الوقوع. 
وأما ما طعن به من بطلان القياس فالظاهر ان الححقق المأكور إنما قصد بذلك التنظير 
لدفع الإستبعاد . واما قوله ‏ ان الحق تهين القصر فى صورة الخروج بعد الزوال - 
فيه انه وأنكان ذلك هو الذى اختاره لكن الرواية الذالة عليه لا تخلو من العلة 
5 سأق توضيحه أن شاء الله تعالى فى بحله مع شهرة القول بما ذكره الحقئق المذكور 
وتأيده بظواهر كثير من الأخبار م سيأني ان شاء الله تعالى بيان ذلك . 

والى القول بالجواز م ذهب اليه ال#قق المذكور ذهب الفاضل ار اسان فى 
الذخيرة أيضأ ونقله عنبعض الاصحاب غير المحقق المذكور آنفاً قاللنا ‏ ان مقتضى 
التحر :م تفومت المعة وهو غير لازم فصورة المسكن إذ لا مانع من اقامة الجعة فى 
السفر (فان قلت) فمل هذا يلزم أنتكون المعة فى السفر واجبة عليه مع انه خلاف 
النصوص ( قلت ) التخصص لازم فى النصوص الدالة على عدم وجوب اجمعة 
على المسافر بان تخص عسافر لم يتوجه اليه التكليف قبل السفر » بيان ذلك ان هنا 
حكين عامين ( أحدهما ) انكل حاضر تحب عليه صلاة الجمعة . و ( ثانيب) ) انكل 
مسافر لا يجب عليه صلاة المعة > والمكلف قبل انشاء السفر داخل فى موضوع 





ىه لإ[ هل يحب عيل المسافر فى صوب امعة حضورها؟ 6 ج ٠١‏ 
الك الآول ومقتضاه ايجاب ابامعة عليه سواء أوقعه فى حال الحضور أو فى حال 

السفر اذ لا تقييد بثى” منهما فاذا تركها فىحال الحضور ثم سافر وجب عليه الاتران 
بهافى هذه الحالة , فالحك الاول بعمومه اقتضى وجوب ابنعة عليه فى حال 
السفر على أن يكون القيد قدآ للوجوب , ومقتضى عموم الحم الثاق عدم 
الوجوب عليه فى الصورة المذكورة . فلابد منايقاء احدعما عل العموم والتتخصيص 
فى الآخر » والترجيح التعمم الأول للاجماع على وجوب اجمعة على الحاضر 
مطلقاً منغير أنيكون مشروطأً بعدم صدق السفر عليه لاحقأ . انتهى . 

اقول : ملخص كلامه قد رجع الى ما أدعأه من الإجماع على التعمم الاول 
مع أنه معارض بالإجماع أيضأ على التعمم الثالى يا عرفت مما قدمنا ل 
والشهيد من دعوى الاجماع على اد مواد ال را ل ار © وهو 
أعم من أن يدخل عليه وقت الوجوب فى الحضر أم لا » بل قد اعترف هو بذلك 
فى صدر هذا الكلام حيث قال : ولو كان بين يدى المسافر جمعة اخرى يحل إدراكبا 
فى حل القرخص جاز سفره ا ذهب اليه بعض الأصحاب واختاره المدقق الشيخ 
على » وذهب جماعة إلى عموم التحر يم فى الصورتين . والإجناع المنقول سابقاً 
يعم الميع . ثم قال : لنا ... الى آخر ما قدمنا نقله . و بذلك يظبرلكان ما اطال 
به الكلام تطويل بغير طائل وكلام لا يرجع الى حاصل . 

داق م ذكره من تعار ضالءمومين المذكورين كتعارض الاجماعين انقو لين 
والاظبر في الجواب انما هو ما قدمنا ذكره من منع شمول اطلاق الاخبار الدالة 
على سقوط ابإنعة عن المسافر لهذا الفرد . 

وكيفكان فالمسألة لخلوها عن النص الواضم لا تخلو من الإشكال والإحتياط 
فيها وأجب عبل كل حال . وألله العالم . 

( الثالثة ) لوكان بعيدا عن امعة بفرسخين فشادون تقرج مسأة رأفى صوب 
الجمة . فقيل يجب عليه الحضور عيتآً وان صار فى نحل اأترخص . لآنه لولاه 





ج١١‏ (( هل يجب على المسافر فى صوب ابمعة حضورها ؟) 144 سم 

لحرم عليه السفر . ولآن من هذا شأنه يحب عليه السعى قبل الزوال فكون سيب 
الوجوب سابقاً على السفر 5 فى الاتمام لو خرج بعد الزوال . 

واحتمل الشهيد فى الذكرى عدم كون هذا المقدار مسو با من المسافة أوجوب 
قطعه على كل تقدير و#رى مجرى الملك فى اثناء المسافة . "م قال : ويلزم من هذا 
خروج قطعة من السفر عن أمعه بغير موجب مشهور . 

قال فى المدارك بعد نقله عنه ذلك : ويضعف بان وجوب قطعه على كل 
تقدير لا مخرجه عنكونه جنء منالمسافة المقصودة . ثم قال : ولوقيل باختصاص 
تحريم السفر با بعد الزوال وان وجوب السعى إلى اجعة قبله للبعيد انما يثبت مع 
عدم انشاء المكلف سفراً مسقطأ للوجوب ل يكن بعيداً من الصواب . انتبى . 

وقال الفاضل الخ رأساق فى الذخيرة : والظاهر عندى ان انشاء السثر اذا 
كان قبل زمان تعلق وجوب السعى وهو زمان لا يدرك اجمعة اناخر السعىسقطت 
امعة وإلا وجيت عليه وان صدق عليه اسم المسافر ٠‏ ووجبه يعل مما حقناه 
باينا تم انلوق 

أقرل ٠‏ لايق ان ظاهر الول الأول هو انه مت سافر قبل الزوال وجب 
عليه حضور ابمعة لما ذكره من التعليلين وهو راجع الى المسألة السابقة حتى بالغ فى 
الذَكرى فى نف السفر عنه ما دام فى هذه المسافة . 

وظاهر ماذكره فى المدارك احتصاص تحرجم السفر با بعد الروال ؟! هو 
المغروض فى أصلالمسألة واما قبله فلا . واجاب عن التعليلين المذكورين فى القول 
الأو ل بالمنع فى هذه الصورة وتخصيص ذلك با اذا لى ينثى” المكلف سفراً مسقطاً 
للوجوب دون مانحن فيه من انشاء السفر المسقط . وفيه ار عموم الآدلة 
والروابات الواردة فى وجوب الحضور عل منكان عبل رأس فرسخين فا دون 
شامل لموضع البحث فانها أعم من ذلك ؟ اعترف به فالمسألة المتقدمة . 

وظاهر كلام الذ خيرة انه ان انشأ السفر قبل زمار:. تعلق وجوب السعى 





5 هل يزول التحريم لوكان السفر واجباً ؟ ) جم 
بالذمة وهو الومان الذى يدرك فيه المعة بحيث لو اآخر عنه فاتت ذانه يسقط عنه 
وجوب حضورها وأن وقع فى ذلك الزمان وجب عليه المضور . ووجيه باانسية 
الى الآول انه حالانشاء السفر غير مكلف ولا مخاطب بابئعة فيكون سفره مشروعا 
كأ لو سافر قبل الزوال فى المسألة المتقدمة . ووجبه ,النسية الى الثانى ما قدمنا نقله 
عنه من انه لا مانع من اقامة ابمعة فى السفر لانه قد تعلق به الخطاب فيجب عليه 
اقامتها وليس مة مانع إلا السفر وهو لا بمنع من ذلك بالتقريب الذى قدهه. وقد 
عرفت ما فيه . 

وباخلة فان المسألة لماكانت عارية من النص كثرت فبها الإحتهالات . وقد 
عرفت مما ذكر نا فى غير موضع بما تقدم عدم صلوح أمثال هذه التعليلات لتأسين 
الاحكام الشرعية » فالوقوف عبل جادة الإحتياط فى أمثال هذه المقامات عندنا 
من الواجبات . «الله العالى. 

( الرابعة ) قد صرح جملة من الاسماب ( رضوان الله عليهم ) بانه لو كان 
السفر واجبأ كالحج والغزو أو مضطرآ اليه اتن ؤالتحريم » قال فى الروض : وام 
يحرم مع الإختيار وعدم وجوبه فلو كان مضطراً اليه حيث يؤدى تركه الى فوات 
الغرض أو التخلف عن الرفقة التى لا يستغنى عنها أو كان سفر حج أو غزو يفوت 
الغرض منهم] مع التأآخر قلا حرم . وعلىهذا المنوال كلام جملة منهم . 

ويدل عليه ما قدمنا نقله (1) عن كتاب نيج البلاغة من قول امير المؤمنين 
إلا فىكتابه الحارث الحمدابى ٠‏ لا تسافر يوم امعة حت ىتشهد الصلاة إلا ناضلا(؟) 
فى سبيل الله أو أم تعذر يه ». 

وأما ها ذكره ف الذخيرة هنا حيث قال : لو كا نالسفر واجب أ كالح والغزو 
مع التضيق أو مضطراً اليه ارتفع التحر:م على اشكال فى السفر. الواجب . انتهى- 

فلمل الوجه فى هذا الاشكال الذى ذكره هو تعارض الواجيين من السفر واجمعة 





ج١٠‏ ( حك السفر يوم اجمعة بعد طلوع الفجر م 2 إلا( 

افتقديم وجوب السفر على وجوب ابمعة يحتاج الى دليل . 1 

(الخامسة) قد صر الأصحاب (رضواناته عليهم) بانه يكر «السفر يوم المعة 
بعد طلوع الفجر ع والظاهر انه تمع عليه بيهم بل واكثر العامة على ذلك أيضاً )١(‏ 
؟ نقل عن التذكرة » وذكر فيها انه لا يكره للة المعة اجماعاً. 

ويدل عليه مضافا الى الاتقاق المذكور ما قدمتا قله (م) من خير السرى 
المتقول فى الفقيه والخصال عن الحادى يهو قال : ١‏ يكره السفر والسعى فى الحوانح 
وم المعة بكرة من أجل الصلاة فاما بعد الصلاة خائر يتيرك بهء مع احتهال حمل 
الكراهة فيه على التحريم 5 قدمتا ذكره . 

ول اقف على من استدل على الحم المذكور ببذا الخير وابما استندوا فيه الى 
اطلاق الخبر التبوى الذى قدمنا نقله عن التذكرة (م) و نبهنا على ارى الظاهر أنه 
عانى وهو قوله ضيوق: : « من سافر مر دار اقامته وم الجمة دعت عليه 
الملائكة ... الخ » مع ان هذا الخبر الذى ذكر ناه أوضم دلالة وسندآ . 

واحتمل الحدث الكاشانل فى المفانيسم التحريم فى هذا المقام وهو ظاهر 
اطلاق ما قدمناه منرواية مصباحالكفعمى عن الرضا بهو وخبر الحارث الهمداق(4) 
واحتمال حمل الكراهة عيبل التحرم فى الخبر المتقدم . وتعضده الرواية التى قدمنا 
نقلبا عن رسالة شيخنا الششهيدالثانى وانكانالظاهر انبا من طرق العامة . وعلل الحم 
المذكور ف المفاتيم قال : لانه مأمور بالسعى الى المعة منفر سخينفكيف يسعى عنها . 
وبذلك يظبر أن ما احتمله ( طاب ثراه ) قريب لا استبعاد فيه إلا من .حيث خخالفة 


(5) فى شرح الردقاق على مختصر الى الضياء فى فقه مالك ج + ص 4ه ه ,بكره السفر 
يومبا أن تلومه لعك الفجر وجاز قله وحرام بالزوال قبل القداء 4 وتقل الذوكاى فق قبل 
الآوطاررج م«#ص مهو عن مألك واحمد واأشافعى قَ القديم والاوزاعى عواز السفر سن 
طلوع الفجر الى الزوال » وحكاه ابن قدامة عن اكثر أمل العم . 

(9) د(4) ص سول رم) ص وول 





ب بوباو س# ال حرمة البيسع بعد النداء ‏ ميدأ حرمة الييع ) جم 

الشورة وإلا فظواهر ما ذكرناه من الادلة تقتضيه . والله العالم . 

المسألة الثانية ‏ الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب ( رضوان اله عليهم ) 
فى حرج البيع بعد النداء للصلاة يوم ابنعة بل نقل الإجماع عليه ف المنتهى والتذكرة 

ويدل عليه قوله عز وجل « اذا نودى للصلاة من بوم المعة فاسعوا الى ذكر 
الله وذروا الببع » )١(‏ فان مفاده الآمى بترك البيسع بعد النداء فيكون حراماً , 

ودوى ف الفقيه مررسلا (م) قال : ١‏ وروى انه كان بالمدينة اذا اذن المؤذن 
يوم اجمعة نادى مناد ه حرم البييع حرم البييع » اقولدتءالى : يا أيها الذين ,آمنوا اذا 
نودى للصلاة من يوم الائعة ... الآية ‏ . 

والظاهر ان المراد بالبييع فى الأية ما هو أعم منه ومن الشراء لاطلاقه شرعاً 
عليه ؛ وبذلك صرح جملة من الاصحاب . 

وائما الخلاف والإشكال فى هذا المقام فى مواضع : الاول ‏ المفبوم من 
كلام جملة من الأصحاب : منهم ‏ العلامة ف المنتبى والشيي فى الخلاف اناطة 
التحريم بالاذان وان تأخر عن الروال اخذاً بظاهر الآية 3 بعد الزوال وقيل 
الأذان غير يحرم » قال ف المنتهى : واذا صعد الخطيب المنبر ثم أذن المؤذن حرم 
البيسع وهو مذهب علياء الامصار ... الىان قال : ولا رم بزوال اأشس ذهب 
اليه علماؤنا أجمع بل يكون مكروهاً . ونسبه الى جملة التابعين واكثر أهل العم (6) 


» سودة الجمعة الآية‎ )١( 

(؟) الوسائلالياب مو من صلاة امة 

(عاى المخنى ج ١ص‏ بوب ١‏ أأنداء الذى كان على عرد رسول الله ر ص ) هو 
الئداء عيب جاوس الامام على المثدر فتعلق الحم نه دون غيره » ولا فرق «ين أن يكون 
ذلك قبل الزرال أو بعده » وفعمدة القارى* ج + ص م قال صاحب الحداية : : المعتير 
فى وجوب السعى وحرمة الببع هو الاذان الاصلل الذى كان على عبد رسول الله ص ) 
بين بدى المندر وق فتارى المتانى هوالنتار و بدقالالشافعى وإحد واكثر فقباء الامصار 





جم ل( ميدأ حرمة اأبيع ) 3-5 
ونسبالى مالك وأحمد تحرج الببع بعدالروال .)١(‏ وظاهره ؟ا ترىدعوى الإجماع 
على الحسك المذكور مع اند فى الارشاد علق الحم على الزوال. 

وقال فى الخلاف :يحرم الببع اذا جلس الامام على المنبر بعد الاذان ويكره 
بعد الروال قل الآذان . انتهى . 

أقول : والآقرب عندى ما ذكره شيخنا فى الروض مناناطة ذلك بالزوال 
فان الظاهر ان التعليق فى الأية على الاذان انما شترج مخرج الغالب الماتكرر من 
وقوع الآذان متى تحقق الزوال . 

قال ( قدس سره ) بعد ذكر عبارة المصنف الدالة على تعليق الحم على 
الزوال : وانا علقه المصنف عبل الروال لآانه السيب الموجب للصلاة ء والتداء 
اعلام بدخولالوقت فالعبرة به فلو اتفق تأخير الآذان عن او لالوقت نادراً لم 
يئر فى التحريم السابق لوجود العلة ووجوب السعى ااترتب عل دخول الوقت 
وان كان فى الآية مترتياً على الآذان , إذ لو فرض عدم الآذان لم يسقط وجوب 

رف المغتى ج م ص بوب , حى القاضى رواية عن احمد ان البيع يحرم بزوال 
الشمس وان لم مجلس الامام على المندر » وحكاء فى عيدة القارى” اج عاص «رام عن 
الضحاك والحسن وعطاء » وف المدونة ج ؛ ص م4١ ١‏ قال ابو القاسم قال مالك اذا قعد 
الامام يوم الجمعة على المثير فاذن المؤذن ؤمئد ذلك يكره اليع وااشراء وان اشترى رجل 
أو باع في تلك الساعة فسخ ذلك الببع » وى ص ع ؛ ٠‏ قال مالك اذا اذن المؤذن » قعد 
الامام على المندر مع الئاس من المع و الشراء »وى كفاية الطالب الر بالى تر -.الة القيرواتى 
فى مذهب مالك ج ١‏ ص بمب «١‏ بحرم حين الاذان بين يدى الامام البيع بين اثثين تلزمهما 
الجمعة أو احدها ذان وقع فسخ , وفى تفسير القرطى ج راص م١١‏ «ففوقت تحرم البيع 
قولان , الاول ‏ من بعد الؤوال الى'افر اغ منرأ قله الضحاك و الحسن وعطاء . الثالى ‏ من 
وقت اذان الخطية الى وقت الصلاة قاله الشافعى ع ومذهب مالك أن يثرك الببيع اذا تؤدى 
للصلاة ويفسخ عنده ما وقع من البييع ف ذلك الوفت ء فالةول المذكور لم يذنسب الى مالك 
بل نسب اليه القول المشوور , 





وناو 0 اهل يلحق غير البيع به فى الحرمة ؟ ) ج١٠‏ 
السى فان المندوب لا يكون شرط للواجب . واكثر الآصحاب علقوا التحريم ‏ 

على الآذان لظاهر الآية بل صرح بعضبم بالكراهة بعد الزوال قبل الآذان وهو 
أوضح دلالة وأ نكان ما هنا أجود . انتبى . وهو جمد . 

وبميل اليه ايض أكلام المحقق الآردبيل فى شرح الارشاد حيث قال : و الظاهر 
ان النداء كناية عن دخول الوقت فلو لم يناد يحرم ايضأ ويحب السعى , فقول 
المصنف «بعد الووال» اشارة الىتفسير الآية أحسن من كلام غيره «بعد النداءء إذ 
دليل التحرجمظاهرالآية فانه اذاكان تر كالبيع واجبأ ما يدل عليه « وذروا » يكون 
الفعل حراماً لآنالام بالسع للفور لترتيه على «اذاء ... الى آخر كلامه زيدفىمقامه 

وبذلك يظبر لك ما فىكلام الفاضل الخراساق ف الذخيرة حيث قال : ثم 
لامنق ان المذكور فى عبارات الاصماب تحرج الببع بعد الآذان حتى ان المصنف فى 
المنتبى والنباية نقل اجماع الاصحاب على عدم تحر يم البيسع قبل النداء ولوكان بعد 
الزوال . م نقل ما قدمنا نقله عن المنتبى الى أن قال فا اخحتاره فى هذا الكتاب 
من إناطة التحرم بالزوال واختاره الشارح الفاضل محل تأمل . انتهى ٠‏ فان فيه 
انه لا محال للتأمل هنا إلا ان كان باعتبار عخالفة الإجماع المنقول وفيه ما قد عرفت 
ولاسما ما شرحناه آثفاً من أحوال هذه الإجماءات وبه صرح هو أيضأ فىكتابه 
فى غير موضع »ء إلا أن مقتضى النظر فى الآدلة وتحققيق ما هو الحق المستفاد منها إما 
هر فى ماذكره هذان الفاضلان الحققان6 لا مق على من أعطى التأمل حقه فى ما 
ذكراه فانه جيد متين وجوهر ثمين كا لا يضق على الحاذق المكين . 

الثانى اختلف الأصحاب ( رضواناته عليوم ) فى غير الببع منالعقود 
والايقاءات كالصلم والاجارةو النكاسوالطلاق وكوهاء فالحقها العلامة ( قدس 
سره ) وجماعة بالببع للمشاركة فى العلة المومأ اليها فى قوله سبحانه تعالى « ذلك خير 

لك » )١(‏ وإتما خص الببع بالذكر لانفعلهكان أكثرياً لانم كانوا ريطو الى 





ج١6‏ !هل يلحق غير البيع به فى الحرمة ؟ #4 2 هلا 
| المدينة من سائر القرى لاجل البيع والشراء . وأيضاً فان ظاهر الآية يقتضى 
وجوب السعى بعد النداء على الفور لا من جبة الامى لعدم دلالته على الفورية كأ 
تقرر فى الاصول بل من جهة انالآمى بترك البيع والسعى الى الصلاة قرينة ارادة 
المسارعة فكو نكل ما نافاها كذلك . 

أقول : ويعضد ذلك رواية السرى المتقدمة )١(‏ وانكانت بلفظ الكراهة 
إلا انك تمد عرفت أن حملها عل التحريم غير بعيد وقد دلت عل كراهة السعى فى 
الحواتم الذى هو أعم من العقود أيضأ كاذهب اليه يعضهم فى المقام . 

وقال الحقق فى المعتبر ؛ وهل يحرم غير البيع من العقود ؟ الآشبه فى 
المذهب لا خلافا لطائفة مناجمبور (0)لاختصاص النبى بالبيع فلا يتعدى الىغيره 

واستشكله العلامة فى جملة من كتبه نظراً الى العلة المومأ اليها فى الآية م قدمنا 
ذكره ومن ثم مال فى جملة م نكتبه الىالالحاق بالبيع ٠‏ وظاهره فى المدارك الميل 
الى ذلك ع والظاهر انه هو المشهور بين المتأخرين . 

وقال فى الذكرى : ولو حمانا البيع عل المعاوضة المطلقةالذى هومعناه الأصل 
كان مستفاداً من الآية نحر :م غيره . وعكن تعليل التحرجم باك الآمى بالشى" 
يساوم النهبى عن ضده ولا ريب أن السعى مأمور به فيتحقق النبى ع نكل ماينافيه 
من ببعوغيره وهذا أولى ؛ وعلىهذا يحرم غي رالعقود منالشواغل عنالسعى . انتهى 

وأورد عليه أما بالنسية الى الاول فان حمل البيع على مطلق المعاوضة على 
الأعيان والمنافع خلاف المعنى الشرعى والعر فى . وعل الثاتى انه خلاف ما ذهب 
اليه فى مواضع من كتابه من أن الأامى بالشى” لا يقتضى النبى عن ضده الخاص . 

اقول : والحق فى المقام أن يقال ان المسألة لماكانت خالية من النص الصريح 
كأ نالإحتياط فيها واجيا وهو فىجانبالقول بالتحر.م ويخرج ما ذكر ناه م نالوجوه 
وأكاض كا 
و») المغنى ج + ص برو + وعدة القارى” ج م ص +لمم؟ 





ا 1 ( هل نستازم الحرمة فى المقام الفساد؟ ) اج 

المتقدمة الدالة على التحر جم شاهدا . والله العالى . 

الثالث ‏ لوكان أحد المتعاقدين مر لا يحب عليه السعى فى التحريم عليه 
خلاى فذهب جمع منالمتأخرين إلى التحرجم وآخرون الىالجواز بالنسية اليه وان 
حرم بالنسبة الىالآخر ٠‏ والى الثانى ذهب الحقق وفاقا الشيم حيث انهكرهه . 

حجة الآولين انه معاونة على الحرام وقد نهى سبحانه عنها بقوله : 
« ولاتعاونوا على الاثم والعدوان» .)١(‏ 

وقال فى الذكرى : لوكان أحد المتبايعين تمن لا مخاطب بالسعىكانسائغاً بالنظر 
اليه حراماً بالنظر الى من يجب عليه السعى . وقال الشيخ : يكره للاول لانه اعانة 
على الفعل امحرم . وقال الفاضل التعليل يقتضى التحرم لقوله تعالى « ولا تعاونوا 
على الإثم والعدوان ء (م) ثم قوى التحريم عليه ايضأ وهو قوى . انتهى . 

اقول : والكلام فهذهالمسألة 5 فسابقتها فانها عارية عن النص والإحتياط 
فيبا مطلوب لمأ عرفت . 

الراببع - او أوقع البيع فى الخال المنهى عنه قبل ينعقد البيمع وارف أنم 
أو يبطل ؟ قولان مبنيان على أن النبى فى غير العبادات هل يقتضى الفساد أم لا ؟ 
فذهب العلامة وجملة منالأصعاب ‏ والظاهر انه المشهور بينالمتأخرين ‏ الى انمقاده 
بناء على ما تقرر عندهم فى الاصول من أن النهى فى غير العيادات لا يقتضى الفساد 
ونقله الشبخ عن بعض الأصعاب , وذهب جمع من الأصحاب : منهم - الشيخ فى 
المبسوط والخلاف وابن الجنيد الى عدم الانعقاد بناء على ان النبى مفسد مطلقاً . 

أفول : والتحقيق عندى فى هذا المقام ؟ اودعناه فى جملة من زبرنا سابقاً 
على هذا الكنتاب هو أن يقال لا يخق أن القاعدة التى بنوا عليبا الكلام ف المقام 
من أن النبى فى غير العبادات لا يقتضى الفساد وان اشتورت وتكررت ف كلاههم 
وتداو لتها رؤوس أقلامهم إلا انا نر ىكثيرآ منعةود المعاملات قد حكوا ببطلانها 


رؤ) ورئ سورة المائدة الآية م 





جم هل تستازم الحرمة فى المقام الفساد ؟ ) 5 
من حيث النهى الوارد عنبا فى الروايات ٠‏ ومن تتبع كتاب البيع وكتاب التكاح 
عثر على كثير منها وذلك كبيع اخر والخنزير والءذرة وبيع الغرر وتو ذلك , 
والعقد على اخت الروجة وابنتها وامها وتو ذلك ع وما ذ كروه هن الةاعدة المشار 
أليبا اصطلاح اصولى له تساعد عليه الا خيار حيث يكون اصلا كلياً وقاعدة مطردة 

بلالمفهوم منهاكون الام كذلك فى يعض وتخلافه فى آآخر كا اشر نا اليه ٠‏ 

ومخطر بالبال فى انع بين الاخبار المتصادمة فى هذا ايجال ان يقال ان النبى 
الواقع فى الأ.خبار انكان باعتيار عدم قابلية المعقود عليه للدخول تحت مقتضى 
العقد فانه يبطل العقد رأساً كالاشساء التى ذكرناها . فان الظاهر ان النبى عنبا ما 
وفع من -حيث عدم قابليتها للانتقال الى ما اريد نقلها اليه . وانكان لاكذلك بل 
باعتبار أمى خارج من زمان أو مكان أو قيد خارج أو نحو ذلك مما لا مدخل له فى 
أصل العوضين فال1-ك؟ فيه ما ذكروه من صعة العققد وان حصل الاثم باعتبار عخالفة 
النبى ٠‏ ومنه البيسع وقت النداء فان النهى عنه وقع من حيث الزمان فيقال بصحة 
البسع حينئذ لمدم تعلق النبى بذات شى“ من العوضين باعتبار عدم قابليته العوضية 
وإنما وقع باعتبار أمى خارج عن ذلك ران أثم باعتبار إيقاعه فى ذلك الزمان 
المنبى عن الايقاع فيه . 

ويزيد هذا التفصيل بعد أن جر بالفكر الكليل والذهن العليل ما وقفت 
عليه فى كلام شبخنا الشهيد الثاتى ( اعلى الله مرتبته ونور تر بته ) فىكتاب المسالك 
فى مسألة العقد على بنت الاخ أو الاحت وادخانها عل العمة والخالة واختتيارهما فى 
فسيخه حيث اله قال : تيل فى المسألة المذكورة بيطلان العقد . وقيل بالصحة وان 
العمة والخالة الخيار فى فسخه وعدمه . وقد استدل القائل بالبطلان بالنبى عنه 
ودده فى المسالك بان النبى لا يدل عبل الفساد فالمعاملات . ثم قال بعد ذلك: 
( فان قيل ) النبى ف المعاملات وان لم يدل على الفساد بنفسه لكنه اذا دل على 
عدم صلاحية المعقرد عليها لانكاح فهو دال على الفساد من هذه الجبة كالنبى عن 





,لاو هل يحرم الآذان الثانى يوم المعة لكونه بدعة؟ © ج١٠‏ 

تكاح الاخت وكالنبى عن بيع الغرر ٠‏ والنهى فى نحل النزاع من هذا القبيل 
( قلنا ) لا نسل دلالته هنا على عدم صلاحية المعقود عليها للتكاح فانها عند الخصم 
أصلا , وصلاحية الاخت عل بعض الوجوهكا لو فارق الآاخت لايقدح لانبا 
حيائذ ليست اخت الزوجة مخلاف بنت الاخت ونحوها فانها صالحة لازوجية مع 
كونها بنت أخت الروجة . والاخبار قد دلت عل النبى عن تزويجها وقد عرفت 
انه لا يدلعل الفساد , فصاراانبىعنهذا التزويج منقبيلما حرم لعارض كالبيعوقت 
النداء لا لذاته »والمارضهو عدم رضا الكبيرة فاذا لحقه الرضا زال النبى . انتبى 

وقد ظبر منه ما ذكر ناه مىر. التفصيل باعتبار رجوع النبى تارة الى 
المعقود عليه من حيث عدم صلاحيته للدخول تحت مقتضى العقد فيكون العقد 
لذلك فاسداً وتارة من حيك أمس شارج فلا يلرم الفساد 5 ومئه ما نحن فيه 
من مسألة البيع لاك النداء ومسألة بتك الاخ والاخت ها اختاره ( قدس سره ) 
فان النهى إنما وقع باعتتبار أمرخارج وهو الزهان ف الآول وعدم رضا العمة والخالة 
فى الثاى » وحيتئذ فيكون العقد محا فى الاول وان أثم وفى الثانى صميحاً مراعى 
بالرضا وعدمةه . والله العالم . 

( المسألة الثالئة  )‏ قد صرح جملة من الأصتاب ( رضوان الله عليهم ) بان 
الآذان الثاتق .وم الممة بدعة . 

وقد وقع الخلاف هنا فى موضعين 3 الأول ف انه هل يكون حراماً 
للكونه بدعة أو مكروهاً ؟ فقال الشيينخ فى المبسوط انه مكروه وتبعه امحقق فى 
المعتير , وذهب أبن ادريس الىالآول وهو المشهور بر نالمتأخرين . 
احتس القائلون بالتحريم بان الاتفاق واقع على ان النى لاي / يفعله ولا 
أس بشعله وهو عبادة يتوقف فعلها على المشروعية واذا ٍ يشرع كان بدعة كالاذان 





ج١٠‏ اهل يحرم الآذان الثائى يوم العة لكونه بدعة؟ 6 ع واو 
للذافة » وروى أن أول من فعله عثهان )١(‏ ونقل عن الشافعى أنه قال ما فعله النى 
بن وأو بكر وعمر أحب الى () وقيل ان أول من فمله معاوية (م)  .‏ - 
واحتجوا أيضأ برواية حفص بن غياث عن جعفر عرى ابه( عليه 
السلام ) (4) قال : ١‏ الآذانالثالث يوم المعة بدعة , ومعى ثالث بالنسبة الى الآذان 
والاقامة الموظفين . 
قال فالمعتبر : الاذانالثاقى بدعة وبع ض أصعابنا يسميهالثالث.لان النى وزنية: 
شرع للصلاة أذاناً واقامة فالزيادة ثالث على ترتيب الاتفاق , وسميناه ثانيً لانه 
يقع عقيب الآذان الآول وما بعدميكون اقامة والتفاوت لفظ , فن قال بانه بدعة 
احتج برواية حفص بن غياث » ثم ذكر الرواية ثم قال لكن .حفص المذكورضعيف 
وتكرار الآذان غيرعرم لآنه ذكر يتضمن التعظي للر ب لسكن منحيث ليفعله النى 
تي ولم وأمس به كان أحقءو صف الكراهية وبه قال الشبيخفالمبسوط . وقي ل أول 


(وئ فى الخارى باب الاذان بوم الجمعة عن السااب بن يزيد م كان النداء يوم الجمعة 
اوله اذا جلس الامام على امثير على عبد النى رص) وافى بكر وعمر فلءا كان عثمان وكش 
الناس زاد النداء اأثالك على الزوراء » وفى عمدة القارى” اح ماص 0و2 عن سلمان بن 
موسى أول من زاد الاذان بالمديئة عثمان وعن ابن عمر اللاذان الاول بدعة وعن الزهرى 
أول من أحدث الآذان الأول عثمان يؤذن لاهل السوق وعن معاذ بن عمر لل كانت خلافة 
عمر وكثر المسلدون أمى ٠ؤذتين‏ أن يونا الئاس بالجمعة خارجا عن المسجد حتى يسمع 
الناس الآذان وأمى أن يؤذن بين يديه كاكان يفمل المؤذن بين يدي رسول الله( ص ) 
وبين يدى الى بك ثم قال عمر اما الاذان الاول فنحن ابتدعناه لكثرة المسلدين فهو سئة 
من رسول الله ( ص ) ماضية . وقيل أول من أحدث الآذان الآول بكة الحجاج 
وبالبصرة زياد ووائما سمى ثالثاً باعتبار عدد الاقامة لانها اعلام مثله . 

(«)ف الام للشافى ج ١‏ ص سا١‏ « الأ الذي على عيد رسو لالله دصء احبالى» 

(م) الام للشاففى ج ١‏ ص م١‏ 

(1) الوسائل الباب وغ من صلاة الجمعة 





ع1 - لهل يحرم الآذان الثالى يوم اللممة لكرنه بدعة؟ )2 ج١٠‏ 
من فعل ذلكعثهان » وقال عطاء أول من فعله معاوية )١(‏ قال الشافى : ما فعله البى 
بلا وأبو بكر وعمر أحب الى (5) انتبى كلامه زيد مقامه . 

وأنت بير بما ذه من الوهن الذى لا تخق عل الفطن النيبه فان جرد كون 
الآأذان ذكراً يتضمن التعظم لا يوجب المشروعية فان الصلاة ايض كذلك مع انه 
لو صل انسان فريضة أو ناظة زائدة عل الموظف شرعاً بقصد انبا مستحبة اوواجبة 
فى هذا الزمان أو المكان أو عب كيفية مخصوصة لم يرد بها الشرع فانه لا خلاف فى 
البدعية والتشريمع وانه فعل بحرماً , ولهذا خرجت الروايات بتحريم صلاة 
الضحى () مع انها عبادة تنضمن التعظم لمكن لما أقتر نت بقصد التوظيف فى هذا 
الوقت مع عدم ثبوته شرعا حصلت البدعية والتحرجم فيها » وحينتذ فبذا الآذان 
الث ىكذلك , وعدم فمل النى #زتيئية ولا أمره به ما يوجب التح ريم ما قدمنا ذكره 
لا الكرامة , وال فاك طرمة رندين تر ) هنا در عرئجة اع له 

واما رده رواية حفص يضعف الراوى فقال فى الذكرى بانه لا حاجة الى 
الطعن فى السند مع قبول الرواية للتأويل وتلق الاصحاب لا بالقبول , بل الحق 
ان لفظ البدعة غير صريح ق التحرجم فان المراد باليدعة مالم يكن فى عبد النى 
ؤي م تجدد بعده وهو ينقسم إلى حرم ومكروه . اتتبى . 

وفيه ان الظاهص المتبادر من لفظ البدعة سما بالأسبة الى العبادات إعا هو 
الحرم 1 ولا رواه الشنيخ عن زرارة وشمد بن مسلم والفضيل عن الصادقين ( عليها 
السلام ) (4) « انكل بدعة ضلالة وكل ضلالة سييلها الى النار, . 

وباجملة فالاظبر كا عرفت هو التحريم » وامارواية حفص فانه يحتمل 
حمل الثالث فيها عل الاذان الواقعللعصر كاذكره بعض أفاضل متأخرى المتأخرين. 

)١(‏ درم) الام للشافى ج ؟ج ص «ب؟ 

رس) الوسآثئل الياب وم من اعداد الفرائض و نواقلبا 

(1) الوسائل الباب ١١‏ من ايواب نافلة شهر رمضان 





ج١٠‏ ( تفسير الاذان الاق )) 20 

الثاق ‏ فى تفسير الاذان الثانى فقيل هو ما وقع ثانياً بالزمان بعد اذان آخر 
واقع فى الوقت من مؤذن واحد أو قاصدكونه ثانياً سواءكان بين يدى الخطيب 
أو عل المنارة أو غيرهما. 

وقيل ما وقع ثانا بالزمان والقصد لان الواقع أولا هو المأمور به واحكوم 
بصحته فيكو نالتحرم متوجماً الى الثاتى . 

وقيل انه ما لم يكن بين يدى الخطيب لانه الثاق باعتبار الاحداث -.واء وقع 
أولا أو ثانا بالزمان : 

لما روآه الشزمعن عيدالته بنميمونعن جعف رعنابيه(عليهم| السلام) )١(‏ قال : 
٠‏ كان رسول أله يززتم: اذا خرج الى المعة قعد على المابر حتى يفرغ المؤذنون2. 

ورد بضعف دئد الرواية ومعارضتها حسنة محمد بن مسلم أو حكصحته (0) 
قال : ه سألته عن المعة فال أذان واقامة مخرج الامام بعد الاذان فيصعد المنبر ... 
الحديث , وهو صريح فى استحباب الاذان قبل صعود الامام انير فيكون 
المحدث غيره . 

وقال ابن ادريس الاذان الثاى ما يفعل بعد نزول الامام مضافا الى الاذان 
الذىعندالزوال. وهو غر يسفانه ل يقل أحد ولا ورد خبر بالاذان بعد نزو لالامام 

اقول : قال شيخنا أمين الاسلام الطبرسى فىكتاب جمع البيان فى تفسير 
قوله تعالى ه اذا نودى ... » (م) أى اذا اذن لصلاة اجمعة وذلك اذا جلس الامام 
على المثير يوم الممة » وذلكلانهم يكن علىعبد رسول الله ورؤجية نداء سواه , قال 
السائب بن يزيد كان لرسول الله ,نزي مؤذن واحد بلال فكان اذا جلس عل المثير 

اذن على بابالمسجد فاذا نزل أقام لاصلاة م كان أنو بكر وعم ر كذلك حتى اذاكان 

)0( الوسائل الاب + ومء من صلاة الجمعة 


مم( سورة الجعة الآية ب» . 





0 ( وظيفة المكلف عند عدم'صمة الاقتداء بامأم الجعة ) ج١٠‏ 
عثهان وكثر الناس وتباعدت المنازل زاد اذا نأخاى بالتأذين الآول على سطم دار له 
بالسوق يقال لا الزوراء وكان بودن له عليها فاذا جلس عثهان عل المنبر أذن مؤذنه 
فاذا نزل أقام للصلاة فلل يعب ذلك عليه )١(‏ انتهى 

:وفيه دلالة على أن المراد بالثاى هو مالم يكن بين يدى الخطيب بعد صعوده 
المنبر لانه هو المسنون الموظف فا عداه تقدم أو تأخر يكون بدعة؟ا .هو القول 
الثالث.من الأقوال المتقدمة . 

واما الابراد عليه بمضمرة مد بن مسل وان رواية القداح ضعيفة ففيه 
ان اشتبار الحم بين الخاصة والمامة (؟) بمضمون الرواية المذكورة جابر لضعفبا 
بناء على القول بهذا الإصطلاح المحدث . وأما مضمرة مد بن مسلم فتحمل على 
الر خصة . والته العالم . 

( المسألة الرابمة ) اذا لم يكن امام اجضمعة من يصممالاقتداء به تخير المكلف متى 
ألجأته التقية والضئورة الى الصلاة-معه بين الصلاة قبل الفريضة ثم يصب معه نافظة 
وبين أن يصلل معه ثم يتمها بركعتين بعد فراغه وفى الافضل منهما تردد . 

وما يدل على الاول من الاخبار »ا رؤاه الشبيخ فى التوذيب عر.:.. الى بكر 
الحضرى (0) قال : ٠‏ قلت لآق جعفر كيف تصنع بوم ابدعة ؟ قا لكيفتصنع 
أنت ؟ قلت اصبل فى منزلى م اخرج فاصلى معهم . قا لك ذلك اصنع اناء . 

وعن عبدالله بن سئان فى الصحيح عن ألى عبدالله إلا (؛) قال : دمامن 
)١( 0‏ البخارى باب الآذان يوم الجمعة وياب التأذين عند الخطبة والام للشاففى ج ٠‏ 
ص مب وسئن أى داود ج ١‏ ص و.م, وسنن النساق ج وص بو.؟ وسان ابن ماجة 
جو ص وعم وسان البييق ج . ص موو وفيها مكذا ٠‏ قثبت الأمس عل ذلك » وق 
بعضها , فثيت حى الساعة » ورعا كان , قل يعب ذلك عليه » ثقلا بالمضمون . 


ف ارجع الى التمليقة م ص .١٠٠و‏ 2( الوسائل البان 1 ا الجنعة 
6 الو 5 ل الباب ا منصلاة الماعة عن الصدوق 





٠١‏ لإ وظيفة المكثف عند عدم حدة الاقتداء يامام الجمة  ))‏ م 
عبد يصلل فى الوقت ويفرغ ثم يأتيهم ويصلى معهم وهو على وضوء إلاكتب اته له 
خمساً وعشرين درجة » . 

ومما يدل عل الثانتى ما رواه فى الكافى عن حمران بن اعين )١(‏ قال : ٠‏ قلك 
لانى جعفر 1 جعات فداك انا نصلى مع هؤلاء يوم ابمعة وه يصلون فى ألوقت 
فكيف نصنع ؟ فال صلوا معهم . فرج حمران الى زرارة فقال له قد أمرنا أرن ‏ 
نص معهم بصلاتهم فقال زرارة ما يكون هذا إلا بتأويل . فقال له حمران قم حتى 
تسمع منه قال فدخلنا عليه فقال له زرارة.جعلت فداك ان حمران زعم انك امىتنا 
أن تصلى معم فاز رت ذلك ؟ فقال لنا :كان على بنالحسين( عليه السلام ) يصل 
معهم الركعتين فاذا فرغوا قام فاضاف اليهما ركمتين » . 

وما رواه فى التبذيب فى الحسن أو الموثق عن زرارة عن حم رأن (؟) قال : 
« قال لى ابو عبد الله ينهد ان فىكتاب على يهو اذا صلوا اللمعة فى وقت فصاوا 
معبم , قال زرارة قلت له هذا ما لا يكون» اتقاك , عدو الله اقتدى به ؟ قالحمران 
كيف اتقاق وانالم أسأله هو الذى ابتدأق وقال فىكتاب عل يِهد اذا صاوا امعة 
فى وقتفصاوا معب مكيف يكون هذا منه تقية ؟ قالقلت قد اتقاك وهذا ما لا يحوز 
حتّى قضى انا اجتمعنا عند إلى عبداقه ينه فقال له حمران أصلحك الله حدثت هذا 
الحديث الذى حدثنى به ان فىكتاب على كتهو اذا صاوا اجممة فى وقت فصاو معيم 
فقال هذا ما لا يكون ‏ عدو الله فاسق لا ينبغى لنا ان نقتدى به ولا نصل معه . 
فقال أبو عبداقه يهو فىكتاب على يهل اذا صلوا ابمعة فى وقت فصاوا معبم ولا 
تقومن من مقعدك حت تصل ركعتين اخخريين . قلت فاكون قد صليت اربعاً لنفمى 
أقتد به ؟ فقال نعم . فسكت وسكت صاحى ورضينا » . 

وفى الصحيح أو الحسن عن زرارة (م) قال : « قلت لانى جعفر ]ا أن 

ر) و س#الوسائل الباب وب من صلاة الجمعة 

ل( ااتهذيب ج ١‏ ص بوم وى الوسائل البان وب من صلاة الجمعة 





نه (١‏ نوافل يوم ادمة ) ج١١‏ 
اناساً رووا عن امير المؤمنين بق انه صلى أربع ركعات بعد اجمعة لم يفصل فصل بترن 
بقسلى ؟ فقال يا زرادة ان امير المؤمنين يهو صلى خلففاسق فليا سل وانصرف قام 
امير ال مؤمئين عو فصبل أربع ركعات لم يفصل ينبن بتسلم فقال له رجل الى جنبه 
يا أبا الحسن صليت أر بع ركعات لم تفصل يمن يقسلم قال انون أربع ركمات 
مشيبات فسكت ٠‏ فو الله ما عقل ما قال له » وهذا الخبر يدل على وجه ثالث وهو 
الائيان بالفرض بعد الصلاة معهم نافلة . 
هذا . وظاهر خبرى حمران المذكورءنالاشارة الوصحة القاعدة المشهورة فى 
كلام الاصحاب من حمل المطلق على المقيد وتقييده به » حيت أنه اخبره أولا بما 
يدل على جواز الصلاة معهم مطلقاً وظاهره صحة الاقتداء بم كا توهمه حمران ثم 
بعد المراجعة اخبرم بالمخصص وهو انه لا يقوم من مقامه حتى يضيف اليها ركعتين 
أخريين ع فدل عيل ا ختصاص جواز الصلاة معهم بهذا الوجه . 
ونحو هذين الخبرين فى ذلك ما رواه قى الكافى والتبذيب عن الحسن بن 
الجهم (1) قال : ٠‏ سألت أبا الحسن يلو عن رجلمات ... الى ان قال : قلت 
ما تقول فى الصى لامه نآلل ؟ فال نعم أ نكان لما ماترضيه أو تعطيه . قلت فان لم 
يكن لما ؟ قال فلا .قات ققد سممتك 7 اه بذلك اذا 
كان لحا ونحو ذلك فى الاخبار كثير يقف عليه المتتبع : واه العام . 
(المسألة الؤامسة ) فى آداب النعة وما يستحب ف يومها , ومنها ‏ الغسل 
فى هذا اليوم وقد تقدم الكلام فيه فىكتاب الطبارة فىياب الاغسال منقحأ موضاً. 
ومنها ‏ التنفل فى هذا اليوم وقد اختلف الاصحاب ( رضوان التهعليهم) هنا 
لاختلاف الاخبار ف موأضع : : 
الآول- ف عدد التوافلفالمشهور انها عشرون ركعة . وقال ابن الجتد انبا 
اثثتان وعشرون ركعة , وقال الصدوقان زيادة الاربع الركعات للتفرريق فان قدمت 
(.) الوسائل الاي من الضمان 





ج١١ (١‏ نواقل يوم اجمعة ) نت 

والواجب نقل الاخبار المتعلقة بذلك ليعم بذلك مستند هذه الاقوال. فتها 
ما رواه الشيخ فى الصحييم عن يعقوب بن يقطين عن العبد الصالح يه )١(‏ قال : 
« سألته عن التطوع فى يوم انعة قال اذا أردت أنتتطوع ف يوم اجضمعة فى غيرسفر 
صليت ست ركعات ارتفاع النهار وسمت ركمات قبل نصف النهار وركعتين اذا زالت 
الشمس قبل امعمة وست ركعات إعد اجمعة . 

وعن أحمد بن مد بن الى فصر فى الصحيح عن همد بن عبداتته (م) قال : 
سألت أبا الحسن يهو عر التطوع يوم المعة فقالست ركعات فى صدر النهار 
وست ركعات قب لالزوال وركعتا ناذا زالت وست ركمعات بعد اجمعة , فذاكعشرون 
ركعة سوى الفريضة » ورواه فى الاستبصار (م) عن ابن ابى نصر قال : «سألت 
أيا الحسن 5-7 الحديث 5 

واحتهال سقرط تمد بن عبدالته من هذا السند قاثم يا ان احتمال زيادته فى 
ذلك السند قام ايض إلا ان الامى فى ذلك هين عندنا بل عند جملة من أهل م ذا 
الإصطلاح حيث أن الطريق إلى ابن الى فصر صميح مع كونه من اجتمعت العصاية 
على تصدديم ما يصمح عنه وموافقة هذا الخبر لصحيح يعقوب المتقدم . 

وما روآه فى الكافى عن|حمد بن حمد بن الى نصر (ع) قال : « قال ابو الحسن 

(؟) التبذيب ج ١‏ ص مم وف الوسائل الباب ١و‏ ءن صلاة الجمعة 

رم) ج را ص .١غ‏ الطبع الحديث وفيه , اذا زالت الشمس .» 


0-5 


(:) الوسائل اباب ١ه‏ من صلاه المعة . ورواه الشيخ ف التبذيب ج ١‏ ص موب 
عن الكليى هكذا :ء الملاة الافة يوم امة سيت ركعات صدر النبار وركهتان اذا زالنت 
الشمس *مصل الفريضة ثم صل بعدها عت ركمات » وفى الاسترمارج ؛ ص و .غ الطبع 
الحدبث رواه مكذا : , الصلاهالئافلة بوم الجمعة سعركعات صدر الثبار وستث ركمات عند 
ارتاعه رركمتان اذا زالت "شمن ثم ته لى ا"فريضة م صل .لعدها ست ركمات » . 





1م14 - ( نوافل يوم الجمعة 6 ج١١‏ 
ينثلا صلاة النادلة يوم الئعة ممت ركعات بكرة وست ركعات صدر النهار وركعتان 
اذا زالت الششمس ثم صل الفريضّة وصل بعدها مت ركعات » وف الفقيه (١)نسب‏ 
مضمون هذا الحديث الى رسالة ابيه اليه ع وزاد :وفى نوادر أحمد بن مد بن عيسى 
وركعتين بعد المصرء . 

وعن ماد بن:خارجة (م) قال : ٠‏ قال ابو عبدالته تقد اما أنا فاذاكان بوم 
المعة وكانت الشوس من المشرق مقدارها من المغرب فى وقت صلاة العصر صليت 
ست ركعات فاذا اتتفخ النبار صليت .ستأ فاذا زاغت أو زالت صليت ركعتين ثم 
صليت الظبر ثم صليت بعدها ستآء اقول : النفخكناية عن ارتفاع النبار يعن 
وقت الضحى , يقال انتفض النبار اذا علا . 

وددى أبن ادريس فى مستطرفات السرائر نقلا من كتاب حر يز (م) قال : 
قال ابو بصير قال الو جعفر بهو انقدرت يوم ابلمعة أن تصبل عشرين رصكعة 
فافعل ست بعد طلوع الشمس وستاً قبل الزوال اذا تعاات الش.مس ‏ وافصل بينكل 
ركعتين من نوافلك بالتسلم ‏ وركغتين قبل الزوال وست ركعات بعد ابمعة » . 

وروى الشيخ فى كتاب اجا لس يسئده عن زريق عن الى عبدالله فلا (؛) 
قال كان أبو عبداقه “ينهد ريما يقدم عشرين ركمة يوم اجممة فصدر النبار فاذاكان 
عند زوال الشمس اذن وجلس جاسة م أقام. وصل الظرر وكان لا يرى صلاة عند 
الزوال إلا الفريضة ولا يقدم صلاة بين يدى"الفريضة اذا زالت الشمس وكانيقول 
فى أول صلاة فرضها الله تعالى على العباد صلاة الظبر يوم ابممة مع الزوال . 

دماج اص 170 مم١‏ 7 

(0) الوسائل الباب وو من صلاة الجمعة ٠‏ وف التبذيب ج و ص برعم رواه عنه 
هكذا ١‏ ارتفع , بدل , انتفخ.,. وفى الاستبصار ج ١‏ ص .40 الطبع الحديث والفروع 
ج ١‏ ص و؟ء ر فاذا زاغت الشمس او زالت ) 

(م) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة الجبعة 

رع) الوسائل الباب 4 من صلاه الجمعة 





ج١١‏ ( نوافل يوم اجمعة )) ام 
وقال رسول الله جؤيهة لكل صلاة أول وآخر لعلة يشغل سوى صلاة المعةوصلاة 
المغرب وصلاة الفجر وصلاة العيدين فانه لا يقدم ببن يدى ذلك نافلة . قال وربما 
كان يصبل يوم ابمعة ست ركمات اذا ارتفع النبار وبعد ذلك ست ركعات آخر 
وكان اذا ركدت الشمس ف اسماء قبل الروال أذن وصل ركعتين فا يفرغ إلامع 
الزوال ثم يقم للصلاة فيصلل الظور ويصلى بعد الظهر أربع ركعات *م يؤذن ويصلى 
ركمتين ثم يقم ويصلى العصر » . 
أقو ل : ما اشتمل عليه هذا الخبر مر تقديم الاذان على الزوال وصلاة 
ركعتين غر يب مخالف للا بار وكلام الاصحاب وكذا الآذان للعصر فى يوم اجمعة . 
وروى الصدوق فى كتتاب العلل عن الفضل بن شاذان عن الرضا بهد )١(‏ 
قال : ٠‏ اما زيد فى صلاة السنة يوم ابلئعة أربع ركمات تعظما لذلك اليوم وتفرقة 
بينه و بين سائر الايام » . 
اقول : هذا ما وتفت عليه من الأخبار الدالة على العشرين ؟] هو 
القول المشهور ٠‏ 
وأما ما يدل على انها ممت عشرة فنها ما رواه الشييخ فى الصحيح عن سامان 
أبن خالد (؟) قال : ٠‏ قلت لآلى عبدانته يهو الناظة ووم بلهمة ؟ قال ست ركعات قبل 
زوال الشمس وركعتان عند زوالهاء والقراءة فى الاولى باللمعة وف الثانية بالمنافقين 
وبعد الفريضة ثمان ركعات » . 
وعن سعيد الأعرج فى الصحيم (م) قال : ٠‏ سألت أبا عبدالله يهن عن 
صلاة النالة يوم اجمعة فقال ست عشرة ركمة قبل العصر كم قال وكان عل كا 
يقول ما زاد فبو خير . وقال ان شاء رجل أن يحعل منها ست ركعات فى صدر 
النبار وست ركعات نصف النهار ويصبى الظور ويصلى معها اربعة ثم يصلل العصر ». 
وأما ما يدل على انها اثثتان وعشرون ركعة فيو ما رواه الشيخ فى الصحيح 
)١(‏ د(؟).د(م) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة الجمعة 





مما ( وقت نوافل يوم اجمعة ) ج 
عن سعد بن سعد الاشعرى عن الى الحسن الرضا فلا () قال 1 سألتة عرزن ١‏ 
الصلاة يوم الججعة 5 ركعة هى قبل الزوال ؟ قال ست ركعات بكرة وسث بعد ذلك 
اثنتا عشرة ركعة , وست ركعات بعد ذلك , تماق عشرة ركعة » وركعتان بعد 
الزوال » فبذه عشرون ركعة ‏ وركعتان بعد العصر . فهذه اثنتان وعشرون ركعة » . 

قال فى المعتبر : وهذه الروابة انفردت بزيادة ركعتين وهى نادرة . وقدتقدم 
كلام الفقيه نقلا عن تروادر احمد بن محمد بن عسى بز بادة ركعتين بعد العصر زبادة 
عل العشرين المذكورة في حديئه وهو مؤيد لهذه الرواية . 

واماما يدل على ما ذكره الصدوقان من التفصيل المتقدم نقله عنبها من أنه 
مع التفريق يصلى عشرين ومع ابفع فى وقث واحد يصب ست عشرة ركعة فهو 
مأخوذ ما ذكره الرضا ينها فى كتاب الفقه (م) حيث قال : لا تصل يوم المعة 
بعد الزوال غير الفرضين والنوافل قبلبما أو بءدهما ... وفىنوافل هوم ابمعة زيادة 
أربع ركعات يتمها عشرين ركعة وز تقدمها فى صدر النهار وتأخيرها الى بعد 
صلاة العصر ... فان استطعت أن تصل يوم ابمعة اذا طلعت الشعس سنت ركمات 
واذا اننسطت ست ركعات وقبل المكتوبة ركعتين وبعد المكتوبة ست ركمات 
فافمل ؛ فان صليت نوافلك كلها يوم اجخمة قبل الزوال أو اخرتما الى بعد المكتوبة 
اجر أك وهى ست عشرة ركمة , وتأخير ها أفضل من تقدعبا ؛ واذا زالت الشمس 
يوم اجممة فلا تصل إلا المكتوبة ٠‏ 

بق الكلام فى المع بين هذه الاخبار المنقولة فى المقام على وجه يحصل به 
الالتئام والانتظام » والظاهر انه ليس إلا التخيير وحمل الرائد على الآقل على 
الفضل والاستحباب كا يشير اليه قوله يفل فصميحة سعيد الاعرج بعد ذكر الست 
عشرة ركمة «كان على يها يقول ما زاد فبو خير ». 

الثانى ‏ ففوقت النوافل المأكورة فذهب الشيسخ ف النراية والمبسوط والخلاف 

(؟) الوسائل الباب و؟ من صلاة الجمعة (0) ص 1ل وا 





ج١6٠‏ ( وقت نوافل يوم اجمعة ) ا هك 
والمصيا ح والشيخ المفيد ف المقنعة وتبعبا جملة من المتأخرين الى استحباب تقديم 

نوافل ابمعة كلها على الفريضة بان يصلممتاً عند انبساط الشمس وستاً عند ارتفاعيا 
وستأ قبل الزوال وركعتين بعد الزوال . وقال المفيد حين تزول تستظهر ببهما فى 
تحقق الزوال » والظاهر م ن كلام السيد وابن الى عقيل وابن الجنيد استحباب 
ست منها بين الظورين , ونقل عن الصدوق استحياب تأخير ايع وليس فى كلامه 
ا يشير اليه يا ستطلع عليه ان شاء الته تعالى . 

ولا بأس بنقل جملة من عيارات الاصحاب فى الباب ليزول به الشك عن ما 
نقلناه والارتياب فنقول : 

قال السيد المرتضى ( قدس سره ) : يصل عند انيساط الشمس ست ركمات 
فاذا انتفخ النهار وارتفعت الش.مس صب ستا فاذا ذالت الشمس صل ركمتين فاذا صلى 
الظبر صل بعدها ستأ. 

وقال الشيخ ف النهاية : وتقدم نوافل ابمعة كاما قبل الزوال , هذا هو الأفضل 
فى يوم اجمعة خاصة , وان صلى ست ركعات عند اساط الشمس وست ركعات 
عند ارتفاعبا وركعتين عند الزوال وست ركعات بين الظبر والعصر لم يكن ايضأ به 
بأس وأن اخر جميع النوافل ال ىبعد العصر جاز له ذلك إلا ان الأفضل ما قدمناه 
ومتى زالت الشمس ولم يكن قد صل من نوافله شيا اخرها الى بعد العصر . وقال فى 
الخلاف : يستحب يوم ابامعة تقديم نوافل الظبر قبل الزوال . 

وال فى المبسوط : تق ديم النوافليوم ابلئعة خاصة قبلالزوال أفضل وى 
غيرها من الأيام لايجوز , ويستحب أن يصلى ست ركمات عند انيساط الشمس 
ومبت ركعات عند آر”فاعها وست ركعات اذا قرب منالدوال وركمتين عند الزوال 
وأن فصل بين الفرضين بست ركعات عل ما ورد به بعض الروايات )١(‏ كان ايضاً 
جائزاً , وان اخر جميع النوافل الى بعد العصر جاز ايضاً غير ان الافضل ما قلناه . 

() الوسائل الباب 4١‏ من صلاة اجلهمة 





د كد ( وقت نوافل يوم اجعة © ج١١‏ 

وقال الشبيخ المفيد : وصل ست وكمات عند انساط الشمس وستا عند 
ارتفاعها وستا قبل الزوال وركعتين حين ترول تستظور بم) فى تحقق الزوال . 
ثم قال فى موضع آخر : وقت النوافل للجمعة فى يوم المعة قبل الصلاة ولا بأس 
يتأخيرها الى بعد الحصر . 

وقال ابن ابيعقيل : واذا تعالت الشمسصل مابينها و بين الروال أر بع عشرة 
ركمة فاذا زالت الشمس فلا صلاة إلا الفريضة ثم يتنفل بعدها بست ركعات م 
يصل المصر ‏ كذلك فمله رسو لاش هنيتتة )١(‏ فانخاف الامام اذا تنفل أن يتأخر 
المصر عن وقت الظبر فى سائر الآيام صل العصر بعد الفراغ من ابمعة م يتنفل 
بعدها بست ركعات . هكذا روى عن امير المؤمنين يفا (0) اند ربما كان يجمع 
ببن صلاة أجمعة والعصر ويصل يوم اجمعة بعد طلوع القنمس و بعد العصر . 

وقال ابو الصلاح : يستحب لكل ل تقديم دخول المسجد اصلاة النوافل 
بعد الغسل ويلزم من حضره قبل الروال ان يقدم النوافل عدا ركمتى الزوال فاذا 
زالت القسس صلاها . 

وقال ابن الجنيد : الذى يستحب عند أهل البيت ( عليهم السلام ) من 
وافل الجمعة ست ركماتحوة النهار وست ركمات ما بين ذلك وبين انتصاف النهار 
وركمتا الزوال وبعد الفريضة مان ركعات منبا ركعتان نافلة المصر , 

وقال ابن البراج : يصيل ست ركعاتعند انساط الشمس وستاً عند ارتفاعبا 
وستأ قبل الروال وركعتين حين تزول المس استظبار ] للزوال . 

وقالالشيخ عل بن بابويه : فاناستطعت أن تصلى يوم ابلمعة اذا طلعتالشمس 
ست ركعات واذا انبسطت ست ركعات وقبل المكتوبة ركعتين وبعد المكتوبة 
ست بركعات فافصل ؛ فان قدمت نوافلك كاها فى يوم الإمعة قبلالزوال أو اخخرتها الى 
بعد المكتوبة فبى ست عشرة ركعة وتأخيرها أفضل منتقدبمها ٠.‏ اقول : وهذه 
() مرملم قف ف الأأخبار بعد الفحص فى مظانها على ما يدل على هذه النسبة , 





ج١١‏ ( وقت نوافل يوم ابمعة ) الا 
عين عبارة الفقه الرضوى أاتتى قدمناها . 

وقال ابنه فى المقنع : أن استطعت أن تصل يوم ابنمة أذا طلعمت الشمس 
ست ركعات واذا ابسطت منت ركعات وقبل ال مكتو بة ركعتين ولعد المكتوية 
ست ركعات فافعل , وانقدمت نوافلك كابا يوم اللمعة قبلالؤوال او اخرتها الى بمد 
المكتوبة فهى سمت عشرة ركعة , وتأخيرها أفضل من تقد مها فى رواية زرارة بن 
اعين وف دوأية الى بصير )١(‏ تقدممها أفضل من تأخيرها ٠‏ وهو كا ترى ل جسم 
الى مأ قدمناه من عبارة كتتاب الفقه الرضوى ايضاً إلا انه يهو -كى فى الككتاب 
كن التأخير أفضل من التقد.م وف عيارة المقسع لسن أفضلبة التأخير الى رواية 
زدارة وأفضلية التقدم الى روأية أنى بصير 505 وَانْلم تصلا اليا 
ولكنكق بنقله ها لآنه هو الصدوق فى ما يقول . 

وما يدل ملى أفضلية التأخير ما رواه الشيخ عن عقبة بن مصعب (0) قال : 
« سألت أبا عبدالله يَفهر فقلت اما أفضل اقدم ركعات يوم ابائعة أو اصليها بعد 
الفريضة ؟ فقال لا بل تصليها بعد الفريضة » . 

وعن سلمان بن خالد (م) قال : و قلء لأنى عبدالله ( عليه السلام ) اقدم يوم 
الجعة شيئاً من الركعات ؟ قال نعم ممت ركعات , قلت فابهم) أفضل أقدم الركمات 
يوم المعة أم اصليها بعد الفريضة ؟ قال تصليها بعد الفريضة أفضل » . 

وما يدل على أفضلية التقديم زيادة على رواية ابى بصير ال أشار اليها فى 
المقنع رواية زديق المتقدم نقلها عن كتاب مجالس الشيخ (4) . 

وما رواه الشيمخ فى الصحيح عن على بن يقطين (ه) قال : « سألت أيا الحسن 

() نقل فى الوسائل هذه العبارة من المقئع فى الباب م١‏ من صلاة ابلنعة . 
(*) و م, الوسائل الباي سه منصلاة الجنعة 


(أ)ا ص هما 
(ه) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة ابابعة 





- وقت ركمتى الزوال ) ج6٠‏ 
( عليه السلام ) عن الناظة التى تصلل يوم الجمعة قبل المعة أفضل أو بعدها ؟ قال 
قبل الصلاة » . 
والشين قد جمع بين هذه الاخبار بناء على ما ذهب اليه من أفضلية التقديم 
حمل الخيرين الآولين على ما اذا أدركه الوقت ولم يصلها بمد » وعلل الافضلية فى 
خبر على بن يقطين بانه لا يأمن أرن يترم فيفوته ثواب النالة . وهو جيد » 
ولعصّده أستحباب امع بين الف رضين اوم الجمعة وعدم الفصل بالنافلة وكذا الأخبار 
الدالة على ان وقت العصر يوم اجمعة وقت الظبر فى سائر الأيام )١(‏ . 
الثالك ‏ فى وقت ركهتى الزوال هل هو حال الزوال؟! تدل عليه النسمية 
أم لا يليكون قبله أو بيده 5 ةر لان ظاهر ما قدمئاه من كلام السيد المرتضى وكلام 
الشيخ فى النباية والمبسوط وكلام اين الجنيد وانى الصلاح هو الاول » وظاهر 
كلام ابن افى عقيل الثانى 5 وظاهر كلام الشيخ المفيد وابن البراج الآول ايضاً مع 
احتمال امل على الثانى بان تكون صلاة الركعتين فى موضع الشك ق الزوال 
وعاءم عققه ٠.‏ 
ومما يدل على الآول من الروايات المتقدمة فى المقام صفيسة يعقوب بنيقطين 
ودداية عمد بن عبدالله وروايةاحمد بن محمد بن انى نصر ومراد بنخارجة وصحيحة 
وأما ما يدل عل الثاىمنها ذرواية أن بصير المنقولة من كاتا ب السرائر ودواية 
زريق|اتقولة عن كان مجا لس الشييخ وكلامه (عليه السلام) فكتاب الفقّه الرضوى 
ومنها- صحيحة على بن جعفر عن اخبيه موسى ( عليه السلام ) (0) قال : 
)١(‏ الوسائل الباب .مر وومن صلاة اجمة 
)ما تقدميت هذه الرواية ص وما ول يصقرا بالصحة م لم يصفبا بذلكالسيزوارى 
فى الذخيرة عندما أعر ض لم ف وقت صلاةالمعة ف اول مبحتث صلاة المبعة وكذلكصاحب 
المدارك ع رقد عدم ف التعليقةوي صو م تخرجما من قرب الاسئاد حيث لم نجدها فالواق 





3ل ( وقت ركعت الزوال ) سوسم 
٠‏ سألته عن الروال يوم اججعة ما حده ؟ قال اذا قامت الشمس صل الركمتين فاذا 
زالت الشمس فصل الفريضة . . 
وماروآه الشين عن عيدالله بن مخلان )١(‏ قال ٠ ٠‏ قال أبو جعفر لفلا اذا 
كنت ت شاك فى الزوال فصل الركعتين واذا امتيقتت الر وال تقل الذر يضة». 
وما رواه الكليق عن ابن انى اراك : «سألت أنا عبدالله 4 - / 
الصلاة يوم اللبعة فقال نزل بها جبرئيل يلو مضيقة اذا زالت الشمس فصلها . 
قلت اذا زالت الشمس صليت ركعتين ثم صليتها قال فقال ابو عيداته بهد 00 أنا 
اذا زالت الشمس ل ابدأ بشى” قبل المكتوبة » قال القاسم : وكان ابن بكير يصلى 
الركمتين وهو شاك فى الزوال فاذا استيقن الزوال بدأ أ بالكتوبة فى يوم امعة . 
وعن أبن سئان (م) قال : «قال ابو عبداته يهم اذا زالت الشمس نوم 
الجعة فابدأ المكترية: 
ومنها ‏ ما روآه الشيخ ف المتبجد عنخمد بن مسلم وما روأه فيه عن حريز (4) 
وما رواه فى التبذيب عن عبل بن جعفر (ه) غير الرواية المتقدمة » وما رواه عن 
ابن ابى عمير فالصحيم (:)غير روايته المتقدمة , وامكؤقد تقدم ف المقصد السادس 
فى الوقت من مقاصد المطلب الثانى , 
ب فى مظانها وقد نقلما فى الوسائل فى الباب ؛ من صلاة المعة من السرائر وقرباللاسئاد 
وام نقف على نقلبا من التبذ.ب م هو ظاهره ( قدس سره ) فى ما يأنى وكا هو ظاهر 
صاحب الذخيرة حمث عدها فى سباق رواءات اأشيخ ٠‏ 
(و) الوسائل الباب وو من صلاة المعة وفى التبذيب ج ١‏ ص ميم والاسة صار 
اج ١‏ ص بمؤن عبد الرحان بدل عبدالله 
(:) الفروع ج و ص باو وفى ؟وسائل الباب م ءن صلاة المة 
(م) الوسائل الباب مم منصلاة اجائعة (4) ص بم؟ 
(0) تقدمت ص وم وظاهر كلامه انالرواية المتقدمة ٠س‏ روايات 'لمبذ.ب ويدل 
عله ثقلبا فى ما يأى من قري الماسئ ناد وقد تقدم فالتعليقة ‏ ص وى يران*لافذلك . 
له) تعدم ص وم١‏ 





4و؟ 0 الإ استحياب المباكرة الى المسجد ) ج١٠‏ 

ومنها ‏ ما رواه فىككتاب قرب الاسناد )١(‏ عن عبدالله بن الحسن عن جده 
عبل بن جعفر عن أخيه موسى فلا قال : و سألته عن الزوال يوم الجعة ما حده ؟ِ 
قال أذا قامت الشمس صل الركعتين فاذا زالت فصل الفريضة واذا زالت القمس قبل 
أن تصل الركعتين فلا تصلب) وابدأ بالفريضة واقض الركعتين بعد الفريضة . قال : 
وسألته عن ركعتى الروال يوم اللمعة قبل الاذان أو بعده ؟ قال قبل الاذان» . 

وما رواه فى مستطرفات السرائر نقلا من جامع اليزنطى عن عبدالكريم بن 
عمرو عن سليان بن خالدعن الى عبداته يِههٍ () قال : « قلت له ايما أفضل أقدم 
الركعتين بوم اجمعة أو اصليهما بعد الفريضة ؟ قال تصليبا بعد الفريضة » وذكر 
ايضأ عن رجل عن الى عبداقه يِهدٍ (م) قال : ٠‏ سألته عر الركمتين اللتين قبل 
الزوال يوم اجممة قال اما انا فاذا زالت الشمس بدأت بالفريضة » . 

ويؤيد هذه الاخبار وجوه ( احدها ) صراحتها فى المدعى م لا يق على مز 
أممن النظر فى مضامينها مخلاف تلك الاخوار فانه من امحتمل قريا حمل قولحم 
« وركعتين اذا زالت» أىقارب زوالا وهو وقت قيامها أو الشنك فى الروال فان باب 
امجاز واسع . و( ثانيها ) الاخبار المتكاثرة بان وقت اجمعة ساعة تزول وانه مضيق 
و( ثالثها ) الاخبار الدالة على المنع مر الناظة بعد دخول وقت الفريضة وهى 
مستفيضة صميحة صريحة كا قدمناها فيح الاوقات ( لا يقال ) انه يحوز تخصيصها 
ببذه الاخبار الدالة على جواز هاتين الركعتين يعد الزوال ( لانا تقول ) التخصيص 
بهااما ينم لو سلمت من المعارض ولاسما مع ترجحه عليها بماذكرنا . 
و( رابعبا ) انه الآوفق بالإحتياط فى الدين . 

وباجملة فالآفرب عندى هو القول الثانى لما عرفت . والله العالم . 

ومنها ‏ اليا كرة الى المسجد للامام وغيره لما رواه الكليق والشيخ فىالصحيم 
رو) ص هره وى الوسائل الباب و من صلاة الجمعة 
(؟) وزع) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة امعة 





ج١٠‏ ( استحياب الما كرة إلى المسجد ) سان[ لم 

عن عبدالله بن سنان )١(‏ قال : « قال ابو عبدالله يهو فضل الله يوم اجممة على غيره 
من الايام وأن الجنان خرف وتزين يوم المعه لمن اتاها واذم تسابقود. الى 
الجنة على قدر سيقم الىاخممة وان انواب ااأسياء لتفتهم أصمود اعمال العياد » . 

وعن جابر (؟) قال : «كان ابو جعفر يقلا بكر الى المسجد يوم المعة حين 
تكون الشمس قدر رتح فاذا كان شهر رمضان يكون قبل ذلك وكان وقول ان لمع 
شبر رمضان على جمع سائر الشوور فضلا كفضل شبر رمضان عبل سائر الشهور » 

وعن مد بن مسلم قى الصحيمح عن إلى جعفر بضلا (م) قال 00 اذاكان يوم 
اللمعة نزل الملانكة المقربون معهم قراطيس من فضة وأقلام من ذهب فيجلسون 
على ابواب المساجد على كراسى من نور فيككتيون الناس على منازلمم الآول واثاني 
حى مخرج الامام فاذااخرج الامام طووا كعقوم 2 ولامبطون فثى” هن الاريام إلا ف 
وم اجعة يعى الملا المقر بين ل ونحوه روىف الفقيهعن أنى جعفر قا هر سملا )5( ٠.‏ 

وما روآه الصدوق فى كتاب الامالى لسئده عن امير الموّمنين رقبلا (( أنه 
قال : « اذاكان يوم اللمعة خترج احلاف الشياطين يزونون أسواقهم ومعهم الرابات 
وتقعد الملائكة على ابواب المساجد فيككتبون الناس عبل مناز هم حتى مخرج الامام . 
فن دنا الى الامام وأنلصضت واستمع وم يلغ كان له كملان من الاجر » وهن تباعد 
عيه فاستمع وألصت وم يلغ كان له كفل من الاجر ٠»‏ ورهن دنا من الامام ولنى 
ولم يستمع كان عليه كفلان من الوزد 5 ومن قال لصاحيه د صهء فقد تكلم ومن 

(1) الوسائل اباب م؛ من صلاة المعة . والشيخ بر ويه عن الكليق 

رب الوسائل الاب بم من صلاة الجمعة 

زم الوسائل الانى بام من صلاه امعة , ونقل فيه أن الشيخ روآه عن ااسكليق 

() الوسائل الباب ببب من صلاة الجعة الى قوله ه طووا صحفيم » . 

زه الواق ناب الشكير الىالنعة ذانه بعد نقل اخيار من الباب قال ؛ , يان 5 الاخبار 
فى فضل ابمعة | كثر منان تحصى » ثم ذكر عدة اخبار من الامالى مثها هذا الخبر. 





وو - ل استحياب اين والصلاة على مد وآله (ص) يوم اجمعة ) ج ٠١‏ 
تكلى فلا جمعة له . “م قال على إلللا هكذ| ممعت نيك 014! ١‏ . 

وعن جابر بن يزيد عن إلى جعفر ينه )١(‏ قال : ه قلت له قول الله تعالى : 
«فاسموا الى ذكر الله ؟ قال قال : اعبلوا ويخلوا فانه يوم مضيق على المسلدين 
فيه وثواب اعال المسلمين فيه عل قدر ما ضيق عليهم والحسنة والسيئةتضاعف 
فيه . قال وقال ابو جءةر يقلا والله لقد بلذنىان احاب النى جوف كانوا يتجرزون 
الجدعة يوم انين لاثدايوم مطيق عل المسلين + الى ين د لكام الأخيان, 

ومنها - التطيب ولبس انفر الثياب وتسريح اللحية وقل الأظفار واد 
الشارب والخروج عل سكينة ووقار والدعاء حال الخروج الى الممة وكثرة الصلاة 
على عمد وآ له ( صاوات الله عليهم ) فى ذلك اليوم : 

روى ثقة الاسلام فالكاق عن هشام بن الحم (0) قال : ٠‏ قال أبوعيدالله 
يفلا ليتزين أحد؟ يوم أجمعة : يغتسل ويتطيب ويسرح لبيته ويلبس انظف ثيابه 
وليتهيأ للجمعة وليكن عليه فى ذلكاليوم السكينة والوقار وليحسنعبادة ربه وليفعل 
الخير ما استطاع فان الله يطلع على الآرض ليضاعف الحسنات , . 

وعن زرارة فى الصحيح أو الحسن (م) قال : « قال ابو جعفر يهلا لا تدع 
الغسل يوم المعة فانه سنة وشم الطيب والبس صالل ثيابك و ليكن فراغك من الغسل 
قبل الزوال فاذا زالت فقم وعليك السكينة والوقار» . 

وقالالرضا لا فى كتتا ب الفقهالر ضوى (4): وعليم بالسئن ادم امعة وهى 
سبعة : اتيان النساء وغسل الرأس واللحية بالخطمى وأخذ الثشارب وتقلم الأظفار 
وتغبير الثياب ومس الطيب» قن الى بواحدة من هذه السان فابت عنين وهى الغسل 
وأفضل أوقاته قبل الزوال . 

وقد قدمنا جملة من الاخبار المتعلقة بالغفسل يوم اجمعة فى فصل الاغسال من 

(و) الوسائل الباب وم من صلاة المعة , والرواية عن الكليى والشيخ 
(0) ورس) الوسائل الباب بي منصلاة اجلمعة (4) ص (١‏ 





اج إدعاء الخروجللجمعة ‏ الصلاة على النبى(ص) يوم بلمعة) - باه سد 

كتاب الطهارة )١(‏ وجملة من الا خبار فى استحباب التطيب واخذ الشارب و نقلم 
الأظفار والنورة فى آخر كتاب الطبارة (0) . 

وروى الشيخ فى التبذيب (م) عن أنى حمزة القالى عن إنى جعفر 2 قال 0 
«ادع قالعيدين ويومامعة اذا تهيأتالخروج بهذا الدعاء : اللهم منتب.أوتعأ واعد 
واستعد لوفادة الى مخاوق رجاء رقده وطلب ثائله وجوائزه وفواضله ونوافله فاليك 
با سيدى وفادق وتبيئى وتعبتى واعدادى واستعدادى رجاء رفدك وجوائورك 
ونوافلك فلا تخيب اليوم رجاق يا من لا يخيب عليه سائل ولا ينقصه نائل » فالى لم 
آنك اليوم بعمل صالم قدمته ولا شفاعة مخلوق رجوته ولكن اتيتك مقراً بالظم 
والاسائة لا حجة لى ولا عذر فاسألك يارب أن تعطبى «سألتى وتقليى برغبتى ولا 
تردق مجبوها ولا خائياً با عظم يا عظم يا عظم ارجوك للمظى اسألك يا عظم ان 
تغفر لى العظم لا إله إلا أنت اللهم صل على سمد وآل مد وارزقنى خير هذا اليوم 
الذى شرفتله وعظمته واتغسانى فيه من جميع ذأوق وخخطاباى وزدقف من فضلك 
انك انت الوها ب ». 

ودوى ف الكافى عن عمر بن يزيد (4) قال : ١‏ قاللى ابو عبدالله هد 
يا عر انه اذا كانليلة اللمعة فزل منالسماء ملائكة بعدد الذر فى ايديم اثلام الذهب 
وقراطيس الفضة لا مكتبون الى لبلة السيت إلا الصلاة على جمد وال عمد فا كثر 
منها . ؤقال يا عمر ان من السنة ان تصلى عل ىمد وأهل بيته فىكل جمعة الف مس ة 
وفى سائر الايام مائة مرة » . 

وروى الصدوق فالفقيه ف الصحيم عن عبدالله بن سان عنه ليفلا (0) قال : 

زك)اج 4 مص 07؟؟ مجه صضن. 4ن الى "ياه 

(س) ج سا ص م؛١‏ الطبع الحديث وق الوافى باب التبكير الى الججعة 

)4( و(ه) الوسائل الباب مخ من صلاة اجمعة 





8و( الزهل يستحب حلق الرأس يوم ابعة 5) جم 

الفضة لا يكتبون عشية الخيس وللة اللجعة ويوم المعة الى ان تغيب الشمس إلا 
الصلاة على النى جزمججة » . 

وروى فى الكاق عن عبدألله بن ميمون القداح عن ألى عبدألله :افلا )0( 
قال : قال رسول اله ويخ اكثروا من الصلاة على" فى الليلة الغراء واليوم 
الازهر ليلة ابنعة ويوم اللجعة . فسئل الى ؟ الكثير ؟ فقال الى هاثة ومازادت 
فهو افضل » . 

وعن المفضل عن الى جعفر ا (؟) قال : «١‏ ما من ثى” يعبد الله به يوم 
اجمعة احب الى من الصلاة عل همد وآل شمد» . 

وعن سهل رفعه (©) قال قال : « اذا صليت يوم اجمعة فقل : اللهم صل على 
مد وآل عمد الاوصياء المرضيين بافضل صلواتك و بارك عليهم بافضل بركاتك 
والسلام عليه وعليهم ورحمة الله ويركائه . فانه مر قلا فى دير المصركتب 
الله له مائة الف -حسئة ومحا عنه مائة الف سيئد وقضى له بها مائة الف حاجة ورفع 
له بها مائة الف درجة , . 

وجملة من الأصعاب قد ذكروا فى مستحبات يوم المعة حلق الرأس . واذكر 
جمع من تأخر عنهم الوقوف فيه على اثر » وعلله الحقق فىالمستبر بانه يوم اجتماع 
الناس فيجتنب ما ينفر . 

اقول : ويمكن الاستدلال على ذلك ؟ا رواه فى الفقيه مرسلا عن ااصادق 
ينا (4) قال : « إنى لاحلق ىكل جمعة فمابين الطلية الى الطلية » والتقريب فيه ان 
المتبادر من الحلق هو حلق الرأس ؛ والمل على حلق العانة بعيد لآن المستفاد من 
الأخبار انهم كانوا يطلو نما بالنورة سما مع ملازمتهم عل النورة بعد ثلاثة ايام 

)١(‏ و(م) الوسائل الباب سج من صلاة الجعة 


() الفروع ج ١‏ ص و١‏ وف الوسائل الباب م؛ من صلاة اللمعة 
5( الوساكل الباب .ه من أداب انام 





ج١٠‏ ل( وجوب صلاة العيدين:) - 44 سل 
ونحوها كا تقدم فى الاستطابة من آخ ركتاب الطبارة )١(‏ فتسكون المانة داخلة فى 
الطلية المذكورة فى الخبر . والله العالم . 
الفصل الثانى فى صلاة العيدين 

وهما اليومان اللعلومان واحدهما عيد ويازه منقلبة عن« واو » لانه مأخوذ 
من العود إما لكثرة عوائد الله تعالى فيه على عباده واما لعود السرور والرمة 
بعوده , وابمع اعياد على غير القياس لان حق المع رد الثى* الى أصله » قبل 
وام فعلوا ذلك للزوم الياء فى مفرده أو للفرق بين جمعه وجمع عود الخشب . 

وتفصيل اللكلام فى هذا المقام يقع فى بحوث : الآول ‏ فى وجو بها وما ينبعه 
وفيه مسائل : 

الاولى - اجمع الأصاب ( رضوان الله عليبم ) على وجوماكا نقله جماعة : 
منوم - المحقق والعلامة فى جملة من كتبه » والاصل فى ذلك مضافا إلى الاجماع 
المذكور الكتاب والسنة ٠‏ قال الله عز وجل : ,قد أفلح من تزى وذكر اسم 
ربه فصلل » (0) فقد ذ كرجمع من المفسرين فى معنى هذه الآية ان المراد بالركاة زكاة 
الفطر والصلاة صلاة الميد. 

ويدل عليه منالاخبار ما رواه فالفقيه مرسلا (م) قال : « وسئل الصادق 
يفلا عن قول الله عر وجل : قد افلم من تزك ؟ قال من اخخرج الفطرة . فقيل له 
وذكر اس ربه فصلى ؟ قال خرج الى الجباثة فصل » . 

وروى حماد بن عيسى عن حريز عن أفى بصير وزدارة (») قالا : «قال 
ابو عبدالله يقل أن من عام الصوم أعطاء الركاة يعنى الفطرة 5 ان الصلاة على النى 

جيك من مام الصلاةلانه منصام ولم يود الركاة فلا صوم له اذا تركها متعمداً و لا 


ء١مهو ج مص '٠هوه رو) سورة الاعلى الآية وى‎ )١( 
رم) الوسائل الاب ب؛ من صلاة العيد‎ 


() الوسائل الباب ١‏ من زكاة الفطرة 





ل ل[ وجوبصلاة العيدين ) ج١٠‏ 

أصلاة له اذا ترك الصلاة على النو وآله (صلوات اله عليهم) ان الله عر وجلقد بدأ 
بها قبل الصلاه فقال : قد أهلم من تزى وذكر اسم ربه قصل » . 

وفى تفسير على بن أبراهيم ٠ )١(‏ قوله : قد أظم من ترك ؟ قال زكاة الفطرة 
أذا اخرجها قبل صلاة العيد ء وذكر اس. ربه فصي ؟ قال صلاة الفطر والأضى . . 

واستدل جملة من الاحاب : منهم ‏ السيد السند فى المدارك على ذلك بقوله 
عز وجل م فصل لربك وانخر » ()قالقيلهى صلاة العيد وح راليدنللاضمة .وقال 
فالمعتبر قال أكثر المفسرين المراد صلاة العيد وظاهر الاس الوجوب . وبنحو 
ماذكره فى المدارك صرح فى الذكرى ايضاً . 

اقول : ل اقف فى الاخبار على تفسير الآية بهذا المعنى وانما الذى ورد فيها 
التفسير بمطلق الصلاة والمراد بالنحر رفع اليدين حال التكبير حذاء الوجه » وقد 
تقدمت الاخبار بذلك ف المسألة الثالثة من الفصل الثانى فى تكبيرة الاحرام من 
ككتاب الصلاة () . 

وأما السنة شنها انه قد روى الصدوق والشيخ ( عطر الله مرقديب) ) فى 
الصحيم عن جميل (4) قال : « سألت أبا عبداه يهو عن التكبير فى العيدين قال 
سبع وخمس . وقال صلاة العيدءن فريضة . قال وسألته ما يقرأ فيهها ؟ قال والشمس 
وضحاها وهل اتاك حديث الغاشية واشباهها » 0 

وعن جميل .فى الصحييم عن الصادق يِه (ه) انه قال : « صلاة العيدين 


فريضة وصلاة الكسون فريضة » . 
رداص ١ابوو ‏ ربم)سورةالكوثر الآبة م )١(‏ جموص مع 


(؛) الوسائل اباب ١١‏ من صلاة العيد ء والافظ من اوله الى آخره للشيخ 
ولم يرو الصدرق منه إلا قوله « صلاة العيدين فريضة .كا سيأنى فى الرواية الاخرى 
فانها الصدوق . 

(ه) الوسائل البان ؛ من صلاة العيد و؛ من صلاة الكسوف 





ج١٠ (١‏ وجوب صلاة العيدين © ؤءلاات 

وروى الشيخ فى التيذيب عر. ألى اسامة عن أنى عبدألله يا )١(‏ قال : 
د صلاة العيدين فريضة وصلاة الكسوف فريضة». 

قال فى الفقيه بعد نقل صحيحة جميل الثانية : يعنى انها من صغار الفرائض 
وصغار الفرائض سنن لرواية حريز عن زرارة عن الى جعفر يه (؟) قال : 
« صلاة العيدين مع الامام سنة .. ومراده بهذا امع بين الخبر ين بانه لا منافاة بين 
كو نها سنة وبي نكونها فريضة . وفيه ما سبأق ذكره ار شاء الله تعالى . والشيخ 
فى التهذيبين قد فسر السنة بما علم وجوبه بالسنة للا ينافى كونها فريضة يعنى واجبة. 

و ىكل منابمعين نظر » أما ما ذكره الصدوق فانا له نعرف له مستنداً لان 
الفرض أن اريد به ما وجب بالكتاب ويقابله اطلاق السنة بمعنى ما وجب بالسنة 
فانه لا فرق بي نكبار الفرائئض ولا صغارها فى المعنى المذكور , واطلاق السنة على 
صغار الفرائض دونكارها مع كون السنة بمعنى ما ثبت وجو به بالسنة لا معنى له ههتا 
لان هذه الفريضة مما ثبت وجو بها بالكمتاب يا عرفت من الاخبار المتقدمة بتفسير 
قوله تعالى : « تمد افلم من تزى وذكر ار به فصل ٠‏ () فلا مع نأوجوبها بالسنة . 
وأظبر منه بطلاناً حمل السنة عل المتبادر منها وهو المستحب . | 

واماكلام الشيخ فيدفعه دلالة الآية بمعونة الاخبار الواردة بتفسيرها بصلاة 
العيدين » وحيلئذ فتكون الفريضة فى خبر جميل ؟منى ما ثبت وجوبه. بالكتاب 
لا معنى الواجب المقابل بالسئة عمنى المستحب . 

والظاهمر قى ا مع بين الخبرين المذكورين كا ذكره الحدث الكاشاق ف 
الوافى ‏ انما هو حمل الفريضة فى ابر المذكرر عل معنى ما ثبت وجوبه بالكتتاب 
والسنة , وفى خبر حريز عن زرارة (تما اريد بهاان السنة فى فرض هذه الصلاة ان 

() الوسأئل الباب ١‏ من صلاة العيد 

رس سورة الاعل الأية جه وول. 





010 -ر هل إشترط فى و-جو ب صلةةالعيدالساطانالعادل أومتصوبه ؟)ج ٠١‏ 
تكون مع الامام فن صلاها يدون الامام معتقداً وجو بها فقد خالف ااسنة م تدل 

عليه الأخبار الأتية من انه لاصلاة إلا مع امام يعنى واجبة . 

إلاان لقائل ان يقول ان ما أستدل به من الآيتين المتقدمتين لا دلالة فيهما 
على الوجوب نصاً بل ولاظاهراً ‏ اما الثانية فلعدم ورود نص فيها بماذكروه 
5اعرفت واما الآولى فان غاية ما ندلعليه هو مدح المزك والمصلى بانه قد اظموهذا 
لا ظبور له فى الوجوب وأن افبمه افهاما ضعيفاً . وحيلئذ فيكون المراد بالفرض 
فى الاخبار المتقدمة انما هو بمعنىالواجبكا هو أحد اطلاقبه . وي يده اضافة صلاة 
الكسوف وانها فريضة فى صميحة جميل الثانية ورواية انى اسامة مع انبا غير 
مذكورة فى القرآن . 

وقال فىكتاب الفقه الرضوى )١(‏ : انالصلاة فى العيدين واجبة ... الى ان 
قال : وأن صلاة العيدين مع الامام مفروضة ولا تكونإلا بامام وخطبة ... الىان 
قال ايضأ : وصلاة العيدئن فر يضة واجبة مثل صلاة يوم ابلنعة إلا على خمسة ... الى 
آخر ما سيأق من نقل تتمة العبارة المذكورة ان شاء اله تعالى . 

( المسألة الثانية ) - المشهور فى كلام الاحواب ) رضوان الله عليبم ) - بل 
نقل جملة منهم الاجماع عليه ب انه يشترط فى صلاة العيد ما يشترط فى المعة من 
الشروط المتقدمة وقد تقدم انها خمسة , إلا ان الخلاف هنا قد وقع فى الخطبتين؟! 
سيأق أن شاء الله تعالى ذكره فى المقام : 

احدها عندمم ‏ السلطانالهادل أو مننصيه ‏ وظاهر العلامة فالمنتبى دعوى 
الاجماع على هذا الشرط . 

واحتج عليه بصحيحة زرارة عن الى جعفر يِه )١(‏ قال : ٠‏ ليس فالفطر 
والاضحى اذان ولا اقامة ... الىان قال : ومن ل يصل مع امام فيجماعة فلا صلاة له 
ولا قضاء عليه » . 

() ص 225 (؟) الوسائل الباب م وب من صلاة العيد 





اج ١‏ ( هليشترط فىوجوبصلاة العيدال. لطا العادلا ومتصوبه 4 و لس 

وصصحة مد بن مس عن أحدمما ( عليبما السلام ) )١(‏ قال : «سألته عن 
الصلاة يوم الفطر والاضحى فقال ليس صلاة إلا مع امام » . 

ورواية معمر بن يحى عن انى جعفر يقد (؟) قال : «١‏ لا صلاة يوم الفطر 
والاخى إلا مع امام » . 

أقول : ومن الاخبار بهذا الممنى مارواه الشبيخ فى الصحيح عن زرارة عن 
أفى جعفر نه () قال : « هن لم يصل مع امام فى جماعة يوم العيد فلا صلاة له 
ولا قضاء عليه . 

وما روآه ابن بابويه فيالصحيح عن زرارة عن الىجعفر ( عليه السلام ) (4) 
قال : ٠‏ لا صلاة يوم الفطر والأضى إلا مع امام عادل .. 

وعن سماعة فى الموثق عر#. أل عبداقه ( عليه السلام ) (ه) ٠‏ لا صلاة فى 
العيدين إلا مع امام وان صليت وحدك فلا بأس » 

ونحوه كلام المحقق وتبعهما جماعة من تأخر عنهها . 

إلا انجملة منمتأخرى المتأخرين الذين جرتعادتهم بدقة النظر فىالاحكام 
والتأمل التام فى اخبارم (عليهم السلام) قد طعنوا فى هذا الشرط فنهم من استشكله 
وصارتالمسألة عنده فى قالب الإشكال , ومنهم منخالفهم وجزم بمنع ما ذكروه . 

ومنشأ ذلك عند الآولين هو احتيال حمل الامام فى الاخبار المذكورة على 
ما هو أعم من أمام الاصل وامام الماعة , والىهذا ذهب المحدث الكاشافف الوا 
والمفاتيم فانه جعل هذه الاخبار متشاببة باعتبار احتمالارادة المعصوم منما وليست 
محكمة فى أحد المعنيين , وعند الآأخرين هو انالظاهر منها انما هو امام اللماعة خاصة. 

قال فى المدارك بعد نقل الاستدلال عنالعلامة بما قدمناه هر._. الاخمار : 
وعندى فى هذا الاستدلال نظر إذ الظاهر أن المراد بالامام هنا امام اللجاعة لا امام 


)١(‏ د(؟) درم) و()) مرع) الوسائل الباب ب من صلاة العبد 





4.؟ - ل هل يشترط فى وجو ب صلاة العيدالسلطانالعادل أومنصوبه ؟)ج ٠‏ 
الأصل كا يظبر من تتكير الامام ولفظ اللماعة وقوله ( عليه السلام ) )١(‏ فى صحيحة 
أبن سنان « من لم يشهد جماعةه الناس ف العيدين فليغتسل و ليتطيب بما وجد و ليصل 
وحدهىا يصل فى اللماعة , وفى موثقة سماعة (م) ١‏ لا صلاة ف العيدين إلا مع امام 
وان صليت وحدك فلا بأس » قال جد ى(قدس سره) فى روض الجنان : ولامدخل 
للفقيه حال الغيبة فى و جو بها فى ظاهر الاصحاب وأنكان مافى المعة من الدليل قد 
بتمشى هنا إلا انه يحتاج الى القائل » ولعل السر فى عدم وجو بها حال الغيبة مطلقاً 
مخلاف المعة ان الواجب الثابت فاجممة اما هو التخبيرىثا مرأما العيى فهو متف 
بالإجماع والتخييرى ف العيد غير متصور اذ ليس معما فرد آخر يتخير بينها و بينه 
فلو وجبت لوجيت عيئاً وهو خلاف الاجماع . قلت : الظاهر انه اراد بالدليل 
ما ذكره فى الجعة منان الفقيه منصوب من قبله عموماً فكا ن كالنائب الخاص وقد بينا 
ضعفه فى ما سبق . واما ماذكره من السر فكلام ظاهرى اذ لا منافاة بين كون 
الوجوب ف المعة تخميرياً وفى العيد عيناً اذا اقتضته الادلة . و بابجلة فتخصيص 
الآدلة الدالة على الوجوب بمثل هذه الروايات لا يخلو مناشكال , وما ادعوه من 
الاجماع فخير صالح التخصيص ايضآً لما بيناه غير مرة من أن الاجماع انما يكون حجة 
مع العم القطعى بدخول قول الامام فى اقوال المجمعين وهو غير متحقق هنا , ومع 
ذلك فالخروج من كلام اللاصحاب مشكل واتباعبم بغير دليل اشكل . انتبى . 
وقال فى الذخيرة بعد ذكر نحو ما ذ كره فى المدارك اولا: ويؤيد الوجوب 
ما دل على وجوب التأمى بالنى هيو فى ما عل كونه صدر عنه على جبة الوجوب 
وانكان لنا فيه نوع تأملاذ الأعى هبنا كذلك فان وجو بها عليه رضم ثابت باجماع 
الأصحاب » مع ان السك باصل عدم الوجوب ف ما ثبت وجوبه عليه كة حل 
اشكال » فاذن القولبعدم الوجوب فغاية الاشكال والاجتراء عل الك بالوجوب 
(1) الوسائل الاب م من صلاة العيد 
(؟؛ الوسائل الياب ب من صلاة العيد 





ج 9٠١‏ ه ليشترط فىوجوب صلاةالعيدالساطانالعادل أومتصو به؟) -- 0.م؟ ‏ 
مع عدم ظهور هصرح 4 من ا لاصححاب لا مخلو من اشكال ٠‏ وطريقالاحتياط واضح 

وقال شخنا اجلسى فى كتاب البحار ‏ بعد نقل كلام الفاضلين بالاشتراط 
واستدلالما بالإجماع وبعض الاخبار المتقدمة ‏ ما 'نمظه : وفيه نظر اذ الظاهر أن 
المراد بالامام فى هذه الأخبار امام الماعة لا امام الاصل كا يشعر به تنكير الامام 
وقوله دلا صلاة 0( حتمل وكاملة, ا هر الشائم هذه العيارة 04 ول صعحدحة عبد الله 
اين سان عن أل عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ « من لم يشهد جماعة الناس فالعيدين 
فليغتسل وليتطيب بما وجد وليصلوحده كا يصبل فاجماعة » ويؤيد الوجوب ما دل 
على وجوب التأسى باانى ؤي فى ما علم صدوره عنه على وجه الوجوب والاص 
هناكذلك قطماً . وباخلة ترك هذه الفريضة بمحض الشورة بين الأصحاب جرأة 
عظيمة مع انه لا ريب فى رجحانه : ونية الوجوب لا دليل عليها ولعل القرربة كافية 
فى جميع العبادات كا عرفت سابقاأ . انتهى . 

اقول : معظم الإشكال عند هؤٌلاء لعل أجمال هذه الا خيار هو عدم 
تصريح أحد عمن ذهب الى الوجوب العينى فى المعة زمان الغيبة بالوجوب, العيى 
هنا 2 وانت خبير بان مقتضى حكلهم فى أأعيدين نافها جارية عل نحو صلاة الجعة 
فى شروط الوجوب هو تبعبة صلاة العيدين لصلاة اجمعة كيف كانت » قفار هذا 
الكلام قد صرح به الميع من حم بالوجوب التخييرى فى المعة زمان الغيبة أو 
التحريم أو الوجوب العينى » وحينئذ فاللازم ءن ذلك انكل من اشترط فى المعة 
فانه يحريه فى صلاة العيدين ء وبه يظبر أن كل منقال بالوجوب العينى زمانالغيبة 
فى المعة فبو قائل به فى العيدين ايضاً . 

قال شيخنا المفيد فى المقنعة فى باب صلاة العيدين : وه ذه الصلاة فر_ض 

(؟) الوسائل الباب سم من صلاة العيد 





+., - ال هليشترط فى وجوبصلاة العيدالسلطانالمادل أومنصوبه؟)ج ٠١‏ 
لازم جمميع من أزمته اجضمعة على شرل حضور الامام سنة عيل الإنفراد عند عدم 
حضور الامام : 

وهو كا ترى صرح فى ما قلناه واضم فى ما ادعيئاه فانه حكم بار صلاة 
العيدين فرض عينى لكل ٠ن‏ ازمته الجعة » وقد عرفت مذهبه فى المعة وشرطبا 
عنده انما هو امام الماعة وهى واجبة عينية عنده باجتماع شر اطبا المتقدمة التى من 
جملتها أمامالماعة » ومقتضى ذلك وجو بصلاة العيدين عيئا مت حصات تل كالشروط 

وقوله هنا «على شرط حضور الامام ... الى آخره » ارات به بيان التفرقة 
بين أمعة والعيدين #صول الاستحباب فى هذه دون تلك لعل مدار الوجوب 
والإستحباب على حضور الامام وعدم حضوره فى صلى مع الامام فبى واجبة 
عينأ ومتى تعذر الصلاة معه فبى مستحبة فرادى مخلاف اللمعة فانه مع عدم الامام 
تسقط بالكلية . والمراد بالامام فى كلامه هو امام اماعة الذى تقدم تصريحه به 
فى صلاة الجمة . 

واما ما ذهب اليه بعض من الاستحباب جماعة فهو باطل "ا سيجىء ببانه ان 
شاء الله تعالى بل هى اما واجبة عيناً انوجد الامام وكلت باق الشروط وإلاصليت 
فرادى استحباياً ٠‏ وجميع ما ذكر نا حمدالله سبحانه ظاهر لا خحفاء عليه . 

واما توثم هل الاخبار المتقدمة عل امام الاصل فقد عرفت مأ فبه من كلام 
مشايخنا المذكورين ( رضوان الله عليهم ) فانه جيد وجيه ما لا مخق عل الفطنالنبيه . 

ويؤيد ماذكرناه من عدم اشتراط امام الاصل فى هذه الصلاة ما نقله فى 
كتاب البحار )١(‏ عن الصدوق فى كتاب ثواب الاعمال حيث أنه نقل فيه برآ 
عن سلبان الفارسى ( رضى الله عنه ) عن رسول الله جزويكة فى ثواب صلاة اربع 
ركعات على كيفية مخصوصة بعد صلاة العيد , م قال ( قدس سره ) هذا لمن كان 
امامه عخالقاً لمذهيه فبصل معه تقية "م يصلل هذه الاربع ركعات للعيد فاما من كان 

(١)ج‏ م1 الصلاة ص ١هم‏ والعبارة فيها تلخيص و نقل بالمضمون 





ج١٠‏ ( أعتبار المدد فى وجوب صلاة العيد ) “فيؤاءلا عه 
امامه موافقاً لمذهيه وان لم يكن مفروض الطاعة لم يكن له ان يصلى بعد ذلك حتى 
تزول الشمس . انتبى . 

وهو صريح 5 ترى فى أن مذهبه ( قدس سره ) صحة السملاة بأمام اللباعة 
وعدم اشتراط امام الآصل » وبه يظبر لك ما فىدعوى الاجماع عب اشتراط هذه 
الصلاة يامام الأصل مع تصر يح هذا العمدة الذى هو من أهل اصدر الآول الذين 
مستحية فير جيد لما سنبين أن شاء الله تعالى من انه لا مسةند له ولا دليل عليه 
وان ذكره جلهم . 

وبالملة فان عدم ذكر قدماء اصحابنا للوجوب العينى فى هذه الصلاة لعا هو 
باعتباراحالتهم لاحكام هذه الصلاة علىصلاة الممة فكل ما حكموا به فى صلاة ابمعة 
فبو آت فى هذه الصلاة , فلا يتومم من سكوتهم عن التصريح به هنا نفيه عن هذه 
الصلاة وان قالوا به فى النمة فبو غلط محض 6 أوضناه لك فى عبارة المقنعة . 

ومما بؤيد ذلك الاخبار الانية ان شاء الله تعالى الدالة على تعايم الائمة (عليهم 
السلام )لاصحابوم كيفية الصلاة وآدابها وأحكامها وما يتعلق بالامام فيها فان جمبيع 
الاختصاص بالمعصوملا يظهر لهذا التعلمكثير فائدةكا لا يخق عل المتأمل المنصف . 

وثانيها ‏ العدد وقد أجمع الاصحاب ( رضوانالقه عليهم ) علىاعتباره هنا » 
ويدل عليه صحيحة الحلى عن أنى عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : ٠‏ فى صلاة 
العيدين اذاكان القوم خمسة أو سبعة فانهم بحمعون الصلاة ا يصنعون يوم اجمعة » 

وروى فىكتاب دعام الاسلام عن جعفر بن مد ( عليهما السلام ) (؟) أنه 
قلل : « فى صلاة العيدين اذاكان القوم خمسة فصاعداً مع امام فى مصر قعليهم ان 

رو) الوسائل الباب + من صلاة الجعة ووم من صلاة العيد 
(») مستدرك الوسائل الياب ١م‏ من صلاة العيد 





(١ 5-0‏ اعتبار الماعة والوحدة فى صلاة العيد © ج١٠‏ 
يحمعوا للجمعة والعيدين » . 
ونقل عن ابن الى عقيل أنه ذهب الى اشتراط السبعة هنا مع انه اكتق فى 
[معة مخمسة . ورده بعض الاصحاب بعدم المستئد . 
اقول : الظاهر من كلام ابنأنى عقيل وصول المستند اليه بذلك وان لم يصل 
الينا حيث قال على ما نقله عنه فى الختلف - ولا عيد مع الامام ولا مع امرئة 
فى الامصار باقل من سبعة من المؤمئين فصاعدا ولا جمعة باقل من خمسة . ولو كان 
الى القياس سبل لكانا جميماً سواء ولكنه تعيد من الخالق سبحانه . وه وكا ترى 
ظاهر فى وصول المستئد اليه , 
وثالثها ‏ ابماعة وقد تقدمت جملة من الاخبار الدالة على ذلك .)١(‏ 
ورابعها ‏ الوحدة قال فى المدارك وظاهر الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) 
اشتر اطها حيث أطلقوا مساواتها للجمعة فى الشرائط . ونقل عن الحلبيينالتصريح 
بذلك محتجين بانه لم ينقل عنالنى جنوجيخ انه صلى فى زمانه عيدان فى بلد ؟الم ونقل 
انه صليت جمعتان ؛ وبا رواه حمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام) (9) قال : 
«تقال النا س لامر المرمنين (عليهالسلام) ألا تخلف رجلا يصل ف العيدين ؟ قال لاأعااف 
السنة » وهم لا يدلان عل المنع ومنثم توقف العلامة فى التذكرة والنباية فىاشتراط 
ذلك وهو فى محله . انتبى . 
أقول : الظاهر ان مرجع التعليل المنقول عن الحلبيين الى أن العبادات لما 
كانت توقيفية من الشارع وجوبأ وندباً وتعدداً واتحاداً وكبة وكيفية وضحخو ذلك 
فالواجب الوقوف على ما علم منهم ( صلوات الله عليهم ) بقول أو عمل , وغاية 
مايفهم من الاخبار هو جواز صلاة واحدة فى المصر وتوابعه الى امتداد مسافة 
الف رسخ فثبوت الثانية ومشروعيتها فى هذه المسافة يتوقف عل الدليل .وهلا 
الكلام مؤجه صحييح دال على المدعى باوضممدلالة كأ لا يخؤو به يقيد اطلاق الاخبار 
() ص بم.سوس.» 2 () الوسائل الاب /؟ من صلاة الغيد 











ج١0‏ ( اعتبار الوحدة فىصلة العيد ) 59 

الدالة على الوجوب فلا يمكن الاستناد اليها فى المقام . 

واما الرواية فلا اشكال فى أنظاهرها هو انه لماكان يهو يصحر بصلاة العيدين 
كأ هو السنة فيها قالوا له أن يخلف فى المصر من يصلى العيدين بمن تخلف من الضعفة 
والعجزة عن الخروج فاجاب بالى لا أخالف السنة , والمراد بالسنة يعبى وحدة 
الصلاة فى الفرسخ فانه واجب بالسنة النبوية » واطلاق السنة على ما وجب بالسنة 
شائع فى الأخبار كا قدمنا ذكره فىمسألة غسل ابمعة م نكتا ب الطبارة » لا انالمراد 
بالسنة المستحب كا ربما يتوه ء وعلى هذا المعنى بى الاستدلال بالرواية وهو معنى 
واضح لا غبار عليه : 

وبنحو هذه الرواية روىف كتاب دعام الاسلام عن على يهل )١(‏ انه «قيل 
له يا أمير المؤمنين يتقو لو امرت من يصل يضعفاء الناس يوم العيد فى المسجد ؟ 
قال اكره أن أستن سنة لم يستنها رسو ل الته جني » . 

ودوى شيخنا انجلسى فى كتاب البحار(؟) نقلا منكتاب عاصم ب نحميد عن مد 
بن مسل قال : ه ممت أبا عبدالته يقلا يقول قال اأناس لعلى ينهو ألا تخافر جلا يصل 
بضعفة الناس ف العيدين ؟ قال فقال لا اخالف السنة » 

ووه بهذأ المضمون روى فى النحاسن عرنلل رفاعة (م) قال : و معت 
أبا عبدالته يهو ... الحديث» , 

ومما يؤيد ذلك ما تقدم () فى صميحة زرارة من أن « من لم يصل مع أهام فى 
جماعة فلا صلاة له ولا قضاء عليه » ونحوه فى صحبحته الاخرى (ه) وهو شامل 
باطلاقه لما لو لم يكن نمة امام أوكان ولكن فاتته الصلاة معه . ومعنىءلا صلاة أه» 
يعنى وجو با و إلا فالاستحباب لا ريب فيه نصأ وفتوى » ف الصحيم لابن سنان(< ) 
)1 مستدرك الوسائل الباب .و من صلاة العيد 
(؟) ج مر الصلاة ص مرحم (م) البحار ج م؛ الصلاة ٠م‏ 
(4) ص م.م (ه) صم , (.) الوسائلالياب م من صلاة العيد 





سا ءإم د لهل تجب الخطيتان فى صلاة العيد؟ © ج١١٠‏ 
د هن لم شبد جماعة الناس ق العيدين فليغتسل وليتطيب يما وجد وليصل وحده » 

ونحوه غيره بما سبأق ان شاء الله تعالى . 

والتقرب ف هذه الاخبار انه لوشرعت الصلاة مرة اخترى ف البلد لماحسن 
هذا الإطلاق فى هذه الاخبار بان يقال ٠‏ لا صلاة له ولا قضاء عليه » أو يقال : 

. فليصل وحده . لامكان الاجتماع على جماعة اخرى ؟ا لا مخف‎ ٠ 

وأما ماذكره الشهيد ومن تأخر عنه مر. أن هذا الشرط انما يعتبر مع 
وجوبالصلاتينفلو كافتا مندو بتينأو احداهمالم يمنع التعدد ‏ ففيهانه لميقم لنادليل 
عل استحباب الجاعة فى العيدين كا سيأني تحقيقه ان شاء اله تعالى فى مسألة عبلى حدة 
والى ذلك أشار فى المدارك ايضأ حيث قال بعد نقل ذلك عر] الششهيد : وليس فى 
النصوص دلالة عل ثىء من ذلك , انتهى . 

وقال فى الذكرى : مذهب الشيخ فى الخلاف ومختار صاحب المعتبر ان الامام 
لايحوز له أن يخلف منيصل بضعفة الناسف البلد . ثم أوردصيحة ابنمسل (1) ثم 
قال ونقل فى الخلاف عن العامة « ان علياً نهد (؟) خلف من يصلى بالضعفة ‏ وأهل 
البيت ( عليهم السلام ) أعرف . انتهى . 

وخامسبا ‏ الخطيتانوقد اختلف فيهما كلام الاصحاب ( دضوان الله علبهم ) 
فقال الشيخ فالمبسوط فى بابصلاة العيدين : وشرائطها شرائط المعة سواء فالعدد 
والخطبة وغير ذلك . وهو ظاهر ف قوله بشرطيته فى الحيدين . وبه قال ابن 
ادريس والعلامة ف المنتبى حيث قال : والخطبتان واجبتان كوجوبهما فى الجعة 
ولا نعرف خلافا بينالمسامين فىكونب) بعد الصلاة إلا من بنى امية (م) ثم ذحكر 
ايضأ انه لايحب حضورها ولا استماعبه)ا بغير خلاف . وو ذلك ذكر فى 
التذكرة ايضأ . 

)١(‏ ص مء؟ 

(») المغتى ج + ص عم زم) المغتى ج وص م١‏ 





ج١١‏ هل تحب الخطبتان' فى صلاة العيد 46 00م 
وقال انحقق فى المعتبر : والخطيتان مستحيتآن فيبما بعد الصلاة ولا يجي 

' حضورهماولا استماعهما أما أستحيايهم) فعليه الإجماع . 

وقال الشهيد فى الذكرى : المشهور بين الأصحاب فى ظاهر كلامهم استحباب 
الخطبتين فى صلاة العيدين وصرح به ف المعتبر واوجبهم ابن ادريس والفاضل 
والروايات مطلقة . ونقل يعض الآخيار الدالة على الخطبة ثم قال والعمل بالوجوب 
أحوط نعم ليستا شرطأ فى صحة الصلاة بخلاف الجعة . 

وقال السيد فى المدارك ‏ فى شرح قول المصنف : ؤهى واجبة مع وجود 
الامام ... الى آخره - أن الشيخ صرح فالمبسوط باشتراطبما فى هذه الصلاة فقال 
شرائطها شرائط المعة سواء ف العدد والخطبة وغير ذلك . ثم ذكر انه الظاهر 
من عبارة الشرائع حيث أطَلق مساواتها للجمعة ف الشرائط . ثم ذ كر ان العلامة 
جزم فى جملة من كتبه بعدم اعتبار هذا الشرط هنا ٠‏ ثم قال وهو كذلك تمسكا 
بالاصل والتفاتاً الى كونبيا متأخرتين عن الصلاة ولايحب استهاعبما اجماعاً فلا 
تكو نان شرطأ فيها . 

وقال فى موضع آخر فى شرح قول المصنف : الثالثة الخطبتان فى الصد بعد 
الصلاة وتقديمه) بدعة ‏ ولم يتعرض المصنف ف هذا الكتتاب لبيان حال الخطبتين 
من حيث الوجوب والاستحباب و نقل عنه فالمعتبر انه جزم بالاستحياب وادعى 
عليه الاجماع , وقال العلاءة فى جملة م نكتبه بالوجوب ء واحتج عليه فى التذكرة 
بورود الام بها وهو حقيقة فى الوجوب . وكأنه أراد بالامى ما يستفاد من اجملة 
الخبرية فانالمنقف فىذلك على ام صري . والمسألة حل تردد وكي ف كان فيج بالقطع 
بسقوطهما حال الانف راد للاصل السام من المعارض . 

وقال ايضأ ‏ فى شرح قول المصنف :ولا يحب استماعبما بل يستحب - هذا 
الحم جمع عليه بين المسلبين حكاه ف التذكرة والمنتبى مع تصريحه فى الكتايين 
بوجوب الخطيتين وهو دليل قوى على الاستحباب وروى العامة عن عبدالله بن 





- 08م - ([ الاستدلال لوجوبالخطبتين فصلاة العيد ١)‏ ج١٠‏ 
. السائب )١(‏ قال : ه شهدت مع رسول أقه تيون العيد فليا قضى الصلاة قال انا 
نخطب فن احب أن يحلس للخطبة فليجلس ومن أحب أن يذهب فليذهب »» 
والى القول بالاستحباب مال الفاضل الخراساى فى الذخيرة والمحدث 
الكاشانى فى المفاتييم . 
والاظبر عندى هو القول ,الوجوب ٠‏ ويدل عليه قول الرضا يها ى 
كتاب الفقه الذىقد ظبر لك فيغير موضع مما قدمنا وسيجى” امثاله اعتهاد الصدوقين 
سما الآول عليه وافتاوهما بعبائر الكتاب كاكشفنا عنه النقاب فى غير باب من 
الأبواب حيث قال يهو (م) ٠‏ فان صلاة العيدين مع الامام فريضة ولا تنكون 
إلا بامام وخطبة » . 
وما يعضد ذلك ويؤيده باوضم تأييد ما رواه الصدوق فىكتاب العلل 
والعيون من علل الفضل بن شاذان عن الرضا يه (م) قال : « انما جعلت الخطبة 
يوم اجمعة قبل اصلاة وجعلت ف العيدين بعد الصلاة لان اجائعة أمى دام يكون فى 
الشهر مار وف الست ةكثيراً فاذاكثر عل التاس ملوا وتركوه وتفرقوا عنه والعيد 
إنما هو فى السنة مرتان والزحام فيه اكثر والناس فيه أرغب وان تفرق بعض 
الناس بق عأمتهم ». 
والتقريب فيه انه لوكان ما يدعونه من الاستحباب حقّاً لكان هو الاولى 
بان يذ كر علة للفرق ف الخبر بان يقال انما اخرت لان استماعبا غير واجب حيث 
انها مستحية فن شاء جلس لاستماعبا ومنشاء انصرف» وظاهر الخبراتما هو وجويبا 
فىالصلاتين واناختلفتا بالتقدم والتأخرللملةالمذكورة ف ابر . ويؤيده توقف يقين 
0 (0) تيل الاوطار ج س ص ويام عن النسائى وابن ماج ةوالى داود وثقله فى 
الوسائل ف الباى .م من صلاة العيد من مجالس ابن الشيخ عن عبداقه بن السائب 
باختلاف فى الافظ . )ص ١١‏ 
(م) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة العيد 





جم ( النظر فى ما ذكره صاحب المدارك فى المقام ) سم 

اليداءة عليه لانه المعوود من فعلهم والمأثور من أوامرم ( عليبم السلام ) . 

وذكر الخطبتين فى بيان كيفية الصلاة ايضأ ظاهر فى ذلك إذ قضية الذكر فى 
بيا نكيفية الواجب الوجوب فى جميعما اشتملتعليهالكيفية وخروج بعض الافراد 
الى قام الدليل من خارج على استحيابها لا يقتضى خروج ما ميقم عليه دليل . 

هذا » وما ذكره فى المدارك هنا لا يخاو من نوع تشويش واضطر اب بل النظر 
الظاهر فى ما ايد به ذلكمنعدم وجوب استماعبم) ب لالاستحياب . 

أما الأول فلان مقتضى كلامه الاول هو اختتيار الاستحباب صرحا وظاهر 
الثانى بل صرعه التردد والتوقف فى المسألة . وايضاً ظاهر كلامه الاول ان العلامة 
فى جملة من كتتبه جزم بالاستحباب وظاهر كلامدالثاتى خلافه وانه جزم بالوجوب 
ثم أورد دليله » ومقتضى الدليل الذى نقله لازم له حيث انه صرح فى مواضع 
منكتابه بانه لا فرق فى دلالة الامى عيل الوجوب بين كونه بافظ الآمى أو باجملة 
الخبرية ع وحيائل فالظاهر ارنى ‏ منشاً التردد عنده هو معارضة دعوى الا جماع 
اذى ذكره فىالمعتير مع ما عرفت من طعنه فىهذهالاجماءات . 

واما الثاتى وهو ما ذكره فى كلامه الثالك من أنتصريح العلامة فى الكتابين 
بالاجماع على عدم وجوب استماع الخطبتين دليل قوى على الاستحياب ‏ ففيه ان 
خطبة ابلمعة مع الاتفاق على وجوبها وانها شرط فى صحة الصلاة قد وقعالخلاف 
فى وجوب أستماعها من ذهب الى عدم وجوب استماعها الشيخ فى المبسوط والحقق 
فى المعتبر مع قولما وجوبها وشرطيتها فى صحة الصلاة وتردد فى الشرائع » ولم 
نره فى تلك المسألة بعد أن نقل قولما المذكور رد عليهما بانه يازم منه المناقضة لان 
القول بالوجوب يستازم الول بوجوب الأسّاع وعدم وجوب الاستماع يستازم 
الاستحياب 5 ذكره هنا . و باجملة فانه كا ار اصل وجوب الخطبة متوقف على 
الدليل كذلك وجوب الاستماع يتوقف عليه ولا ملازمة بينمم) ؛ وما علل به 
وجوب الاستهاع فى خطبة امعة فى مقام ألرد على صاحب المعتبر من انتفاء فائدة 
الخطبة بدون الاستماع فهى علة مستنبطة ترجع الى مجرد الاستبعاد » ومع فرض 





اام ( تأبيد وجوب الخطبةين ف صلاة العيد) ج١١‏ 
وجودها فى نص فانه بمكن الجواب عنبا بان علل الشرع ليست عللا حقيقية يحب 
اطر أدهاكالعلل العقلية التى يدور المعلول مدارها وجوداً وعدما وانما هى معرفات 
وموضحات لنوع مناسبة أو بيان حكلة أو نحو ذلك كا لا ممق على من احاط برا 
بالعلل المذكورة فى اخبار علل الشرائع والاحكام . 

واماما ذكره فى كلاه الثالث من ابر العاى للتأهيد به ولعله من حيث 
ان الشيخ نقله ف ىكتتاب الجالس (1) - فضعفه أظور من أن يمكن الاعتهاد عليه فى 
تأسيس حكم شرعى به . 

وبالجلة فار# مقتضى ظواهر الاخبار م ذكره فى التذكرة واعترف به فى 
المدارك هو الوجوب مع اعتضاده بما ذكرناه من خبرى كتاب الفقه والعلل 
والعيون ع وليس فى الاخبار ما يدل على الاستحباب ولا ما يشير اليه إلا ها رما 
يتوم منكرنهم| بعد الصلاة وهو محض خيال قاصر . ش 

وأما دعورى عدم اشتراطهما فى صحة الصلاة ‏ وكذا دعوى ما يلازمه 
ويقتضيه من عدم وجوب حضورهما واستماعهم)- فل نقف له على دليل ازيد من 
دعوى الاجماع , مع ما عرفت من دلالة ظاهر كلام الشيخ فى المبسوط بل ظاهر 
كل من أطلق الك بكون شرائْط العيد شرائط ابمعة من غير تعرض لعدموجوب 
ماذكروه على خلاف هذا الاجماع . 

قال بعض الحققين من متأخرى المتأخرين بعد ذكر نحو ما ذكر ناه : أنا 
لا فمرف لحم دليلا سوى الاجماع المسبوق بخلاف الشيخ صري>ا بل سائر ارياب 
النصوص ايضأ حيث لم يتعرضوا لاستثناء هذا من شرائط ابفعة لاصرعاً ولا 
ضمناً سوى خبر عاىضعيف السند نقله الشيخ اولا منكتب الخالفين فى مجالسه(م) 
مع أنه لم يعمل به عل ما يظور من كلامه “م اشتور بين من بعده فاستدلوا به من غير 
وجدان شاهد من روايات أهل البيت ( عليهم السلام ) ولا مؤيد . إذ لو كان 

0م و(م) الوسائل الباب .م من صلاة العيد 





بج ٠١‏ لا استحباب صلاة العيد مع اختلال شرائط الوجوب ) - وإلا ‏ 
لنقاوه قطعاً مع خاو الكتب عنه اليوم ايضأ , والخبر ما رواه من طريق العامة 

عن عطاء عن عبدالله بنالسائب ثم ساق الخبر ؟ا قدمنا نقله من المدارك . ثم قال : 
والذى يظبر من خوى كلام اصمايتا أن أصل مناط حكنهم فى جميع ما ذ كرو 
نق الاشتراط وعدم وجوب الحضور والاستماع بل أصل استحباب ل هذا 
الخبر فان عليه مبنى الاجماع الذى ذ كروه انتبى كلامه ( زيد مقامه ) وهو جبد 
متين كا لا يخ على الحاذق المكين . 

المسألة الثالثة ‏ قد اشتهر فى كلام متأخترى الأصحاب انه مع اختلال شراط 
الوجوب أو بعضبا فانه يستحب أنتصي جماعة وفرادى ء قال ف المعتبر : وتستحب 
مع عدم الشرائط أو بعضبا جماعة وفرادى فى السفر والحضر وقصبى 5 تصيى فى 
الجاعة . وقال القطب الراؤندى من اصحابئا من ينكر الماعة فى صلاة العيد سنة 
بلا خطيتين لكن جموور الامامية يصاون هاتين الصلاتين جماعة وعملهم حجة . 

اقول : وتصري امحقق ومن تأخر عنه بذلك معلوم من كتتبهم وعليه العامة 
ايض فانهم بين قائل بتعين الاستحباب جماعة وقائل بالتخيير بين ابناعة والإنفراد 
وهو قول ا كارم .)١(‏ 

وقال الشبخ المفيد بعد ذكر ما قدمنا نقله عنه من انها فرض يع من ازمته 
اللمعة على شرط حضور الامام سنة عبى الإنفراد مع عدم حضور الامام : ونكن.. 
فائته صلاة العد جماعة صلاها وحده كا يصل ف ابجاعة ندب مستحباً . 

وقال,الشيخ ف المبسوط : متى تأخر عن الحضور لعارض صلاها ف المنزل 
منفرداً سنة وفضيلة . ثم قال : ومن لا تجب عليه صلاة العيد من المسافر والعبد 
20000000000 نسبة هذا القول الى الشافعى واحدى 
احدى الروايتين وفى الاخرى لا تصلى إلا فى جماعة وهو قول ان حثيفة » واضاف.اق 
المنتبى الحسن البصري الى الشافعى واحمد . راجع الميذب ج وص .مو والاتصاف 
ج م ص .بغ وعمدة القارىء ج م ص وهم والبحر الرائق ج م ص ٠ ١0/8‏ 





0م - لإ استحياب صلاة العيد مع اختلال شرائط الوجوب ) ج ٠‏ 
وغيرهما يجوز لما اقامتها منفردين سنة . 
وقالالسيد المرتضى ف المسائلالناصرية : هما سنة تصل على الإنفراد عند فقد 
الامام أو اختلال بعض الشرائط . 
وانت خبير بانظاهر عبارة الشيخ المفيد والشيخ فالمبب.وط والمرتضى هنا هو 
استحباب الصلاة منفردآ بعد فوا تالصلاة الواجبةولم يتعرضو اللاستحيابٍجماعة . 
وقال ابو الصلاح : فاناختل شرط مر شرائط العيد سقط ذرض الصلاة 
وقبم المع يها مع الاختلال وكانكل مكلف مندوباً الى هذه الصلاة فى منزله 
والاصحار بها أفضل . 
وقال اين ادريس : معنى قول اصحابنا « عل الانفراد » ليس المراد بذلك أن 
يصلكل واحد منهم منفرداً بل اماعة ايضأ عند انفرادها مندون الشرائط مسنونة 
مستحبة » قال ويشتبه على بعض المتفقبة هذا الموضع بان يقول على الإنفراد اراد 
مستّحبة أذا صلاها كل و أحد وحده قاللاناجمع صلاة التوافللا يجوز واذاعدمت 
الشرائط صارت نافلة فلا جوز الاجتماع فسبا ع قالحمد بن أدريس وهذا قلة بصيرة 
من قائله بل مقصود أصحابنا على الانف راد ما ذكر ناه من انفر ادها عز الشر انط . 
وقال العلامة فى الختلف ونعم ما قال : وتأويل ابن ادريس بعيد مع أنه 
روى النبى عمار بن مومسى عن إلى عبدالله إلا (١)قال‏ : د قات له هل يؤم الرجل 
باهله فى صلاة العيدين ف السطم أو بيت ؟ قال لا يوم بهن ولا يخ رجن » ولوكانت 
اللماعة مستحبة لاستحيت هنا إذ المستتحب فى حق الرجل مستحب فى حق المرأة 
إلاما خرج بالدليل» إلا ان فعل الاصحاب فى زماننا المع فيها . “م نقل ملخص 
كلام الراوندى الذى قدمتاه ثيامه , 
وقال الشبيدفى الذكرى : وتفارق المعة عب دالآصحاب ,انها مع عدم الشرائط 
تصبل سنة جماعة وهو أفضل وفرادى , وكذلك يصليها من لم تحب عليه من المسافر 
)١‏ الوسائل الباب مم من صلاة العيد 





536 الث الواردف الآ خبار نما هو الانفر أدعندعدمالصلاةمع الامام)) 5 

والعيد والمرأة ندباً انل يقم فالبلد فرضها مع الامام . ثم تقل كلام السيد المرتضى 
واف الصلاح وابنادريسوالراو ندى . م قال ونص عليه الششيخ ف التائريات . “مقال 
وقد روى عمار عنالصادق يهو *م ساق الرواية ما قدمناه , ثم قال : وربما يفهم منه 
نز اجماعة فيها وكذلك فى رواية سماعة عنه ينهو )١(‏ قال : ه لا صلاة فى العيدين إلا 
مع الاهام فازصليتوحدك فلا بأس ء ود يحاب عنرواية عمار بنقى نا كيد اجلتاعة 
بالنساء وعن الثانية انالمراد بها اذاكانت فر يضةلا تكو ن إلا مع الامام ما قاله فى 
التبذيب » وقد روى عبدالته بن المغيرة («) قال : « حدثنى بمض أصعابنا قال سألت 
أبا عبدالته يِه عن صلاة الفطر والأضى فقال صلب) ركعتين فوجماعة وغير جماعة, 
وظاهر هذا عموم الماعة . انتبى ٠‏ 

أقول : لاخ ان ظاهر مرسل عبدالله بن المغيرة المذكور انما هو بيان أن 
صلاة العيد ركعتان صليت وجوبا فى الماعة أو ندباً بغير جماعة . وفيه اشارة للرد 
على من قال بالاربع ركعات متى فاتت الصلاة مع الامام . وان لم يكن ما ذكرناه 
هو الأظبر فلا أقل من أر_. يكون مساوياً لما ذكره وبه سقط الاستدلال 
بالخبر المذكور . 

5 اقول : لا يخق ان الاخبار قد تكاثرت بالصلاة منفردآ مع عدم الامام 
بالكلية أو عدم ادراك الصلاة معه ولم نقنف فى الآخبار على ما يقتضى توظيف 
الماعة فى هذه الصورة بل ظاهر تبر عمار المتقدم "ا عرفت هو التصر ع بالمنع منهأ 

وأما ما يدل على استحياب الصلاة وحده مع عدم الماعة فن ذلك موثفة 
سماعة المتقدمة (م) وصحيحةعيدالله بن سئان (4) قال : ٠‏ منلم يشهد جماعة الناس فى 
العيدين فليغتسل وليتطيب با وجد وليصل فى يبته وحدهكا يصلى فالجماعة ».. , 

ر») الوسائل الباب ه من صلاة العيد . 
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6١؟‏ لإ الوارد قال خبارانما هوالانفراد عند عدم الصلاةمعالامام ) ج ٠١‏ 
وموثقة الحلى )١(‏ قال : « سثل أبو عبدالقه يهو عن الرجل لا مخرج فييوم 
الفطر والاضى أعليه صلاة وحده ؟ قال نمم ء ‏ 
وعن سماعة فى الموثق عن الى عبداته يهو (0) قال : ١‏ قلت له متى يذيم ؟ 
قال اذا انصرف الامام . قلت فاذاكنت فى أرض ليس فيها امام فاص بهم جماعة ؟ 
فقال اذا استقلت الشمس ٠‏ وقال لا بأس أنتضل وحدك ولاصلاة إلا مع امام » 
ومرسلة عبداللهينالمغيرة المتقدمة . وقد عر فت|نالمراد بقولهفيها « فىجماعة, 
أماهو حال الوجوب وحيتئذ يكون غير اناعة عيارة عن الانفراد وهو المستحب 
وصحيحة منصور بن حازم عن الى عيدالقه يق (م) قال : « مرض اف يوم 
الأخى فصل فى ببته ركعتين ثم ضى , . 
واحتمل فى الوافى فى هذا الخبر الوجوب مع اخختصاص اله بالامام وايده 
ما روأه الشبخ عن الحلى (ع) قال : « سثل أبو عبدالله نإهلا عن الامام لا يخرج يوم 
الفطر والأضى أعليه صلاة وحده ؟ قال نعم » واحتم ل الاستحباب مععموم الحم 
تقدم فى الاخبار المذكورة . 
وظنى أن ماذكره من الإحتهال الأول بعيد , و ثوثم الوجوب من قوله يهلا ف 
دوايةالخلى ه أعليه » معارض ما تقدم فى موثقة الحلبى (ه) منقوله «الرج للا يخرج 
فى يومالفطر والأضى أعليه صلاة وحده؟ قال نعم » وحيئئذ فالمراد بقوله « عليه » 
فى كاتا الروايتين انما هو مطلق الثبوت الشامل للوجوب والاستحباب , على انوجه 
الخصوصية هنا غير ظاهر , وحيائذ فالرواية مننظمة مع ما ذ كر ناه من الأخبار . 
ولا ينافى ذلك ما فى رواية هارون بن حمرة الغنوى عن ألى عبدالله إلا 60 
من قوله  :‏ فقلت أرأيت أنكانم يضاً لا يستطيع انخرج أيصل فى ببته؟ قاللاء 
وفرواية مد بنقيسعنجمفر بنمد(عليه) السلام) (/) قال : ٠‏ انما الصلاة 
(ؤ1) درج) م (4) ورم الوسائل الاب سم من صلاة العيد . والظاهر ان الرقم (4) 
عينالرقم() ولفظ «الامام» فىالوافى (») ورج) ورين الوسائل البابي + من صلاة العيد 





ج ٠‏ الالادليلعل الاستحبا ب جماعةمعاختلالشروط الوجوب)- 8١4‏ - 

يوم العيد على من -خرج الى الجبانة ومن لم خرج فليس عليه صلاة » . 

وف صحبحة زرارة )١(‏ حيث قال يهلا «٠‏ ومن لم يصل مع أمام فى جماعة فلا 
صلاة لهولا قضاء عليه » فان الوجه فيها امل على نق الوجوب جمعاً بينالاخبار . 

وفى هذه الأخبار رد عل ما نقل عن الصدوق ف المقنع حيث قال : ولا 
يصليان الا مع الامام جماعة . وابنالى عقيلحيث قال : من فاتته الصلاة مع الاهام 
لم يصلبا وحده . واعلهما قد استند! إلى ما ذكر ناه منهذه الروايات الاخيرة . إلا 
انه يمكن تأويل كلامب بما أولنا به الأخمار المذكورة إذ من البعيد عدم اطلاعبما 
على الآخبار الدالة على الانفراد مع كثرتها وتعددها وأبعد منه الإطلاع عليبا 
وطرحها من البين . 

اذا عرفت ذلك فاعلم انالم نققف لما ذكره الاب ( رضوان الله عليهم ) 
من الاستحباب جماعة مع اختلال بعض شروط الوجوب على دليل . 

وغاية ما استدل به فى الذكرى 5 تقدم مرسلة عيدالله بن المغيرة وقد عرفت 
الجواب عنها » مع معارضتها ‏ لو سامت من الإحتيال الذى ذكر ناه بموثقة عمار 
المتقدمة (0) وان تأوها بالبعيد والاحتمال الغير السديد . 

وغاية ما تعلق به الراو ندى هى عمل جمهور.الامامية وصلاتهم لما جماعة 
استحياباً حال الغيية . ولا يضق ما فيه إذرب مشبور لا أصل له ورب: متأصل 
ليس بمشهور ‏ سما معورود الاخبار المتقدمة الدالةعلى التقييد بالوحدة والإنفراد 
فى الإتيان بها مع اختلال شرط الوجوب ؛ مع عدم وجود المعارض الصريح بل 
وجود المؤيد الفصيح كا عرفت من موثقة عمار , فكيف مكر#. التعلق بعملهم 
وفعلهم فى مقابلة هذه الاخبار وخصوصاً مع موافقة ما يفعاونه للعامة ؟ا تقدمث 
الإشارة اليه (م) وأما ايقاع القدماء لما كذلك ان ثبت فلمله بناء على الوجوب كا هو 
ظاهر ما تقدم منعدم الدليل علىاشتراط امام الأصل فى وجو بها فتوم من اشترطه 

() الوسائل الاب » من صلاة العيد (م) ص 05م (س) ص وزيم 





س #٠‏ # الل لادليل على الاستحياب جماعة معاختلالش روط الوجوب )ج ٠١‏ 
أن فعلهم لها على جبة الاستحباب , وسيأتى ما يؤيده . 

وبالملة فالظاهر هو انحصار الاستحباب فى الانقراد ؟ا هو مفاد الأخبار 
المتقدمة مع كونه خلاف جميع العامة . 

وكيف كانفالاستحباب جماعة انما يتجهعلرما هو المشبور مناشتراط وجوب 
العيدين وجوبأ عينياً بامام الاصل ..ولا ريب ان هذا الشرط مختل زمانالغيبة ولهذا 
نقل القطب ألرأو ندىوالعلامة فىالختلف ‏ عللما قدمنا نقله عنبها ‏ ا عمل الاحاب 
عل الصلاة جماعة استحباباً زمان الغيية ‏ إلا انك قد عرفت انهلا مستند له . 

واما على ما هو الظادر من كلام جملة من محقق متأجرى المتأخرين ‏ وهو 
الظاهر ايض من قال بالوجوب العينى حال الغيبة من المتقدمين حيث انهم يجعلون 
شراط امعة ثابتة لصلاة العيد من أن صلاة العيد زمن الغبة كصلاة المعة واجبة 
عيناً والامام المشترط فيها انما هو امام الماعة ‏ فيشكل التعدد جماعة فيها فى مسافة 
الفرسخ 5 عليه علماء زماتنا الأن فانم يصاون جماءاتن عديدة فى البلد الواحد مع 
ترجيحهم هذا القول الذى أشرنا اليه وقولهم باشتراط الوحدة فيهاكا فى اللهمة , 
لانه متى صليت فمسافة الفرسخ بناء على ما ذكر نا امتنعت الصلاة ثانياً لعين ماتقرر 
فى صلاة المعة من عدم مشروعبة ابنمعة الثانية فى المسافة المذكورة . 

وربماكان مستندمم فى جواز التعدد فى الصورة المذكورة ما تقدم ثقله عرل 
شيخنا الشبيد من أن شرط الوحدة فى فرسخ انما يعتبر مع وجوب الصلاتين فلو 
كاتتا مندو بتين أو إحداهمالم عتنع التعدد . 

وفيه انكلام شيخنا المذكور مبنى على اشتزراط المحصوم فى الوجوب العيى 
فبى الآن عنده مستحبة فلا يشترط فيها هذا الشرط إذ هو مخصوص بالواجبة » 
وأمامن ثبت عنده الوجوب.زمن الغيبة عملا باطلاق الاخبار المتقدمة الدالة على 
الوجوب من غير ما يصلم لتقيبدها بوجود امام الاصل 5 يدعونه وقد <صل باق 
الشروط فان الوجوب يكون عبناً عنده فلابد من اعتبار الوحدة فيها ؟ فى ابمعة 





ج 0٠١‏ ([ سقوط صلاةالعيد عن كلمن تسقطعنه المعة 4 - #0؟ _ 
التى قد حقاوها عليبا : على ان ما ادعاه الشبيد منمشروعية الماعة وانكانت مستحية 

ل المنع كا عرفت. 

وبالملة فان ما يشعله علماء زماننا يا حكيئاه عنبى بما لا اعرف له وجه صحة 
ع لكل منألقولين ؛ اما على القول المشهور ‏ مناشتراط الوجو بالعينى بوجود أمام 
الاأصل فتكونق زمن الغبية مستحية ‏ ففيه أنه مع تسليم ذلك فانغاية ما دات عليه 
الاخبار هو استحمابها فرادى لا جماع هم تقدم حفيقه 5 سيأ مع دلالة الأخمار 
المتكاثرة على عدم مشروعية ابماعة فى صلاة الناققة إلا فى مواضع مخصوصة وليس 
هذا منها ٠‏ وأما عل القول الختار - من وجوببا حال ااغببة عيئاً وانمقادها بامام 
الجاعة حسما مس ف ابمعة . فانها باستكال الشروط من وجود الامام وامكان الخطبة 
والعدد والماعة والكون فى فرسيخ تكون واجبة عينآً فتى اقيمت وجب علكل من 
فى مسافة الفرسخ السعى اليبا والحضور فيا وكيف يتجه صلاتها ثانياً نديا بناء على 
الحال المذكورة . ثم لو فرضنا تخلف بعض عن الحضور لعذر أو لغير عذر فذاية 
ما دلت عليه الأخبار انه يصليها منفرداً . 

وبالجلة فالدم يهام فى اممة إلا انبا تزيد هنا باستحباب الصلاة فرادى مع 
عدم ادراك الجاعة أو تمذر حضورها , وأما الصلاةجماعة فك اتهتحرم ابلمعة الثانية 
بعد اقامتها أو لاكذلك ترم صلاة العيد ثانياً جماعة بعد الاتيان بها اولاء ولمذا انا 
نعجل الصلاة بها حال طاوع الشمس ليتوجه البطلان الى من صلى بعدنا . والله العالم 

المسألة الرابعة ‏ ظاهر الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) الإتفاق على سقوط 
صلاة العيدين عن كل منتسقط عنه صلاة اللئعة » قال ف التذكرة انما تبج بصلا ةالعيد 
على من تحب عليه اجمعة عند علمائنا أجمع . وقال ف المنتبى لا نعرف فيه خلافاً . 

قال فى المدارك : ويدل عليه اصالة براءة الذمة من وجوب هذه الصلاة على 
من لاتجب عليه المعة السالمة عنما يصلح للممارضة لانتفاء ما يدل على العموم 
فى من تحب عليه . 





0-0[ سقوط صلاة العيد عن المسافر ) ج١٠‏ 

وفيه نظر ظاهر وكيف لا والاخرار الى قدمناها فى المسألة الآولى ظاهرة 
الدلالة فى العموم فانه لا ريب ان الخطاب فيها راجع الى جميع المكلفين فان قوطهم 
( علمهم ااسلام ) )١(‏ : «صلاة العيدين فريضة وصلاة الكسوف فريضة » يعنى 
ع ىكل مكلف إلاما خرج بدليل وارد عنبم ( عليهم السلام ) وإلا لازم مثله فى 
صلاة الكسوف الى قرنها بها مع ارى هذا القائل لا يلتزمه , وحينئذ فالواجب 
الوقوف عل ١١‏ دل الدليل على خروجه من هذا العموم ويبق ما عداه داخلا تحت 
خطاب التكليف. 

والذى وقفت عليه فى الآخبمار منالافراد المستثناة عن الدخول منها المسافر 
لصحبحة زدادة عن احدها ( عليبما السلام ) (0) قال : ١‏ انما صلاةالعيدين على لمهم 
ولا صلاة إلا بامام » . 

وصحيحة ربعى والفضيل بن يسار عن ألى عبداته يقد (م) قال : ١‏ ليس 
فى السفر جمعة ولا فطر ولا أضج , . 

وما رواه البرق فى كتاب الحاسن بسنده عن العلاء بن الفضيل عنأفى عبدالته 
يهة (4) قال : ٠‏ ليس فى السمر جمعة ولا أضسى ولا فطرء قال ورواه فى عن 
خلف بن حماد عن ربى عن إلى عبداله ينهد مثله (ه) . : 

ودوى ف كتاب دعام الاسلام عن على يَنا (1) انه قال : ٠‏ ليس على 
المسافر جمعة ولأ عيدء . 

اقول : دلالة هذه الروايات عل السقوط عن المسافر واضحة مضافاً الى 
الإجماع المتقدم نقله . 
0 (1) الوسائل الباب ه من صلاة الميد وى من صلاة الكسوف 
(؟) درء) الوسائل الباب .م من صلاة العيد 
(4) و(ه) الوسائل الباب ١‏ من صلاة الجمة رقم .وم 
(>) مستدرك الوسائل الباب ه من صلاة العيد 





ج١١‏ ل( سقوط صلاة العيد عن الفساء ) لو 

وأما ما رواه ف التهذيب والفقيه عن سعد بن سعد عن الى الحسن ألرضا' 
يفو )١(‏ قال : ٠‏ سألته عن المسافر الى مكة وغيرها هل عليه صلاة العيدين الفطر 
والاضحى؟ قال نعم إلا عن يومالنحر » فقد حمله الشميخ ع لالاستحياب , والاظبر 
كا ذكره فى الوافى- ان يقيدالاستحياب با اذا شبد المسافر بلدة بيصي فيها العيد فانه 
يستحب له حضوره 5 فى الممة لأ آنه ينشى” صلاة العيد فى سفره . 

وتو هذه الرواية ايضا موثقة سماعة (؟) قال : «سألته عن صلاة العدقال 
فى الامصار كلها إلا فى يوم الاضحى عنى فانه ليس يومئذ صلاة ولا تكبير » . 

وأنت خبير بان هذه الرواية ليست أصأ فى عدم السقوط عن المسافر 
بل رماكان استثناء الاضحى عنى مشعرآ بالسقوط عن المسافر قتكون منطبقة على 
الاخبار المتقدمة . 

ومنها ‏ النساء لما رواه الشيخ فى الصحي عن عبداله بن سنان عن الى عيدالته 
يه (م) قال : انما رخص رسول الله يهييخ للنساء العوائق فى الخروج فى 
العيدين للتعرض للرزق » . 

وعن عمار بن موسى فى الموثق عن الى عبد اقه بهد (؛) قال : ١‏ قلت له 
هل يوم الرجل باهله فى صلاة العيدين فى السطم أو بيت ؟ فقال لا يوم بهن ولا 
مخ رجن وليس عل النساء.ختروج . وقال اقلوا لمن مزالهيئة حتىلا يسألنالخروج » 

وهارواه فىكتاب معانى الاخيار عن حمد بن شري (ه) قال : « سألت 
أبا عبدالته يهو عن خروج النساء فى العيدين فقال لا إلا العجوز عليها منقلاها 
يمنى الخفين » . 

ودلالة هذه الروايات ايضاً عبل السقوط عن النساء واضحة «ضنافاً الى 
الإجماع المتقدم . 

ر١)‏ ولم) الوسائل الاب بم من صلاة العيد 
رم) ورع) دزه) الوساتل الباب هب من صلاة العيد 





 - 00‏ استحبابها لمن لاتجب عليهإلاالشواب وذواتالميئة © ج ٠١‏ 


إلا ان بازاء هذه الأخبار ما يدل بظاهره على وجوب ال خروج عليون مثل 


م روآه فىتر ب الاسناد )00( عن عل بن تعفر عناخيه عار قال : ١‏ سألته عن النساء 
هل عليون صلاة العيدين والتكبير ؟ قال نعم قال وسألته عن النساء هل عليون من 
صلاة العيدين واجمعة ما على الرجال ؟ قال نعم . قال وسألته عن النساء هل عليون 
من التطيب والتزين فى ابمعة والعيدين ما على الرجال ؟ قال نعم » . 

ومارواه فى كتابالذكرى () قال روى ابن إلى عمير فى الصحيم عنججاعة 

بم حماد بن عنهان وهشام بن سالم عن الصادق يليد أنه قال : ه لا بأس بان تخرج 

النساء فى العيدين للتعرض لأرزق » . 

ومن الذكرى ايضاً (م) قال روى ابراهى بن مد الث فى كتابه باسناده الى 
على بهد قال : ٠‏ لا تحبسوا النساء عر.# الخروج ف العيدين فهو عليون واجبء 

وحملبا الاصحاب عل الاستحياب 5 والمشهور استحياب صلاة اليد لكل من 
سقطت عنه إلا الشواب وذواتالميئة من النساء فانه يكره لمن الخروج اليها . 
النساء قى صلاة الأعياد ليشهدن الصلاة ولا يجوز ذلك لذوات الهيئنات منورل. 
واجمال . وفى هذا الكلام أمران ( احدهما ) انظاهره عدم الوجوب عليونولعله 
لما روأه ابن إلى عمير فى الصحييم عن جاعة ثم ساق الروايةكا تقدمت . »م قال 
“م ساق الخبر 5 قدمناه (ع) ثم قال والعواتقالجوارىحين يدركن . ولكنه معارض 
عا رواه ابو أسحاق ابراهم الثقق فى كتابه باسناده الى على فلا مدر رهما تقدم 
ْم قال ولان الآدلة عامة للنساء 0 لاص الثابى ( أن الشييخ مهنع حروج ذواتاهيئات 


() ص  .‏ و وق الوسائل الباب مو من صلاة الهمة ومب من صلاة العيد والثالك " 


فى الباب ب؛ من صلاة النعة . 
(,) و(م) الوسائل الباب م« منصلاة العيد (4) ص مع 





اج ل( استحباب صلاة العيد ان لا تجب عليه )4 ه؟ ب 
واجمال والحديث دال على جوازه للتعرض للرزق اللهم إلا ان يريد به الحصنات 
أوالمملكات م هموظاهر كلام ابن الجنيد حيشقال : وتخر جاليهاالقساء العواتقوالعجائز 
وتقله الثقى عننوح بن دراج من قدماء علمائنا . انتهى كلامه فى الذكرى ملخصاً . 

ومنها - المريض لا رواه الشيخ والصدوق فى الحسن بل الصحييم عن هارون 
ابن حمزة الغنوى عن أنى عبدالته يقد )١(‏ قال : ٠‏ الخروج يوم الفطر والاضى 
الى الجباقة حسن لم ناستطاع الخروج اليها . فقلتأرأيت ان كان مريضاً لا يستطيع 
أن يخرج أيصل فى بيته ؟ قال لا ء وقد تقدم ان المراد بقوله ه لاء فق الوجوب كا 
عر فتسابقاً من استحبابها فرادى بالنصوص التقدمة . 

ومنها ‏ العبد ويدل عليه وعلى الافراد المتقدمة ايضاً قول الرضا يِه فى 
كتاب الفقه (,) « وصلاة العيدين فريضة واجبة مثل صلاة المعة إلا على خمسة : 
المريض والمرأة والمملوك والصى والمسافر ». 

هذا ما وقفت عليه من الاخبار الدالة عى الاستثتاء فى هذه الصلاة ويموجبه 
ببق ما عدا هؤلاء المذكورين داخلين تمت خطاب التكليف إلا ان يقال باستثتائها 
بالآدلة العامة كالاعى والكبير اسن لحصول الحرج والمشقة فى السعى عليبما . 

اذا عرفت ذلك فاعل انه قد صرح الاسصحاب باستحياب الصلاة لمؤلاء فرادى 
وجماعة بناء على ما يدعونه من مشروعية الماعة استحباباً فى هذه الصلاة » ويدل 
عليه فرادى بالنسبة ال ىالمسافر والمرأة ما تقدم من الاخبار امحمولة ع لالاستحياب 
وعل مر يض صحيحة منصور بن حازم المتقدمة (م) فى حكاية الصادق عن ابيه 
(عليهما السلام ) انه مرض يوم الأضسى قصيل فى بيته ركمتين ثم ضى . 

قال فى المدازك : وقد حم الاصحاب باستحبابها ايضا لمن لا تجب عليه اللجمة 
,كالمسافر والعيد والمرأة .وهو حسن وأن أمكن المناقشة فيه بعدم الظفر يما بدل عليه 
بالخصوص . نعمروىسمد بنسعد الاشعرى فى الصحيم عن الرضا يهل ثم ساق الرواية 

)١(‏ الوسائلالباب ب من صلاة العيد (بيو ص١‏ رز ص ما" 





350000 ( وقت صلاة العيد » ج١١‏ 
كا تقدمت ف المقام ثم قال : وهى مولة على الإستحباب جمعا بينها وبين قوله هد 
فى صحيحة زرارة ٠ )١(‏ انما صلاة العيدين على المقسم انتبى كلامه زيد مقامه . 

والعجب منه (قدسسره) أنه مع اعترافه بعدم الظفر بمايدل عليه بالخصوص 
كيف حك باستتحسان ما ذكره الأصحاب وا نكان بغيردليل مع مناقشءاته للاصحاب 
فى ما قامتالادلة عليه بزعم أنبا ضعيفة باصطلاحه وان كانت مجبورة بالشهرة بينهم 
فكيف يوافقهم هنا من غير دليل بالكلية ؟ وربما أوم قوله : ٠مايدل‏ عليه 
بالخصوص » عل وجود دليل بطريق اأعموم ولي س كذلك . 
وبالخملة ذان الذى وتفنا عليه من أخبار المسألة هو ما ذكرناه إلا ان ثبوت 
الاستحباب بها فىالمقامعندى لا يخاو من الإشكال لما أشر نا اليهو غير موضع مما تقدم 
من أن الاستحباب حم شرعى بتوقف على الدليل الواضم . ومجرد اختلاف 
الأخبار ليس بدليل إذ مبنى القول بالإستحباب هنا على ابلنع دين الأخبار وإلا فاو 
خلينا وأدلة الثبوت كانت دالة على الوجوب إلا ارى ضرورة امع بينها وبين 
الأخبار الدالة على السقوط أوجب حملبا عل الاستحباب . وأيضاً ذفان اخراج 
ما ظاهره الوجوب عن حقيقته يحتاج الى القرينة واختلاف الأخبار ليس 
من قرائن المجاز . ول الإشكال فى روايات النساء حيث أن ظاهر جلة منهبا 
الوجوب عليونو إلا فروايات المسافر لا إشكال فيا مى حملنا صحيحة سمد بنسعد 
على ما قدمنا ذكره من-أن المراد بها صلاة المسافر مع من يصليها من الحاضرين 
دون أن ينشى” صلاة وحده أو جماعة مسافرين . وأما رواية سماعة فقد عرفت انها 
غير ظاهرة الدلالة . ويمكّن حمل ما دل عل الوجوب ف النساء على العجائن منهن 
فلا ينحصر المع فى الاستحبابكا ادعوه . والله العالى . 
المسألة الخامسة ‏ أجمع الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) كا حكاه العلامة 
فى التذكرة والنباية ‏ عبل أن وقت صلاة العيدين ما بينطاوع الشمس الىالزوال . 
(1) ص م 
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قال فى المدارك بعد تقل ذلك : ومستنده حنسئة ؤرارة (1) قال : « قال 
ابو جعفر يتلا ليس ف الفطر والأضحى اذان ولا اقامة اذاني) طلوع الشمس اذا 
طلعت خرجواء وموثقة سماعة () قال : « سألته عن الغدو الى المصلل فى الفطر 
والاضحى فقال بعد طلوع الشمسء ثم نقل عن الشيخ ف المبسوط ان وقتبا 
اذا :طلعت القنس وارتقعت وانسطف.. 6م قال : وهو احوط . وهقتضى 
الروايين ان وقت الخروج الىالمصيل بعد طلوع الشمس ؛ وقال المفيد انه يخرج قبل 
طلوعها فاذا طلمت صبر هنيئة ثم صلى . انتبى . 

اقول : لا يخ ان المدعى فى كلامهم هو امتداد الوقت من طاوع الشمس 
الى الروال والخبران المذكوران اللذان جعلبما مستئداً لهذه الدعوى انما يدلان. 
عيل الترقيت بطلوع الشمس بعنى انه اذا طلعت الشمس خرجوا الى الصلاة ولادلالة 
فيبما على ما يدعو نه من الامتداد الى الرؤال فهما غير متطبقين علل المدعى بتتامه . 

ومما يدل ايضاً على ما دل عليه الخبر ا نالمذكوران ما رواه السيد العايد الزاهذ 
المجاهد رضى الاين عل بن طاووس ( قدس سسره) فى كتاب الاقبال (م)باسناده الى 
بوأس بن عبدالر حمان عن عيدألله سن مسكان عنأى لصيير عنإلى عيد الله يز قال ء 
«كان رسول الله كوي مخرج بعد طلوع الشمس » . 

وروى فيه (4) بستده الممد بن هارون بن موسى باسئاده الى زدارة عرز 
الى جمفر ( عليه السلام ) قال : هلا تخرج من بيتك إلا بعد طاوع الشمس» . 

وفى حديث خروج الرضا ( عليه السلام ) الى صلاة العيد بتكليف الأمون 
المروى فىكتاق الكافق وعبون أخبار الرضا ( عليه السلام ) (ه) ١‏ فليا طلعت 

الشمس قام فافتسل وتععم » ثم ساق الخبر فىكيفية خروجه ( عليه اسلام ) . 

)١( ١‏ (م) الوسائل الباب وب من صلاة العيد 
رم) و() الوسائل الباب مم١‏ من ضلاة العيد 
(ه) الوسائلالباب 44 من صلاة العيد 





7 3 ل( وفت صلاة العيد ) ج٠٠‏ 

ولزاقف ف الأخبار بعد التنبع التام على ما يدل على الامتداد الى الروال؟ 
ذكروه ولا اعرف لهم مستندا غي رالإجماع الذىادعوه مع ظهورالخلاف منظاهر 
عيارق الشيخينالمنةولتين . 

والعجب من السيد السند ( طاب ثراه ) انه مع مناقشاته الاصحاب وعدوله 
عنما عليه|تفاقهم فيجملة منالأحكام كا لا مخف عل من له انس بكتابه مع قيام الادلة 
علرما يدعونه بمناقشاته فى أسانيد أدلتهم والجود هنا على ما ذكروه من غير دليل . 
وأيب منه استدلاله لهم ببذين الخبرين والحال؟] عرفت . 

نعم ربما يشير الى ما ذكروه من الامتداد صحبحة تمد بن قيس الدالة على 
قضاء صلاة العيد فى اأغد مع ثبوت الردّية بعد الزوال )١(‏ لقوله فيا « اذا شهد 
عند الامام شاهدان انها رأيا الحلال منذ ثلاثين يوما أعى الامام بالإفطار فى ذلك 
اليوم اذاكانا شبد! قبلزوال الشممس فان شهدا بعد زوال الشمس أمى الامام بافطار 
ذلك اليوم واخر الصلاة الى الغد » . 

قال فى الواى : هكذا وجد فالنسخ والظاهر سقوط ه وصل بهم » بعد 
قوله « فى ذلك اليوم » اولا ويحوز انه قد | كتن عنه بالظبور . انتهى . 

اقول : أنت خبير بانه مع تسلم صحة ما ذكره فناية ما يدل عليه الخبر 
ثبوت الامتداد فى هذه الصورة واعله مقصور عليها من حيث الضرورة وعدم 
امكان الصلاة فى ذلك الوقت المذكور فى الاخبار لفواته فلا يبت به الحسكمكياً 
وإلا فن امحتمل قرياً فى الخبر المذكور ان جملة « واخير الصلاة الى الندء مستأتفة 
لا معطوفة عل املة الجرائية » وحاصل الكلام انه أمى بالافطار مع ثبوت الرؤية 
قبل الزوال او بعد الزوالوع لكل منها أخر الصلاة الى الغد لفوات وقتبها . 

ويؤيده اطلاق ابر اأذى معه وهو مرفوعة مد بن احمد (0) قال : « اذا 

(؟) الوسائل الباب و من صلاة العيد 





اج (١‏ وقت صلاة العيد )4 2 
أصبح الناس صياماً ولم يروا الحلالوجاء قوم عدول يشبدون عل الرؤية فليفطروا 
وليخرجوا من الفد أول النهار الى عيدهم » فانه ؟ا ترى مطلق ىكون ثبوت الرؤية 

قبل الزوال أو بعده ٠‏ 

قال فى الوافى بعد ذكر هذا الخبر ايضا : يمنىاذا شيدوا بعد فوات الوقت. 
ومراده يعنى بعد الزوال الذى هو آخر الوقت بقرنة كلامه الآول . 

ولا مق عليك انصمة هذه التأويلات النىذ كرها فى ذيلكل من هذين ابر بن 
موقوفة على قيام الدليل على ما ادعوه من الإمتداد الى الزوال وقد عرفت انه لا 
دليل عليه » وحيئئذ فلا ثمرة لهذه التأويلات واخراج الاخيار عن ظاهرها 
من غير معارض ٠‏ 

ويعضد ها ذكر ناه ماأرواه فىكتاب دعام الاسلام عن على يلا ٠ )١(‏ فى 
القوم لا يرون الحلال فيصيحون صياماً حتى يمضى وت صلاة العيد من أول النبار 
فيشبد شبود عدول انهم رأوه من ليلتهم الماضية ؟ قال يفطرون ويخرجون من 
غد فيصلو نصلاة العيد فىاول النبار » فانهاما ترى ظاهرة الدلالة فى أن وقت صلاة 
العيد أو لالنهار وهو بعد طلوعالشمس 5 صرحت يهالاخبار المتقدمة , وانالشبود 
اذاكانوا اما شبدوا بعد مضى ذلك الوقت افطر الناس وآخروا! صلاة العيد الىالغد 

وباجملة فانه لا يظهر لما ذكروه ( رضوان الله عليهم ) دليل غير الاجماع الذى 
ْ ادعوه ؛ وطرحهذه الاخبار الت قدمناها معصحة بعضها وصراحةالميع فى مقابلة هذا 
الاجماع ما لا يتجشمه ذو دين سما مع ظبهور القدح فى اجماعاتهم 5 تقدم فى صلاة 
ابمعة وفى هذا الاجماع مخصوصه بمخالفة الشيخين المذكورين 5 اشر نا ابه . وحمل 
تلك الأخبار على معنى تنفق به مع الاجماع المذكور غير ظاهر . 

وانت خبير بان البحث فى هذه المسألة نظير ما تقدم فى وقت صلاة اللمعة 
حيث أن اكثر الأصحاب على الامتداد فيه الى المثل ومنهم من زاد على ذلك وجعله 





.سم # اذ هلتقضى صلا العيد لو فاتت بالكلية 44 ٠‏ 2 ج١٠‏ 
ممتد بامتداد وقت ار وهنهم من خصه بساعة الزوأل , وهذا هو المؤيدبالاخبار 
كا قدمنا بيانه وشٌيدنا أركانه . 
وظاهر صاحب المدارك فى تلك المسألة الميل إلى ما دات عليه تلك الاخبار 
الخالفة للقول المشبور وهنا الميل إلى القتول المشوون مع عدم الدليل عليه بل قيام 
الدليل على خلافه , وسؤال الفرق متجه . والله العالم . 
السرألة السادسة ‏ اختلف الاصحاب ( رضوان اله عليبم ) فى قضاء صلاة 
الهيد وعدمه لو زالت الشمس ولم تصل بالكلية وكذا لو صليت ولكن فات ذلك 
بعض المكلفين , ثم على تقدير القول بالقضاء فى الصورة الثانية فبل تقضى 
ركمتين أم أريما ؟ 
والكلام هنا يقع فمقامين : ( الآول ) ف القضاء وعدمه لو لم تصل بالكلية 
قال فى الختلف :لو لم تثبت رؤية الحلال إلا بعد الروال أفطر وسقطتالصلاة فرضا 
ونلا ء وقال ابن الجنيد ان تحققتالرؤية بعد الزوال افطرو! وغدوا الى العيد, لنا 
انو الوقت قد فات والأصل عدم القضاء فانه اما يحب بام متجدد ول يثبت بل قد 
ورد أن منفاتته مع الاهام فلا قضاء عليه(١)‏ ولان شرطها شرط ابمعة ومن شراط 
اللبمة بقاء الوقت فكمذا ما ساواها . احتب القائلون بالقضاء بما ورد من أن.مز,فاتته 
صلاة فريضة فليقضها؟ فاتته.( م) والجواب المراد بذلك الصلاة اليومية لظبورها 
عند الإطلاق . انتبى . 
وقال الشهيد فى الذكرى : لو ثبت الرؤية من الغد فا نكان قبل الروال صليت 
العيد وان كان بعده سقطت إلا على القول بالقضاء . وقالابن الجنيد ان تحققت الرؤية 
بعد الروال أفطرو! وغدوا الى العيد لما روى عن النى بتيهنيخ (م) انه قال : «فطرك 
بوم تفطرون وأضحأع يرم تضحون وعرفتك يوم تعرفون » وروى(4)«أن ريا 
(4) عن ساب (ب) الوسامل, الياب > من قضاء الصلوات 
(*) كان المالج ع ص م.م والمبذب الشيراذي ج ١‏ ص ١١‏ 
() سان أليييق ج ؛ ص ٠١44‏ 





ج 1٠١‏ اهل تقضى صلاة العيد لو لم تدرك مع الجاعة ؟ 4 ل وس 
الى مصلام » وهذه الاخبار لم تقبت منطرقنا . انتهبى . وعلى هذا النبيج كلام غيدهم 
من المتأخرين بل ظاهر العلامة فى المنتب ىكون ذلك متفقاً عليه عندنا . 

أقول : العجب منهم ( رضوان الله عليه ) فى ما ذكروه فى هذا المقام مع 
وجود الآدلة على القضاء فى الصورة المذكورة وهو ما قدمناه فى سابق هذه المسألة 
من صحيحة مد بن قيس ومرفوعة مد بن احمد ورواية كتاب الدعا”م ‏ وظاهر 
الكلينى والصدوق ايضأ القول بذلك حيث انه فى الكافى )١(‏ قال : ٠ه‏ باب ما 
يحب على الناساذا صم عندم بالرؤية يرم الفطر بعد ما أصبحوا صامين» ثم أورد 
الخبرين المتقدمين . وأما الصدوق فانه قال أيضأ () : باب ما يحب عيل الناس 
الى آخير ما ذكره الكلينى ثم أورد رواية عمد بن قيس ثم قال وفى خسير ثم أورد 
مفوعة عمد بن أحمد المذكورة مؤيداً ذلك بما قدمه فى صد ركتابه . 

( الثاتى  )‏ فى القضاء لو لم تدرك الصلاة مع اجماعة ٠‏ وقد اضطرب كلاميم 
فى هذا المقام والمشهور عدم القضاء . 

قال فى المدارك بعدقول المصئف ٠‏ ولو فاتت لم تقض , ما صورته : اطلاق 
العبارة يقتضى عدم الفرق فى اأصلاة بينكونها فرضاً أو نفلا وف الفوات بين أن 
يكونعمداً أو نسياناً , بهذا التعمم صرح فالتذكرة وقالانسقوط القضاء مذهب 
أكثر الأصحاب . وقال الششيخ فى التوذيب من فاته الصلاة يوم العيد لا يحب عليه 
القضاء ويجوز أن يصلٍ ان شاء ركعتين وان شاء أربعاً من غير أن يقصد بها القضاء 
وقال ابن ادريس ستحب قضاوها . وقال ابن حمزة اذا فاتت لا يازم قضاوؤها إلا 
اذا وصل فى حال الخطية وجلس مستمعاً لها . وقال ابن الجنيد مر فاتته وللحق 
الخطيتينصلاها أريماً مفصولات يعنى بتسليمتين . ونحوه قالعلى ينيابويه إلا انه 
قال يصليها بتسليمة . والاصح السقوط مطلقاً . ثم استدل على ذلك بان القضاء 





() الفروع ج ١‏ ص ١١١‏ () الفقيه ج ب ص ١٠١‏ 





جسم الهل تقضى صلاة العيد لو ل تدرك مع اجماعة ؟ 4 ج ٠١‏ 
فرض مستأتففيتوقف عل الدلالة ولا دلالة » وبصحبحة زرارة )١(‏ الدالة عبان 
من لم يصل مع الامام فى جماعة ورم العيد فلا صلاة له ولا قضاء عليه . ثم تقل عن 
القائلين بانها أربع الاحتجاج برواية الى اليخترى عن جعفر عر11 ابه عن آبائه 
( عليهم السلام ) (م) قال : ٠‏ من فائته صلاة العيد فليصل اربع . “م أجاب بالطعن 
فى السند و بمنع الدلالة فان الأربع لا يتعين كو نها قضاء . انتهى . 

اقول : لايخ ما فى كلامبم هنا من الإجمال بل الاختلال وذلك انك قد 
عرفت فى سابق هذه المسألة انهم أجمعواعل ان وتقث صلاة العيد بمتد الى الزوال 
وحينئذ فالقضاء الذى هو عبارة عن فعل العبادة فى خارج وقتها لا يصدق إلا على 
ماكان بعد الزوال مع ان ظاهر كلامهم واختلافهم هنا يعطى ارب المراد بالقضاء 
أما هو ما بعد فوات التاعة كا يحطيه مذهب أبن حمزة وابن الجنيد واين بابويه من 
فرضهم المسألة فى من لق الخطبة واستمع لما فانه يصلى بعدها ركعتين أو اربعاً على 
الخلاف , وهذا لا يسمىقضاء وأنما يرجع الى ما قدمناه من أن من لم يدرك اجماعة 
أوكان له عذر عن حضورها فانه يستحب له أن يصل صلاة العيد ركمتين , وهذا 
هو الذى دلت عليه الاخبار المتقدمة واتفقت عليه كليات الاصحاب ٠‏ وانما وقع 
الخلاف والإشكال فى كون ذلك الاستحياب عخصوصاً بالفرادى أو يشمل الماعة 
ايضأ , وحينئذ فذكرهذه المسألة هناونقل هذه الاقوالما لا وجه له ولا معنىبالكلية 
اذ القضاء ؟ا يدعونه غير متجه ما عرفت 

( فان قبل ) يمكن حمل القضاء فىكلامهم هنا على مجرد الاتبان بها فالقضاء 
بمعنى الفعل 5 فى قوله سبحأنه وتعالى « فاذا قضيت الصلاة » (م) . 

( قلنا ) امل على هذا المعنى ينافمه مقابلة هذه الأقوال بسقوط القضاء الذى 





)ص م.و 
لغ الوسائل الاب م من صلاة العد . والسئد مكذا م عن ابيه عن على قالع . 
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ج. ١رتوجيه‏ ما دل عب الصلاةاربع ركعاتاول تدرك مع اجماعة )4 > 
احتتجا جصاحب المدارك ع مع ان المشهوراستحباب الإتيانبها مع اختلال الشرائط 
فرادى وجماعة ما تقدم . فلو كانم ادهم بالقضاء انما هو تجرد الفعل لكان معن القول 
المشبور بانه لا قضاء يمنى لا تفعل بعد ذلك مع ان المشبور هو فعلها ما عرفت . 
و باجملة فان كلامم هنا لا يخلو من تشويش واجمالكا أوضناه يحمد الملك المتعال . 

نعم هذا الخلاف اا يتجه عبل ما اخترناه وصرحنا به آنفاً من أن وفت 
صلاة العيد هو طلوع الشمس الى أن يأقى بها جماعة فاو فات هذا الوقت وانقضت 
صلاة الماعة فيه صدق القضاء روج الوقت الذى ذكرناه » وهذا هو الذى دلت 
عليه صحيحة زرارة المذكورة )١(‏ فاطلاق القضاء فيها مؤيد لما اخترناه من تخصيص 
الوقت با قلناه » ففيها تأهيد ظاهر لما ذكر ناه من الوقت وانخالف المشهور فان ذلك 
هو مقتضى الادلة ما عرفت وهذا البر من جملتها . 

بق الكلام هنا فى أشياء : أحدها ‏ ان ظاه كلام المدارك عدم وجود دليل 
لابن حمزة فى ما نقله عنه مم. _. تختصيصه وجوب القضاء بما اذا وصل حال الخطية 
وجلس مستمعاً حيث ذاكر الدليل للقول المشهور ولمذهب أبن الجنيد وآين بابويه 
ول يتعرض أدليل اءنحمزة . وقد استدل له فىائختلف برواية زرارة عن الىعدالله 
هلا () قال قال : .اذا أدركت الامام على الخطبة تجلى حتى يفرغ من 
خطبته ثم تقوم فتصلل ... الحديث . وهى ظاهرة الدلالة على القول المذكور . 

وثانيبا - فى ما دل عي الصلاة أربعركمات والمروى فكت ب الاخبار ا مشهورة 
هو ما قدمناه من رواية انى اليخترى ونحوها فىكتاب دعاءم الاسلام حيث دوى 
قيه عن جعفى بن مد ( عليهها السلام ) (م) « انه سئل عن الرجل لا يشهد العيد 
زر ص 4١م‏ (ج)الوساتل الاب يم منصلاةالعيد . والرواية كاف الختاف ايض مكذا 
قال ب« قلت ادركت الامام على الخطبة ؟ قال تحلس حتى يفرغ منخطته ثم تقوم قتصلى , 

رم) مستدرك الوسائل الباب ؟ وم من صلاة العبد 





ست لواب لا توجيه ما دلعلل الصلاةاربع ركعات لو لم تدرك مع الماعة ) ج١٠٠‏ 
هل عليه انيصل فى بدته ؟ قال نمم ولا صلاة إلا مع أمام عدل » ومن لم يشهد من 
رجل أو امأ صل أر بع ركعات ركمتين للعيد وركمتين للخطبة ٠‏ وكذلك او ١‏ 
وشبد العيد من أهل البوادى يصلون لانفسبم أريعاً ». 
والأظبر عندى حمل ما دل عل الاربع عل التقية لماذكره بعض مشابخنا 
امحققين من متأخرى المتأخر بن من ان جمعأ من العامة ذهبوا الى ذلك مع اختلافهع 
ايض فى انبا تقضى بسلام وأحد أو سلامين » ورووا عن ابن مسعود مضمون هذا 
الخبر )١(‏ بل رووا عن على ]لفلا ذلك فى حديث هذه صورته (؟) ٠‏ قيل لعلى فا 
() فالبداية لان رشد ج و ص ١‏ .ب م اختلفوا فى منتفوته صلاة العيد مع الامام 
فقالقوم يصل اريما قال به احمد » وقال قوم يقضيها علىصفة صلاة الامام ويه قالالشافعى 
وابو ثور ؛ وقال قوم بل ركعتين لا يجبر فيبها ولا يكثر تكبيرة العيدء وقال قوم ان صلى 
الامام فى المصلى صلى ركعتين وان صلى فى غير المصلى صلى اربع ركمات . وقال قوم لاقضاء 
عليه و به قال مالك واصحابه » وفى المغنى جم ؟ ص .وم ١‏ من فاتته صلاة الميد فلا قضاء 
عليه لانها فرض كفاية وتام ببا من حصلت به الأكماية فان احب قصاءها فهو عخير ان شاء 
صلاها أريعاً اما بسلامواحد وإما بسلامين » روى هذا عن اءنمسعود وهو قر لالثورى ب 
ثم ذكر رواية هزيل بن شر<يل انه قيل لعلى ع ؛ ١‏ لو امرت رجلا يصل إضعفة الئاس 
هونا ف المسجد الا كبر قال ان امرت رجلا يصلى مم اعرت أن يصلى بم اربعاً » وروي 
انه استخاف أبا مسعود فصلى ببم فى المسجد ‏ وقال احمد انها قضاء صلاة عيد فكارن. 
ار بعاً كاجئعة , وان شاء صلى ركعي نكصلاة التطوع وهذا قول الاوزاعى . وان شاء صلاما 
على صفة صلاة العيد تكير » نقل ذلك عن احمد واختاره الجوزجاق وهو قول النخعى 
ومالك والشافعى والى ثور وابن المنذر , وفى الانصاف ف الفقه الحثيل ج ب ص مم 
ذكر ان اشبر الروايات عن احمد قضاؤها على صفة صلاة العيد , ثم ذكر رواية عنه 1ذ. 
يقضيبا أربعاً بلا تكبير بسلام واحد ورواية اخرى قضاؤها أربعاً بلا تكيير بسلام 
أو سلامين . 
3 المغنى ج + ص بيرم فال , ورويئا عن على اله قيل له ... ول ينسه الى مصدر 
من مصادر الحديث . 








ج 2٠١‏ المع بين دليل القضاء وعدمه ‏ سيب التأخير الى الغد  )‏ وعم # 
قد اجتمع فى المسجد ضعفاء الناس وعميانهم فاو صليت بهم فى المسجد فقال اخالف 
السنة اذن ولكن نخرج الى المصلى واستخلف من يصل بهم فى المسجد أربعا » وقد 
عرفت مما قدمناه )١(‏ من أخبار أهل البيت (عليهم السلام) اتكار استخلافه يه رداً 
لهذا الخير . 

وثالثها ‏ ان الروايات المتقدمة فى المقام الأول صر>ة 5 عرفت فى وجوب 
القضاء لو فات وقت الصلاة؛ وصمبحة.زرارة المذكورة فى هذا المقام صريحة فالعدم 
والذى يظبر لى من امع ببنهما هو حمل الروايات الاولة على فوات الصلاة مر 
أصلها حيث لم تصل :بالكلية فانه يحب القضاء على عامة المكلفين بما اداء من الامام 
والمأمومين 5 هو موردها, والصحيحة المذكررة عل الاتيان .الصلاة وفواتها بالنسبة 
الى بعضن المكلفين ا هو موردها أيضاً » في<م لكل منهما على مورده . 

ورابعها ‏ انه مع وجوب القضاءكا دات عليه الأخبار الاولة فا السبب فى 
التأخير الى الغد ولم لا يققع فى ذلك اليوم بعينه ؟ فان القضاء لا مختص بوقت بلربا 
تعين ساعة الذكر ما تقدم فى قضاء اليومية » و لعل الوجه فى ذلك هو تحصيل مثل 
الوقت الموظف الذى هو عيارة عن أول النهار هن اليوم الثاق 15 صرحت به 
تلك الاخبار . وباجملة ذانه بعد ورود الاخبار عنيم ‏ عليهم السلام ) بذلك يحب 
القول بها ولا يحب علينا طلب العلة وهو ,جوع اليهم ( عليهم السلام ) ٠‏ 

وظاهر كلام شيخنا المجلسى فى البحار كونها فى الصورة المذكورة اداء » قال 
وظاهر الرواباتكونا اداء . اقول وعبل هذا يزول الاشكال . “م نقل عن العامة 
انهم اختلفوا فى ذلك فذهب بعضهم الى انه يأ بها فى الغد قضاء وبعضهم اداء 
وبعضهم نفوها مطلقا (0) ثم قال و لعل الاحوط اذا فعلبا ان لآ ينوي الأداء ؤلا 





1 )عل 0.8 رث؟.؟” 
فق عدة القارى. ج م ص قوم رثمل الاوطار ج م ص مجم والانصاف ج ؟ 
ص 00514٠٠١‏ 





(١ 3‏ اواتفق العيد واجمعة ) جم 

القضاء . انتبى . والله العالم . 

( المسألة السابعة ) لو اتفقالعيد وابمعة فقد اختلف الاصحاب ( رضوار.ى. 
الله عليهم ) فى ذلك , فقا الشيخ فى جملة من كنتيه أنه يتخير منصل العيد فى حضور 
اججمة وعدمه » ونحوه قال الشيخ المفيد فى المقنعة وروآه ابن بابويه فىكتابه , 
واختاره ابن ادريس ؛ واليه ذهب اكثر المتأخرين بل نسه العلامة ف المنتهبى 
الى من عدا انى الصلاح وف الذكرى الى الكش , ونقل عن ابن الجنيد فى ظاهر 
كلامه اختصاص الترخيص بن كان قاصى المنزل » واختاره العلامة فى بعضكتيه. 
وقال ابو الصلاحقد وردت الرواية اذا اجتمع عيد وجمعة انالمكلف عخير ف حضور 
أيهما شاء » والظاهر ف المسألة وجوب عقد الصلائين وحضورهما على من خوطب 
بذلك , وقريب منه كلام ابن البراج وابن زهرة . 

والذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسألة ما رواه الصدوق ف الفقيه 
فى الصحيم عر# الخحلى  )١(‏ انه سأل أبا عبدانته يهو عن الفطر والأضحى اذا 
اجتمعا يوم اجمعة قال اجتمعا فى زمان على يقلا فقال من شاء أن يأنى ابمعة فليأت 
ومن قعد فلا يضره وليصل الظور . وختطبعى إنهلا خطبتين جمع فيهما خطبة العيد 
وخطبة الحمة, . 

وما روأه فى الكافى عن سلية عن الى عبدالله نيهلا )١(‏ قال : « اجتمع عيدان 
على عبد أمير المؤمنين يهو عقطب الناس فقال هذا يوم اجتمع فيه عيدان فن 
أحب أن يجمع معنا فليفعل ومن لم يفعل فان له . رخصة يعنى من كان متنحياً » . 

وما رواه فى التبذيب عرن أسحاق بن عمار عن جعفر عن ابيه ( عليه 
السلام ) (م) « ان على بن انى طالب لز كان يقول اذا اجتمع عبدان للناس فى 
يوم وأحد فانه ينبثى للامام أن يقول للناس فى خطيته الاولى انه قد اجتمع لم 


)١(‏ و(م) مرم) الوسائل الباب و؟ من صلاة العيد 





ج6٠‏ )او اتفق العيد واججمة ) ا كك 
عبدان فانا اصليه) جميعاً فنكان مكانه قاصاً فاحب .أن يتصرف عن الآخر 
ققد أذنت له, . 
وما رواه فىكتاب دعام الاسلام عن على يه( )١(‏ « انه اجتمع فى خلافته 
عيدان فى يوم واحد جمعة وعيد فصلى بالناس صلاة العيد م قال قد اذفت لمن كان 
مكانه قاصياً ‏ يعنى من أهل اليوادى ‏ أنينصرف “مص المعة بالناس ف المسجد » . 
واختار فى المدارك القول الاول واستدل عليه بصحيحة الحلى المذكورة ثم 
نقل احتجاج ابن الجنيد برواية اسحاق بن عمار ونحوها رواية سلة ؛ ثم قال 
والجواب بعد تسلم السند منع الدلالة على اختصاص الرخصة بالناٌ فان استحباب 
اذن الامام فى الخطبة للا فى عدم الحضور لا يقتضى وجوب الحضور على غيره ٠‏ 
ثم قال اححتج القائلون بوجوب الصلاتين بان دليل الحضور فيها قطعى و خب رالواحد 
المتضمن لسةوط ابئعة والحال هذه انما يفيد الظن فلا يعارض القطع . وأجاب 
عنه فى الدكرى بان الخبر المتلق بالقبول المعمول عليه عند معظم الااب فى قوة 
المتواتر فبلحق بالقطعى » وبان نى الحرج والعسر يدل على ذلك ايض فيكون الخبر 
معتضداً بالكتاب العزيز . هذا كلامه ( قدس سره ) وفيه بحث طويل ليس هذا 
محله . انتهبى . أقولومنه يعل أدلة الاقوال ف المقام وما يتعلق بها منالنقض والابرام 
والتحقيق عندى فهذه المسألة ان يقال لا'ريب ان مم-. يرى العمل ببذا 
الإصطلاح فان الأظبر من هذه الاقوال عنده هو القول الاول الصحيحة المذكررة 
وضعف ما عارضها من الروايات المذّكورة , وأما ما عارضها من الادلة الدالة على 
وجوب امع ةكتابأ وسنة فالظاهر انها تخصص بباكا وقع لهم فى غير موضع هن 
تخصيص عموم ادلة الكتاب والسنة بالخبر الصحيم , وأما من لا يرى العمل به 
بل يم بصحة جميع الاخبار الواردة ولكر_ى >5 بالحاقه بالصحيم لشهرته بين 
الأصحاب وتلقيه بالقبول؟! سمعت منكلام الذكرى فانه يحب أن يكون الاظبرعنده 
(و) مستدرك الوسائل الباب ب7؛ من صلاة أأعيد 





55 لاو اتفق العيد وابممة ) ج١٠‏ 
هو ما ذكره اين الجنيد . 
وتوضيحه أن صحيحة الخلى وان دلت باطلاقها ع لالسقوط ع نكل من حضر 
العيد من أهل المصر وغيرم من أهل القرى إلا ان الروايات الاخر قد خصت 
الرخصة بالنانى من أهل القرى ء فيجب حم لاطلاق الصحيحة المذكورة عل مافصاته 
هذه الروايات حمل المطلق على المقيد يا هو القاعدة المسالة بينهم . وأما قوله فى 
المدارك ‏ فى منع دلالة الرؤايتين المذكورتين فى كلامه : ان اذن الامام للنانى فى 
عدم الحضور لا يقتضى وجوب الحضور عل غيره - فبو مغالطة لارى أحدا 
لا يدعى ذلك وانما الوجه فى ذلك هو ان الادلة من الكتاب والسنة قددات عل 
وجوب ابانعة فسقوطها يحتاج الى دليل » والروايات هنا مع كنتها يا رو المفروض 
قد دل بعضها على السقوط مطلقاً وبعضما على تخصيص السقوط بالناق » ومقتضى امع 
حمل مطلقبا على مقيدها وبها حيقتذ يبخص عموم الكتتاب والسئة , واللاذم من ذلك 
هو ما قلناه من تخصيصن الرخصة بالناى خاصة . 
وبذلك يظهر لك ضعف قول منذهب الىالسقوط مطلقاً ما هو القول الأول 
لما فيه من اطراح هذه الأخبار مع امكان انمع بينها وبين الصحيحة المذكورة بما 
ذكر ناه ؛ وضعف قول هذهب الى الوجوب مطلقا ما هو قول افىالصلاح ومن معه 
ما ذكر نا من تخصيص تلك الآدلة ببذه الأخبار بعدجمعها عل ذلك الوجه الواضح 
وأماما ذكره فى الذكرى _من ان البعد والقرب من الامور 5 
فيصدقالقاصى على من بعد بأد ويس فيد خلا يع إلا منكان مجاوراً للمسجد . وجعل 
هذاوجه جمع بين الأخبار ومن ثم قال بالقول الآول مع ما ذكره من الإعتهاد على 
ددايتى اسحاق وسلية ‏ فبعده !ظهر من أن يخ إذ المتبادر عرفا من القاصى هنا 
انما هو من كان خارجأ عن المصر وه أسعاب القرى الخارجة ها صرح به صاحب 
كتاتب ب الدعاتم » وهذا هو المعنى ألذى فبمه عامة الأصحاب لانه هو المتبادر 
المنساق إلى الفبم فى هذا الباب , وقد اعترف هو نفسه بذلك ايضأ فقال بعد ذكر 





ج ٠١‏ إهليجحب حضور الامام لوقيل بتخييركل منص | العيد؟ )ب وم« 

ما قدمنا نقله عنه : وربما صار بعض الى تفسير القاصى باهل القرى دون أهل البإك " 
لآنه المتمارف . أنتبى . وتخصيصه بالبعض المؤذن بوجود بعض آخر قائل با 
ذهب اليه لا وجه له فان من أمعن النظر فى كلام الاصحاب لا يخ عليه ان ما ذكره 
( قدس سره ) مخصوص به . 

م على تقدبر القول المشهور من تخيير اجميع المؤذن بسقوط الوجوب عنهم 
فهل يحب الحضور على الامام أم لا ؟ قطع جمع من الاصحاب : منهم ‏ المرتضى 
فى المصباح عبل ما نقل عنه بوجوب الحضور عليه فان اجتمع معه العدد صل المعة 
وإلا سقطت وصلى الظور . 

قال فى المدارك وربما ظهر من الشيخ فى الخلاف تخيير الامام ايضأ 
ولا بأس به 3 انتهى . 

اقول : لا يخق ثبوت البأس ف ما نق عنه البأس ( اما أولا ) فللادلة العامة 
فى وجوب الحضور لاجمعة وهى قطعية لا معارض لطا هنا . 

و( اما ثانيأ ) فلقوله ينهد فىخبر اسحاق بن عبار (1) « فانا اصليهم) جميعاً» 
وقوله يو فى خبر سلبة ه أن يجمع معناء وفى خبر الدعأئم (م) ٠‏ قد أذنت لمنكان 
مكانه قاصياً » 

وبالملة فان المفبوم هن هذه الاخبار أن التخبير إنما هو لللأمومين كا تشعر 
به الصحيحة اذكورة أو لخصوص القاصى ؟ تشعر به الروايات الآخر . 

قال الذكرى : تنبيه ‏ ظاهر كلام الشبيخ ف الخلافتخيير الامام ايضاً وصرح 
المرتضى بوجوب الحضور عليه وهو الآقرب لوجود المقتضى مع عدم المنافى, ولا 
مى فى خير أسحاق « وانا اصليهم) جميعاً » انتبى . وهو جيد . 

ونقل فى الذخيرة القول بالوجوب على الامام عن الى الصلاح وان البراج 

والمحقق ف المعتبر والعلامة فى المتتبى والشهيد فى الذكرى وهو الحق ف المسألة . 


زرحم عن وم" (9) ص ممم 





تا نودت ( كيفية صلاة العيد ) ج0٠‏ 
“م انهم صرحوا بانه يستحب للامام الاعلام بذلك ف الخطبة تأسياً بامير 
المؤمنين يفلا )١(‏ وهو جبد . وهو العام . 
البحث الثاتى ‏ فى الكيفية وكيفيتها أن يكير تكبيرة الاحرام ويقرأ اد 
وسورة "م يكبر بعد القراءة عل الأظهر "م يقنت بالمرسوم حتى يكير خمساً “م يكير 
ويركع فاذا جد السجدتين قام وقرأ المد وسورة ثم يكير أربعاً ويقنت بعد كل 
تكبيرة م يكب رخامسة للركوع ويركع» فيكون الزائد على المعتاد تسع تكبير ات خمس 
فى الاولى وادبع فى الثانية . 
والآصل فى هذه الكيفية الأخبار الواردة عن أهل العصمة ( عليبم السلام) 
ومنبا ‏ ما رواه ثقةالاسلام ف الكافى عنمعاوية بنعمار(م)قال : « سألتهعن 
صلاة العبدين فقال ركعتان ليس قبلب) ولا بعدها شىء وليس فيهما اذان ولا اقامة, 
يكبر فيهما اثتتى عشرة تكبيرة : يبدأ فيكبر ويفتتتم الصلاة ثم يقرأ فاتحة الكستاب 
ثم يقرأ « والشمس وضحاها , ثم يكبر مس تكبيرات م يكبر ديركع فكون 
يركع بالسابعة ثم يسجد بحدنين ثم يقوم فيق رأ فاتحة الكتاب وه هل اتلك حديث 
الغاشية » ثم يكير أربع تكبيرات ويسجد حدتين ويتشهد ويسل. قال : وكذلك 
صنع رسول الله باتع والخطبة بعد الصلاة وانما أحدث الخطبة قبل الصلاة 
عيان ... الحديث » , 
ومنها - ما رواه عن على بن الى حمزة عن انى عيداقه يفا (م) « فى صلاة 
العيدين قال يكبر ثم يقرأ “م يكبر خمساأً ويقنت بينكل تكبير تين ثم يكبر السابعة 
ويركع بها » م يسجد ثم يقوم ف الثانية فيقرأ “م يحكيبر أربعاً ويقنت بين كل 
تكبيرتين م يكير ويركع بها . 
ومنها ماروآه الشيخ فى التوذيب عن إلى يصير عن أنى عبدالته يها (4) 
(1) 5 دلت عليه صحيحة الحلى ورواية ساية المتقدمتان ص +م. 
(») دورس) م( ) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاة العيد 





ج١١ ١‏ كيفية صلاة العيد ) 3 
قال : «١‏ التكبير فى الفطر والاضى اثنتا عشرة تكبيرة : يكبر فى الاولى واحدة 
“م يقرأ "م يكبر بعد القراءة خمس تكبيرات والسابعة يركع بها ٠‏ م يقوم فالثانية 
فبقرأ م يكبر اربعاً والخامسة يركم بها ... الحديث ٠‏ . 

وعن يعقوب بن يقطين فى الصحيح )١(‏ قال : ٠‏ سألت العبد الصالح كه 
عن التتكبير فى العيدين أقبل القراءة أو بعدها ؟ وك عدد التكبير فى الاولى وى 
الثانية والدعاء بينبها وهل فيهما قنوت أم لا ؟ فقال تكبير العبدين للصلاة قبل 
الخطبة يكبر تكبيرة يفتتتح بها الصلاة ثم يقرأ ويكبر خمساً ويدعو بينهم) “م يكير 
اخرى ويركع بها فذلك سبمع تكبيرات بالتى افتتسم بباء ثم يكير فى الثانية خمساً : 
يقوم فيقرأ ثم يكبر أربعاً ويدعو ينون ثم يكبر التكبيرة الخامسة . . 

وعن اسماعيل الجعق عن الى جعفر يقد (0) ١‏ فى صلاة العيدين قال يكبر 
واحدة يفتتم بها الصلاة ثم يقرأ ام الكتاب وسورة ثم يكبر خمساً يقنت بينون 
ثم يكبر واحدة ويركم بها » ثم يقوم فيقرأ ام القرآن وسورة » يقرأ فىالاولى 
« سبح اهم ربك الأعلى » وفى الثانية « والشمس وضاهاء “م يكبر أربعأ ويقنت 

ينون ثم يركع «الخامسة » . 

وعن مد بن مسل (م) قال : « سمألت أبا عبدالته ينو عن السكبير فى الفطر 
والأخى فقال ابدأ فكبر تكبيرة ثم تقرأ ثم تكير بعد القراءة خمس تكبيرات ثم 

تركع بالسابعة » ثم تقوم فتقر أ ثم تكبر أربع تكبيرات ثم تركع بالخامسة . . 

وعن سماعة فى الموثق (4) قال : «١‏ سألته عن الصلاة يوم الفطر فقال ركعتين 
بغير اذان ولا اقامة , وينبنى للامام أن يصلى قبل الخطبة ٠‏ والتكبير فى الركعة 
الأول يكبرستاً ثم يقرأ “م يكير السابعة م يركع بها فتلك سبع تكبيرات » ثم يقوم 
فالثانية فيق رأ فاذا فرغ من القراءةكبر أربعاً “مكبر الخامسة ويركع بها ... الحديثءه 

الى غير ذلك من الأخبار الكثيرة . 


0 () درم مرح ف ري الوسائل الباب ٠.‏ من صلاة العيد 





س مم - « التكبيرات الزائدة فى صلاة العيد هل مى واجبة؟) ج ٠١‏ 

أذا عرفت ذلك فاعل انه قد وقع الخلاف هنا فى مواضع : ( الآول ) فى 
التسكبير ات الزائدة وهى التكبيرات التسع هل فى واجبة أو مستحبة ؟ فالذى عليه 
الاكثر ومنهم السيد المرتضى وابن الجنيد وابو الصلاح وابن أدريس. الوجوب 

وقال الشيخ المفيد فى المقنعة : من أخل بالتكبيرات التسع لم يكن مأثوماً إلا 
انه يكون تاركا سنة ومبملا فضيلة . وهو صر فى الاستحياب . 

واستدل له الشيخ 2 التيذيب بصحيحة زرارة )١(‏ قال : «أن عبدا ملك بن 
اعين سأل أبا جعفر يقلا عن الصلاة فى العيدين فقال الصلاة فيهها سواء : يكبر الامام 
تكبيرة الصلاة قائمأ ما يصنع فى الفريضة ثم يزيد فى الركعة الول ثلاث تكبيرات 
وفى الاخرى ثلاثاً سوى تكبيرة الصلاة والركوع والسجودء وان شاء ثلاثا وخمسآً 
وان شاء خمساً وسبعاً بعد ان يلحق ذلك الى وتر » قال الشييخ : ألا ترى انه جوز 
الاقتصار على الثلاث تكبيرات وعلى الس تكبيرات وهذا يدل على ان الاخلال 
بها لا يضر الصلاة . 

والى هذا القول مال جملة من المتأخرين : منهم ‏ امحقق فى المعتبر وغيره . 

وأجاب ف الاستبصار عن هذه الرواية وما فى معناها بالل عل التقية لموافقتها 
لمذهب كثير من العامة (0) قال ولسنا نعمل به واجماع الفرقة ا محقة على ما قدمناه . 

واستدل ف المدارك للقول المشبور حيث اختاره وجمله الاصمم ‏ بالتأمى 
وظاهر الام . 

وانت خبير بان استدلاله بالتأسى هنا لا وجه له وان وقع منه مثله فى غير 
موضع 5 وقع منه رد ذلك ايضأ فى غير موضع ٠‏ وهذا مر جملة المواضع الى 
أضطرب فيها كلاعه 5 تقدمت الإشارة اليه فى مواضع من الككتاب ٠‏ والتأمى انما 
بمكن الإستدلال به على الوجوب ف ما عل وجوبه عل المعصوم يَهدٍ لا مطلقاً كا 

١١. نيل الاوطار ج سو ص م#رنء والبحر الرائق ج م ص‎ )١( 





٠١‏ ( ل التكبيرات الزائدة فى صلاة العيد 4 م4 
صرحوا به فى الاصول . نعم الاستدلال بظاهر الآعس جيد . 

“م أن مما يؤيد ما ذكره الشيخ من صميحة زرارة ما رواه عن هارون بن حمزة 
الغنوى عن الى عبداته يهو )١(‏ قال : ٠‏ سألته عن التكبير فى الفطر والاضحى 
قال خمس واربع فلا يضرك اذا انصرفت على وتر » قوله « خمس وأربع » يعنىخمس 
فى الأولى وأربع ف اثانية من غير اضافة تكبيرة الإحرام ولا تكبيرة الركوع . 
وقوله « فلا يضرك اذا انصرفت عل وتر » يعنى انالسنة فى التسكبيرات هو ما ذكرنا 
من القسع.على الوجه المذكور إلا انه لا يضرك الاقتصار على ما دون ذلك معكون 
امام التكبير على وتر فيبما معآكا فى الخير » أو فكل واحدة كا فى صحبحة 
زرارة المذكورة . : 

وقال فىكتاب الفقه الرضوى (؟) بعد أن ذكر أو لاكيفية الصلاة على نحو 
ما قدمناه فى الأخبار : وروى أن أمير المؤمنين ينهد صلى بالناس صلاة العيد 
فكبر فى الركعة الآولى بثلاث تكبيرات وفى الثانية بخمس تكبيرات وقرأ فيهما 
٠‏ سبح أسم ريك الأعلى وهل اتاك حديث الغاشية » وروى ان هكبر فى الأولىسبع 
وكبر فى الثانية مخمس وركع بالخامسة » وقنت بين كل نكبيرتين . 

وكيف كان فالأقرب هوالقول المشهور مع تأيده بالإحتياط وتوقف الخروج 
عن عبدة التكليف على الاتبان بذلك وتعين حمل ما خالفه على التقية (م) كا صرح 
به فى الاستبصار . والله العالم . 

الثاى ‏ اختلف الاصعاب ( رضوان الله عليهم ) فى الشكبير فى الركمتين هل 
'هو بعد القراءة فيبها معأ أو ف الثانية خاصة وأما الآولى فقبلها أو يغرق ف الثانية 
فتجعل واحدة قبل القراءة والياق بعدها ؟ عل اقوال » والمشهور الآول ونقله.فى 
المدارك عن معظم الأصحاب , قال : ومنبهم ‏ الشيخ والمرتضى وابن بابويه وابن 

() الوسائل الباب ١؛‏ من صلاة العيد 
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ل ( ل التكبيرات الزائدة فى صلاة العيد ) ج١٠‏ 
الى عقيل وابن حمزة وابن ادرس , وقال ابنالجنيد التكبير فى الاولى قب لالقراءة 
وف الثانية بعدها » وقال الشبيخ المفيد يكبر للقيام إلى الثانية قبل القراءة ثم يكير 
بعد القراءة ثلاثاً ويقنت ثلاثاً . وهذا القول نقله فى الختلف عن السيد المرتضى 
والشيخ المفيد وانى الصلاح وابن اليراج واين زهرة . 

قال ( قدس سره ) فى الكتاب المذكور : مسألة ‏ قال الشيخ بيدأ بعد 
تكبيرة الاحرام بالقراءة ثم يكبر الت كبيرات للقنوت فى الركعة الاولى وفى الثانية 
يكبر ايضأ بعد القراءة » وهو قول السيد المرتضى وأنن إلى عقيل وابن حمزة واين 
ادريس وابن بابويه والمفيد واف الصلاح وابنالبراج وابن ذهرة؛ إلا ارب السيد 
المرتضى قال : فاذا نهض الىالثانية كبر وقرأ ثم كبر الاق بعد القراءة . وكذا قال 
المفيد وأو الصلاح وابن البراج وابن زهرة . وااظاهر ان مرادم بالتكبيرالسابق 
على القراءة فى الركعة الثانية هو تكبيرة القيام اليها . م نقل مذهب ابن الجنيد . 

اقول : وظاهره انه فول مشهور بين المتقدمين فاقتصاره فى المدارك على 
نقل ذلك عن الشبخ المفيد خاصة غفلة منه عن ملاحظة ما فى الختلف بل عده ابن 
بأبويه والمرتضى من جملة القائلين بالقول المشهور مع ان الامى لي سكذلك , أما 
المرتضى فلا عرفت من عبارة الختلف وأما ابن بابويه فليا ذكره فى الفقيه حيثك 
قال : يبدأ الامام فيكبر واحدة ثميقراً الحد وه سبح أسم ربك الأعلى » م يكير 
خمساً يقنت بين كل تكيير تين “م ركع بالسابعة ويسجد مدتين فاذا نبض الى الثانية 
كير وقرأ الخد وه الشمس وضحاهاء ثم كبر مام أربع تكبيرات مع تكبيرة 
القيامم يركع بالخامسة . 

بق الكلام ففمستتدهذا القول حيث انه خلاف ما صرحت به اخبارالمسألة 
ما تقدم وسيأقى ان شاء الله تغالى » وعدم وصول المنتند الينا لا يدل 'على العدم 
فان هؤلاء 'الاجلاء لا يقولون بذلك إلا مع وصول النص اليهم إلا انا غير مكلفين 
به مع عدم وصوله ألينا . وأما مستند القول المشبور فبو ما قدمناه من الاخيار , 





ج١٠ ١‏ حل التكبيرات الزائدة فى صلاة العيد ) وغ عد 

واما ما ذهب اليه ابن الجنيد فيدل عليه ما رواه الشيخ فى الصحبم عنعبدالله 
ابن سنان عن أبى عبدالته يها )١(‏ قال : ٠‏ التكبير فى العيدين فى الا ولى سبع قبل 
القراءة وفى الاخيرة خمس بعد القراءة ». 

وعن اسماعيل بن سعد الأشعرى فى الصحييح عر الرضا نه (0) قال : 
« سألته عن التسكبير فى العيدين قال اتكبير فى الأول سيم تكيرات قبل القراءة 
وفى الاخيرة خمس تكيرات بعد القراءة» . 

وعن هشام بن الم عن أى عبدانسّ وحماد عن الحلى عن ألى عبدالله 0 
ه فى صلاة العيدين قال تص ل القراءة بالقراءة , وقال تبدأ بالتكبير فالاولى ثم تقرأ 
“م تركع بالسابعة ». 

وعن سماعة فى الموثق (4) قال : « سألته عن الصلاة يوم الفطر فقال ركعتين 
بغير اذان ولا اقامة ... الخبر » وقد تقدم فى صدر البحث . 

ومنها ما رواه الصدوق ف الفقيه عن الى الصباح الكناق (ه) قال : 
« سألت أبا عبداقه يه عن التتكبير ف العيدين فقال اثنتا عشرة سبع فى الاولى 
0 8 فاذا قت فى الصلاة فكير واحدة وتقول اشبد ان لا إله إلا 

.. “م ساق التكبيرات والادعية بعدها الى أنقال وتقرأ امد وه سبيح اسم ربك 
لوكو يكيو تيد ,قوم وتقرأً امد و«الشمسرضحاهاء وتقول 
الله اكبر اشبد أن لا إله إلا اله ...» ثم ساق التكبيرات وادعيتها . 

وأجاب الشيخ فى ااتبذيبين عر هذه الروايات بانها موافقة لمذهبٍ بعض 
العامة (1) قال فالمعتبر بعد نقل ذلك عنه : وليسهذا التأويل بحسن فان ابن بابوويه 
ذكر ذلك فىكتابه بعد د اي إلا ماهو حجة , قال 

(ه) الوسائلالباب > ؟ من صلاة العيد 

(و) نيل الاوطار ج م من مم٠‏ 





ب ووم الإعمل التكبيرات الزائدة فى ضلاة العيد ) ج١١٠‏ 
والآولى ان يقال فيه روايتان أشبرهها بين الأسماب ما اختاره الشيخ . قال فى 
المدارك بعد نقل ذلك : وهو حسن. 

اقول .و الله سبحانه التوفيق الى هدايته سؤاء اأطريق - ما ذكره هذارن. 

الفاضلان محل نظر عندى من وجوه : 

الاول - انه لا مخق عل م نتأمل كناب منلا يحضره الفقيه ونظره و لاحظه 
بدين التدبر والتفكر انه لم يرق مصنفه علىهذه القاعدة التى ذكرها فيصدر كتابه(1) 
أو انه اراد بها معنى غير ما يتسارع اليه فهم الناظرفيبا » حيث انه اورد فىالكتاب 
جملا من الأخبار الظاهرة التناقض من غير تعرض للجمع بينها وجملا من الاخبار 
الشاذة اانادرة الظاهرة فى الموافقة للعامة وجملا من الاخبار الخالفة لما عله كافةعلباء 
الفرقة سلفاً وخلفاً, مثل خبر الوضوء والغسل بماء الورد (؟) وخبر نفض الطبارة 
بمجرد مس الذكر (م) وخبرطبارة جد الميتة (4) وامثال ذلك ما مى بنا حال قراءة 


(؟)ج وص»ه 

م( الوسائل الباب م من الماء المضاف عن الكليى ودواها اأشيخ ف التيذبب ج١١‏ 
ص »+ عن الكلينى وكذا فى الاستبصار ج و ص ١4‏ والصدوق لم يورد ذلك فى الفقيه 
بئحو الرواية وانما ذكره ج و ص ه بندو الفتوى . هذا على تقدير ان تكون العبادة 
كا نقلبا المصئف ( قدس سره )اج ؛ سس ووم هكذاء ولا بأس بالووضوء والغسل من 
الجئابة والاستياك بماء الورد» واما على تقدير أن تشكون العبارة كا هى فى الفقيه .ب مكذا 
« ولا بأس بالوضوء منه والغسل من الجئاية والاسقياك عاء الورد ء فلا دلالة لا على 
جواز الوضوء والفغسل ماء الورد اصلا وانما تتعرض للاسنياك عاء الورى فقط اذهى 
واردة عقيب خبر باوغ الماء القلتين وانه لا ينجسه شى” فبى ناظرة الى جواذ الوضوء 
والغسل من الماء البالغ قلتين وضمير در مئه, راجع آليه 1 

(م) الوسائل الباي و من نواقض الوضوء عن الشبخ ولم يورده ف الفقيه يتحو 
الرواية واما ذكرهج و ص وم بنحو الفتوى . 

(ة) الوسائل الباب .م من النجاسات . 





(١ 5-3‏ محل التكبيرات الزائدة فصلاة العيد 6 7 5 
' بعض الآخوان في الكتاب علينا . وباجلة فانا قد صار الامى عندنا فى عبارته 
ألمذكورة بناء على ما وقفنا عليه ف ىكتابه مما لا شك فى عدم العمل بها على ظاهرها 
5 يقف عليه المتنبع البصير ولا ينيك مثل خبير . 
الث ان ما ذكروه ‏ من حجية ما ذكره ابن بابويه فى كنتابه بناء على 
ما قدءه فى صدره ‏ لا نرامم يقفون عليه دائما ولا يحعلو نه كايا وائمأ يدورون فيه 
مدار اغراضهم ومقاصدم » فتارة يحتتجون بما فىالكدتاب بناء عب القاعدة المذكورة 
فى صدره وتارة يرمور#. اخباره بضعف السند اذا لم تكن صميحة باصطلاحهم 
ويغمضون النظر عن هذه القاعدة ويلغون ما فيبا من الفائدة م لا يق على من تلببع 
كتاب المدارك فى غير مقام . ومقتضى الوقوف عل هذه القاعدة هو الجواب عن 
اخباره بغير ضعف السند م لأ يخق . 
الثالث ‏ ان مرجعكلام هذا القائل الى التخبير ٠‏ وفيه انه لا يخق انالتخيير 
حك شرعى يتوقف على ثبوت الدليل الواضي كخيره من الاحكام الشرعية , وبحرد 
اختلاف الاخبار لا يصلم لان يكون دليلا على ذلك وإلا لكان ذلك قاعدة كاية 
فى مواضع اختلاف الاخبار ولا اظن هذا القائل يلتزمه , والاخبار المذكورة 
عارية عن الاشارة فضلا عن الدلالة الظاهرة على ما ادعأه . 
الرابع ‏ ان الآئمة ( عليبم السلام ) قد قرروا لنا قواعد لاختلاف الاخبار 
وأمروا بالرجوع اليها فالترجيح بينها والاخذ بالراجسفهذا المضمار ومنها العرض 
عل مذهب العامة والاخذ بخلافه (1) . 
والعامة وان كانوا فى هذه المسألة مختلفين ايضأ إلا ان جملة منهم ”ا نقله فى 
المنتبى ‏ عل التقدم مطلقاً وجملة منهم على التقديم على القراءة فالاولى والتأخير 
فى الثانيةكا هو مذهب ابن الجنيد . ونقل الآول فىالمنتهبى عن الشافى قال : وهو 
المروى عن الى هريرة والفقهاء السبعة وعمر بن عبدالعزيز والزهرى ومالك والليث 
00 () الوسائل الباي من » صفات القأضى وما يوز أن يتعنى به 





م؛؟ 0 ا محل التكييرات الرائدة فى صلاةالعيد ). ج٠٠‏ 

واحمد فى احدى الروايتين ‏ ونقلالثانى عن احمد فى الرواية الاخرى وأءنمسعود 
وحذيفة وى مومىوالحسن وابن سيرين والثورى ء قال وبه قالاصحابالرأى(١)‏ 

ومنه يظهر أن اخبار القول المشهور سالمة من تطرق احتمال التقية بالكلية 
حيث لا قائل منهم بالتأخير فى الركعتين معاً وهذه الاخبار موافقة لهل القولالثاق 
الذين من جملتهم ابو حنيفة واتباعه وم المشار اليبم باصحاب الرأى , ولا ريب 
أن مذهب الى حنيفة فى عصره كان فى غاية القوة والشيوع ؟ لا يخق على من لاحظ 
السير والأخبار فيتعين حملها على التقية . 

ولكن بعض المتصلفين من اصحاب هذا الاصطلاح كا أشرنا اليه فى غير 
موضع مما تقدم يتبافتون على صحة الاسانيد فاذاكان الخبر صحيحاً باصطلاحهم 
جمدوا عليه وانكان مضمونه مخالفاً للقواعد الشرعبة ومشتملا علل العلل الظاهرة 
غير الخفية » ومتى كان الخير ضمعيفاً باصطلاحهم اعرضوا عنه وان اعتضد 
بموافقة الاصول والكتاب والشهرة بين الاصحاب إلا ان تلجئهم الحاجة اليه 
فيةغمضون عن ذلك . 

وما يعضد ما ذكر ناه اتفاق الأصحاب على العمل بمضمون ما قدمناه رن 
الآخبار والإعراض عنهذه الاخبار قدءا وحديثاً سوىابن الجنيد الذى قدطعنوا 
عليه بموافقته للعامة فجملة فتاواه بلعله بالقياس الذى هو مناصول العامة . و بالجلة 
فالحق هو القول المشهور . 

وقد وافقنا فيهذا المقام الفاضل الخر اسان فى الذخيرة معاقتفائه اثررصاحب 
المدارك فى جل الاحكام والجود على اقواله وأدلته وتشييدها , فقال بعد نقل 
المع بين الأخبار حمل اخبار اين الجنيد على التقية : وهو حسن . وقال بعد تقل 
كلام المعتبر الذى استحسته صاحب المدارك : وفيه تأمل لا يق علل المتدير . 

وباجملة فالجمع بما ذ كره الشيخ ( قدس سره ) بي نالاخبار جمد لا يعتريه عند 

)١(‏ نيل الارطار ج م ص مهم 





ج١٠ ١‏ القنوت بعد التكبيرات هل هو واجب؟ ) #48 لدم 

الانصاف شيبة الانكار , والله العالى . 

اثالث اختلف الاصعاب ( رضوان الله علييم ) فى القنوت بعد التكبيرات 
السبع هل هو واجب أو مستحب ؟ فالاكثر على الاول وهو الذى عليه المعول 
ونص المرتضى كا ذكره فى الذكرى عل انه ما انفرد به الامامية , وقال الشيخ فى 
الخلاف انه مستحب لان الآصل براءة الذمة من الوجوب . 

وظاهر صاحب المدارك الميل الى ذلك فانه بعد ارى. احتج للقول الأول 
بروايق يعقوب بن يقطين واسماعيل بن جابر )١(‏ نقل عن الشيخ فى الخلاف القول 
بالاستحباب والاحتجاج عليه باصالة براءة الذمة من الوجوب . قال وجوابه ان 
الأصل يصار الى خلافه لدليل وقد بيناه . ثم قال : وقد يقال ان هاتين الروايتين 
لا تنبضان حجة فى اثبات كم مخالف للاصل خصوصاً مع معارضتهم) بعدة أخبار 
واردة فى مقام البيان خالية من ذكر القنوت 

وأنت خبير بما فيه ما لايق على الفطن النبيه (اما اولا ) فلانه قد حلم 
بصحة رواية يعقوب بن يقطين فى صدر هذه المقالة فى الاستدلال على بيانالكيفية 
والاس كذلك وان ذكرها هنا عارية عن وصف الصحة ؛ وحَيثئل فتمسكر بالاصل 
فى مقابلة اير الصحيح الصريح الذى هو دليل شرعى عنده خروج عن قاعدته فى 
هذا الكتاب بل القاعدة المتفق عليها بين الاصحاب . 

و(أما ثانيأ) فا نالفصل بالقنوت والآم بههنا لس منحصراً فىهاتينالروايتين 
بل هو موجود فى <لة من الآخبار : 

فنى صحة حمد بن مسلم عن أحدهما ( عليهما السلام ) (؟) قال : « سألته. 
عن الكلام الذى يتكلم به فى ما بين التسكبيرتين فى العيدين فقال ما شت من 
الكلام الحسن » . 


»4١ عس‎ )١( 
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.0 ([ القنوتبعد التكبيرات هل هو واجب؟ 6 ١‏ ج١٠‏ 

وفى رواية على بن أنى حمرة عن انى عبداقه ينهد )١(‏ قال فى الركمة الاولى : 
« ثم يكبر خمساً ويقنت بينكل تكبير تين ... الى ان قال فالثانية : ثم يكير أريعاً 
فيقنت بي نكل تكبير تين .٠‏ ' 

وف رواية بشر بن سعيد عرس" افعبدالقه يه (0) قال : « تقول فدعاء 
العيدين بينكل تكبيرتين : الله رلى ... الى آخره » . 

وفى رواية حمد بن عيسى بنانى منصور عن اعيداته يها () قال : «تقول 
بينكل تكبيرتين فى صلاة العيدين : اللبم أهل الكيرياء ... » . 

وفى دوأية جابر عن أىجعفر يها (؛) قال : «كان امير المؤمنين يْهه اذا 
كير فى العيدين قال بينكل تكبيرتين : أشهد ان لا إله إلا الله ... الى آخره » . 

وفى موثقة سماعة (ه) «ويفبتى أن يتضرع بي نكل تكبير تينو يدعو الله, ولفظ 
د ينيغى ء فى الاخبار كا قدهنا ببانه مشترك بين الوجوب والاستحباب . 

وف رواية الكنا(:) ٠‏ فكير واحدة وتقو ل أشهد ان لا إله إلا الله ... الى 
آخره ٠‏ ثم ساق التكبيرات والآدعية على أثرها . 

وفىكتاب الفقه الرضوى () « تكير ف الركعة الأول سبع تكبيرات وى 
الثانية خمس تكبيرات تقنت بينكل تكبيرتين » والقنوت أن تقول ... الى آخره » 

و( أما ثالثاً ) فان ما ذكره ‏ من المعارضة بعدة من الاخبار الواردة فى مقام 
البيان خالية من ذكر القنوت ‏ مردود بان غايتها ان تكون مطلقة بالفسبة الى 
الاتيان بالقنوت وعدمه لا انها دالة على نفيه » ومقتضى المع بينها وبين ما ذكر نا 
من الاخبار هو حمل اطلاقها على هذه الاخبار المقيدة؟ا هو مقتذى القاعدةالمطردة 
على انه يمكن أن يقال بل هوالظاهر لا على طريق الاحتمال -انكون المقام فىتلك 
الأخبار مقام البيان انما هو باانسبة الى اتسكبيرات كا وكيفاً لاختلاف الاخبار 
(؟) ورم) در4) ورى) الوسائل الباب جب من صلاة العيد (/9) ص ؟١‏ 





ج١١ ١‏ الافضل من السور فى صلاة العيد 4 اوم 

-كا عرفت آلفا ‏ فى ذلك وكون بعضها انما خرج مخرج التقية كا قدمنا ذكره فى 
روايات ابن الجنيد الدالة على ان التكبير فى الآولى قبل القراءة )١(‏ وكا تقدم نقله(م) 
عن الشيخ فى الاستبصار فى الجواب عن رواية عبدالملك بن اعين الدالة فى الشكبير 
عل التخيير «ان شاء ثلاثاً وخمساً وان شاء خمسأً وسبعاً بعد ان بلحق ذلك الى وتر » 
و نوها مما قدمنا ذكره . وحينئذ فاذاكان الاختلاف ف التكبير على ه ذا الوجه 
يكون الغرض من هذه الأخبار البيان بالنسة الى الوجه المذكور لا بالنسبة الى 
كيفية الصلاة » ويعضد ذلك ان هذه الروايات ال زعم ورودها فى»قام الببان 
انما تضمنت التكبير خاصة دون غيره ما يتعلق بكيفية الصلاة . 

ومن ذلك يظبر لك ان الظاهر هو القول المشهور من الوجوب ف القنوت 
لوقوع الآمس به فى جملة من هذه الاخبار وان كان بالة الفعلية , ويعضده توقف 
يقين البراءة عليه . 

وبذلك يتبين لك ايضأ ما فىكلام الفاضل الخراساقى فى الذخيرة حيث انه 
تبع صاحب المدارك فى الاستناد الى مقام البيان فى تلك الاخبار الخالية من ذكر 
القنوت يا هى عادته غالبا . والته العالم . 

الرابع ‏ أجمع الآصحاب ( رضوان الله عليهم ) علىموجوب قراءة سورةبعد 
امد وانه لا يتعين فى ذلك سورة مخصوصة قاله فى التذكرة , وانما اختلفوا فى 
الافضل , فنقل عن الشيخ فى الخلاف والمفيد والسيد المرتضى وان الصلاح وابن 
البراج وابن زهرة انه القشمس فى الاولى والغاشية فى الثانية , وقال الشميخ ف الببموط 
والنباية انه يقرأ فى الاولىالأعلى وفى الثانية الشمس ء وهو قول أبن بابويه فىالمقنع 
ومن لا حضره الفقيه 1 

وفالفى الذكرى : يحب قراءة الخد وسورة معبا كسائر الأرائض » ولا 
خلاف فى عدم تعين سورة واما الخلاف فى الافضل ٠‏ فذهب جماعة الى انه يقرا 


(1) حرهة؛؟ (؟) ص 4 





سد لع ا ( الافضل من السور فى صلاة العيد ) ج١6٠‏ 
الأعلى فى الاولى والشمس فى الثانية , وقال [آخرؤن الششمس فى الاولى والخاشية فى 
الثانية , وهذان القولان مشهوران ٠»‏ وقال على بن بابويه يقرأ فى الاولى الغاشية 
وفى الثانية الأعلى » وقال ابن الى عقيل يقرأ فىالآولى الغاشية وفى الثانية والشمس , 
وقال فى المدارك بعد ذكر القول الآول : وعليه دلت صحيحة جميل (١)لانه‏ 
قال ٠‏ « وسألته ما يقرأ فيبها ؟ قال والشمس وضحاها وهل اتاك حديث الغاشية 
واشباهبما » ثم نقلالقول الثانى وذكر انه رواه اسماعيل بن جابر عن الباقر له (؟) 
ثم رد الرواية بضعف السند وقال : والعمل على الأول لصحة مستنده . اثنهى . 
اقول : لا يخ أن هذه الصحيحة الى نقلبا دليلا للقول الآول واختاره 
لاجلما لا دلالة فيها على ذلك إذ لا اشعار فيبا فضلا عن التصريح أو الظبور يما 
ذكره هؤلاء المشار البهم » فان المدعى فى كلامهم هو أفضلية الثنمس فى الاولى 
والغاشية فى الثانية . وغاية ما تدل عليه هذه الرواية هو انه يقرأ فى صلاة العيدين 
هاترن السورتين واشباهبا فى الطول من غير تعرض لافضلية هاتين السورتين على 
غيرهها ولا تعرض لوظيفة الركمة الاول والثانية من هذه السور » واتما الدليل 
على هذا القول ما رواه فى السكانى بطريق فيه مد بن عيسى عن يونس عن معاوية 
بن مار وقد تقدمت فى صدر البحث () وهذه الرواية ى الرواية الصريحة هذا 
القول وهى التىاعتمد عليها القائلون به , والظاهر انه اما عدل عنها لضعهف سندها 
ولمير فى هذا الباب رواية صحة السند إلا هذه الرواية فالتجأ الى الاستدلال بها 
على القول المذكور 2 وهى عن الدلالة بمعزل لما عرفت من انبا لا خصوصية فيهبا 
لحاتين السورتين بل هما وها شابهب) ومن الظاهر دخول سورة الاعلى ونحوها فى 
ذلك المشابه , ولا تعرض فيها لببان وظيف ةكل ركعة والمدعىذلك وهو م لالخلاف 
اذ لا خلاف ولا تزاع قاجزاء هذه السور كيف افق اما الخلاف فى بيان الفضيلة 
فى التوظيف وتخصي صكل ركعة بسورة سكيف تصلم هذه الرواية للودعى والحال 
)١(‏ الوسائل البابٍ ٠١‏ من صلاة العيد (0)صاوب ‏ () صل.ءوم 





200 ) الافضل من السور فى صلاة العيد‎ ( ٠ 
عرفت ؟ ولكن ضيق الخناق فى هذا الإصطلاح أوجب لمم الوقوع فى أمثال‎ ُ 
ما قلناه مر الجازفات التى تتطرق آليبا المناقدات , والواجب يبمقتضى العمل‎ 
باصطلاحه هو ضرب الصفح عن الكلام فى هذه المسألة وترجيح شى” من القولين‎ 
لا ناخبار القواين كلها ضعيفة باصطلاحه , وهذا أحد مفاسد هذا الاصطلاح الذى‎ 
. هو الى الفساد أقرب من الصلاح‎ 

وكيفكان فالذى وقفت عليه من الاخمار المتعلقة بهذا امقام ما عرفته من 
رواية معاوية بن عمار )١(‏ وفيها والشمس وضكاها فى الآولى والغاشية فى الثانة , 
ورواية اسماعيل بن.جابر (؟) وفيها سبح اسم ربك الأعلى فى الركمة الأولى وى 
الثانيه والشمس وضاها » والآولى دليل القول الآول والثانية ديل القول الثاىما 
عرفت ٠‏ ورؤاية افى الصباح الكنان المتقدم نقلها عن الفقيه () وفيها سببم اسم 
ربك الأعلى فى الركعة الآولى والشعس وضحاها ف الركعة الثانية وهى موافقة ارواية 
اسماعيل بن جاير فتكون دليلا للقول الثانى . 

وقال ينلا فىكتاب الفقه الرضوى (4) : واقرأ فى الركمة الآولى هل أتاك 
حديث الفاشية وف الثانية والشمس وضحاها أو سبيح أمم ربك الاعلى ... الى ان 
قال وروى ان أمير المؤمنين قو صل بالناس صلاة العيد فكير فى الاولى بثلاث 
تكبيرات وف الثانية مخس تكبيرأت وقرأ فيهما بسبح اسم ربك الأعلى وهل اناك 
حديث الغاشية . 

وف صحيحة جميلالمذكورة 1 نفأ انالذى يقرأ فيهما الشئمس وضحاها وهل أتاك 
حديث الخاشية وأشباهها . 

وانت خخير بانه من الحتمل قريباً ان تعيين بعض ه ذه السور ف الركعة 
الاولى والثانية انما وقع على.جبة القثيل لا الاختصاص عل جرة الافضلرة كا ادعوه 
فانه لا قرونة فى شى” منهذه الاخبار تؤنس ببذه الآفضلية ولا اشعار بالكلية وانما 
غاية ما تدل عليه انه يقر أفيها سورة كذا , وبعضد ذلك اطلاق صعحيحة جميلواطلاق 
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لاجه سس ( مايقال ف قنوت صلاة العيد ) ج١٠‏ 

ما نقله فى كتاب الفقه عن أمير المؤمنين يه ويشير اليه قوله ييه فى كتاب الفقه 
وق الثانية والشمس وضحاها أو سم اسم ربك الأعلى . ومنكلامه يهو فى الفقه 
يعم مستند الشيم عل بن بأبويه وابن الى عقيل فى ما تقدم نقله عنهما حيث أنهها 
اتفقا على الخاشية فى الاولى واختلفا فى الثانية فاحدهما ذكر سورة الشمس والاخر 
سورة الأعلى , والرواية المذكورة قد دات على التخبير فى الثانية بين هانين 
السورتين . والته العام . 

الخامس المشهور انه لا يتعين فى القنوت لفظ مخصوص للاصل » وما 
رواه مد بن مسل ف الصحيم عن أحدهما ( عليه|السلام ) )١(‏ قال « سألته عنالكلام 
الذى يتكلم به فى ما بين التكبيرتين فى العيدين فقال ما شئت من الكلام الحسن » 
ويعضده اختتلاف الروابات ف القنوت المرسوم عنبم ( عليهم السلام ) . 

وربما ظهر من عبارة الشيخ الى الصلاح قصر الوجوب با ورد عنهم ( عليوم 
السلام ) فانه قال : فيازمه أن يقنت بينكل تكبير تينفيقول : اللهم أهل السكيرياء 
والعظمة ... الى آخره . قال فى الذكرى فان أراد به الوجوب تخيراً والافضلية 
غق وان أراد به الوجوب عيناً فمنوع . وهو جيد ١‏ 

أقول : ومن الاخبار الواردة عنم ( عليهم السلام ) ف القنوت فى هذه 
الصلاة ما رواه الشيخ فى التبذيب عن محمد بن عيسى بن أنى منصور عن ألى عبدالله 
فلا () قال : « ثقول بينكل تكبيرتين فى صلاة العيدين : اللهم أهل الكيرياء 
والعظمة , وأهل الجود والجبروت وأهل العفو والرحمة وأهل التقوى والمغفرة 
أسألك فى هذا اليوم الذى جعلته للمسلءين عيداً ولحمد وزؤييخ ذخراً ومزيدآ أن 
تصل على عمد وآل عمد كأفضل ما صليت عبل عبد من عبادك وصل عل ملائكتتك 
ورسلك واغفر للءؤمنين والمؤمنات والمسلدين والمسليات الاحياء ملوم والأموات, 
اللبم انى اسألك من خير ما سألك عبادك المرسلون واعوذ بك من ثير ما عاذ بك 

)١(‏ د(م) الوسائل الباب +؟ من صلاة العيد 





ج١١‏ لإ ما يقال فى قنوت صلاة العيد ) ت وول ب 

منه عيادك المرساون » . 

وعن جابر عن أى جعفر ينا )١(‏ قال : «كان أمير المؤمنين يه اذا كبر 
فى العيدين قال بينكل تُكبيرتين : أشبد أن لا إله إلا القه وحده لا شريك له وأشبد 
أنسمدا ونووسزعيده ورسوله اللبم أهلالكبرياء ... » وذكر الدعاء المتقدم الىآخره 

وعن إشر بن سعيد عن الى عبدالله ها (0) قال : « تقول فى دعاء العيدين 
بسن كل تكبير تين : أله رف أبداً والاسلام دين أبداً وتمد نبى ابدا والقرآن كتانى 
ابداً والكعية قبل أبدآ وعلى ولى أبداً والاوصياء مق ابداً- - وتسميوم الى 
آخرم ‏ ولا أحد إلا الله » . 

وما رواه ف التبذيب والفقيهعن مد بن الفضيل عنأنى الصباح الكناق (م) 
قال: « سألت أبا عبدالته بهد عن التكبير فى العيدين فقال اثنتى عشرة سبع فى الاولى 
وخمس فى الاخيرة فاذا قت ف الصلاة فكبر واحدة وتقول أشبد أن لا إله إلاالله 
وحده لا شريك له واشبد أن ممداً توي عبده ورسوله أللهم أنت أهل الكير ياء 
والعظمة وأهل الجود والجيروت والقدرة والسلطان والمزة اسألك فى هذا اليوم 
الذى جعلته للمسلين عيداً ومحمد يزمكج/ ذخراً ومززريداً أن تصل على حمد و لجمد 
وان تصل على ملائكتتك المقربين وا نبيائك المرسلين وان تغفر لنا وبميع المؤمنين 
والمؤمنات والمسليين والمسلمات الاحياء منهم والآموات ‏ اللهم اتى اسألك رن 
خير ما سألك عبادك المرسلون وأعوذ بك من شير ما عاذ منه عبادك الخلصون » 
الله اكبر أول كل شى“ وآخره وبديع كل شى” ومنتهاه وعالم كل شى” ومعاده 
ومصي ركل شى” ومرده ومدير الامور وباعث من ف القبور قابل الاعمال مبدى 
الخفيات معان السرائر , الله اكبر عظم الملكوت شدي الجبروت حى لا يموت 
دام لا يزول اذا قنى امس] فئما يقول له كن فيكورنفب ع ألله اكبر خشعت لك 
الاصوات وعنت لك الوجوه وحارت دونك الابصار وكات الالسن عن عظمتك 


)١(‏ مرب) و(س) الوسائل الباب 04 من صلاة العيد 








1م ب ( ما يقال فى قنوت صلاة العيد ) ج١6‏ 
والنواصى كبا ببدك ومقادير الامو ر كلها اليك لا يقضى فيها غيرك ولا يتم منها ثى” 
دونك ع الله اكير أحاط بكل شى* حفظك وق ركل ثى* عزك ونفذ كل شىء 
أمرك وقامكل ثى” بك وتواضعكل ثى” لعظمتك وذل كل ثبى” لعزتك واستسلم 
ثى” لقدرتك وخضعكل ثى' لملكك الله اكير , وتقرأ اللمد وسبح اس ربك 

الاعلىو تكب رالسابعة وتركعوتسجد وتقوم وتقرأ المد ووالشهءسوضحاها وتقول 
الله اكبر أشهد أن لا إله إلا الته وحده لا شريك له وأشيد أن عدا برويم: عبده 
ورسوله » اللبم أنت أهل الكبرياء والعظمة ... تنمه كله 5 قلت أول السكبير 
يكون هذا القول فىكل تكبيرة حتى تتم خمس تكبيرات » : 

وقال الرضا يالا فىكتاب الفقه ١ )١(‏ تقنت بينكل تكيير تين والقنوت ان 
تقول: اشهدان لا إلهإلا الدوحده لا شريك له واشبد أ نمدا يهوت: عبدهورسوله 
أللهم أنت أهل الكبرياء والعظمة وأهل الجود والجيروت وأهل المفو والمتفرة 
وأهل التقوى والرحمة اسألك هذا اليوم الذى جعلته للسلمين عبد ولحمد ببرييع: 
ذخرا ومنيد أن تصل على مد وآل عمد واسألك بهذا اليوم الذى شرفته وكرمته 
وعظمته وفضلته بمحمد جززهج) أن تغفر لى و بميع المؤمنين والمؤمنات والمسلمين 
والمسلءات الاحياء منهم والاموات انك جيب الدعوات يا ارحم الراحمين , . 

وقال الشيخ فى المتبجد (؟) فى القنوت : ثم يرفع يديه بالتكبير فاذا كير قال 
الهم أهل السكبرياء والمظمة وأهل الجود والجبروت وأهل المفو والرحمة وأمل 
التقوى وامغفرة اسألك حق هذا اليوم الذى جملته للبسلمين عيدا و محمد بزاتات؛ 
ذخراً ومزريداً ان تصلل على حمد وآل جمد وان تدخلنى فىكل خير أدخات فيه 
تمداً وآل عند وان نخرجنى مزكل سوء أخرجت منه عمد وآل عمد صاواتكعليه 
وعليهم اللبم اتى اسألك خير ما سألك عبادك الصالحون واعوذ بك بما استعاذ منه 
عبادك الصالخون . 


() ص بن () ص ومع وف آخره م عيادك الخلصون , 





ج١06‏ ل عدد القنوت فى صلاة العيد ) يالا سه 





قال شيخنا امجلمى ف البحار : واما ما ذكره الشيخ فى المصباح فل اره فى رواية 
والظاهر انه مأخوذ من رواية معتبرة عنده اخختاره فيه اذ لا سبيل الى الاجتواد 
فى مثل ذلك . انتهى . 

اقول : ويعضده ما ذكره السيد الواهد العابد رضى ألدين بن طاووس (عطر 
الله مرقده ) فىكنتاب الإقيال حيشقال : واعل انا وقفنا على عدة روايات فصفات 
صلاة العيد باسنادناالىاين الىقرةو الى اليجعفر بنبابويه والى الى جعفر الطومى وها 
نحن اذكرروايةواحدة . ثم ذكر روايةالمتبجدكا ذكر نامنالقنوتوغيره مالم نذكره . 

بق الكلام هنا فى فوائد تتعلق بالمقام وبا بت ما يتعلق به من الاحكام : 

الآولى ‏ لا يخن ان ظاهر الروابات المتقدمة ان القنوتات فى الركمة الاولى 
انما هى أر بعة وفى الثاية انما هى ثلاثة لنصبا على ان القنوت بين التكبيرات وقضية 
البينية انه لا قنوت بعد التكبير الخامس فى الركعة الاولى ولا بعد الرابع فى الركعة 
لثانية , و بذلك عبر الشيخ ف النهاية والمبسسوط والصدوق ف الفقيه وغيرهما » 
والمعروف منكلام جل الاصحاب ان القنوت بعدد التكبيرات وانه بعدكل تكيير 
قنوت فتكون القنوتات ف الاولى خمسة وف الثانية أربمة , وقد تقدم فى كلام 
الشيخ المفيد ومن تبعه أن التسكبيرات ف الركعة الثانية بعد القراءة ثلاث ومعبا 
ثلاثة قنو”ات. 

وعكن حمل البينية فى الأخبار على الأغلب بمعنى انه لماكان اكثر القنوتات 
واقعا بين التكبيرات - إذ لا يتخلف عر ذلك إلا القنوت الذى بعد التكبيرة 
الخامسة فى الركعة الآولى والذى بعد الرابعة فى الركعة الثانية ‏ صم اطلاق البينية على 
الجيع تجوذآ وباب الجاز وأسع . 

وعلل ذلك تحمل كلام منعبر ببذه العيارة م نالأصيداب»ء قال فى المدارك بعد 
قول المصنف ١‏ ثم يكبر. أربماً ويقنت بينها أربعاً , ما لفظه: واعل انفقول المصنف 
لم ا كبر أربماً ويقنت بينها أربعا- #وزا لانه اذاكانتالتكبيراتاربعاً لم يتحقق 





م يارو -ر هل يستحب التوجه بالتكبيرات السبع فى صلاة العيد؟ مج 1 
كون القنوت بينها أربعأ بل ثلاث وكان الأظهر انيقول بعدكل تكبيرة . ثم ذكر ان 
المستفاد من الروايات سقوط القنوت بعد الخامسة والرابعة . إلا انه يمكن خدشه 
بان امل على خلاف الظاهر لا يصار اليه إلا مع المعارض ولا معارض هنا مل . 
الأخبار والمعارضة اما هى فى كلام الاصاب . 
وربما يستعانعلما ذكر نامن امل المذكور بروايةالكناق المتقدمة(()المشتعلة 
عبل خمسة قنوتات بعد خمس تكبيرات فى الركعة الاولى واربعة ف الثانية وانكانت 
الرواية قد اشتملت على تقديم التكبيرات والقنوتات عيلالقراءة ما تقدم » واشتملت 
على تكبير سادس بعد التتكبيرات الس وادعيتها والنيع خلاف ما عليه جل 
الاصحاب والاخبار إلا ان ذلك أمى خارج عنما نحن فيه . 
وبالجلة فالمسألة غير خالية من شوب الإشكال والاحوط هو الائيان بالقنوت 
الخامس والرابع من غير ان يعتقد به الوجوب . 
الثانية ‏ قال فى الذكرى : يستحب التوجه بالتكبيرات المستحب تقدبمها فى 
البومية ودعواتهاسواء قلنا بان تكبيرالعيد قبل القراءة أو بعدهاء وربما خطر لبعضهم 
سقوط دءاء التوجه ان قلنا بتقدم التكبير ع ولا ارى له وجما لعدم المنافاة بين 
التوجه والقنوت بعده . انتبى . 
أقول : ماذكره هنا من استحباب الشتكبيرات المستحبة للتوجه فى اليومية 
فى هذه الصلاة زياد ةعل التتكبير ات الموظفةفيهالماقف عليه فكلام غيره مز,الاصحاب 
بل ظاهر كلامهم وكذا ظاهر الاخبار الواردة فى بيان الكيفية كا قدمنا شطراً 
منها ‏ انما هو انه يكبر تكبيرة الإحرام ثم يقرأ ثم يأنى بالتكبيرات الموظفة كا 
هو أحد القولين أو يأنى بعد تكبيرة الإحرام بالتكبيرات الموظفة هذه الصلاة 
مقدمة على ااقراءة "م يقرأ بعدهاما هو القول الآخر » فق رواية معاوية بن عمار 
المتقدمة فصدر البحث(؟) ٠‏ يبدأ فيكبر وبفتتمالصلاة ثم يقرأ فاتحة الكتاب...» 


(1) ص وه" () ص .4» 





ج ١٠لا‏ هل يستحبالتوجهبالتكبيرات السبع فصلاة العيد ؟أ) - يهه؟ ‏ 
وف دواية على بن الى حمرة « يكير “م يقرأ “م يكبر نمسا »وفى رداية الى بصير 
« يكبر فى الاولى واحدة ثم يقرأ ثم يكبر بعد القراءة خمس تكبيرات » وفىصحيحة 
يعقوب بن يقطين « يكبر تكبيرة يفتتح بها الصلاة ثم يقرأ ويكبر خمساً . وفرواية 
أسماعيل الجعن ٠‏ يكبر واحدة يفتتم بها الصلاة ثم يقرأ ام الكنتاب وسورة ثم 
يكبر خمساً » وعلى هذا النبج جملة روايات المسألةا لا مخق على من راجعبا , وهذه 
الروابات المذكورة كلها قد تقدمت فى صدر البحث (١)ونحوها‏ الروايات الواردة 
بتقديم التسكبيرات عل القراءة وهى متفقة فى عدم ذكر هذه الشكبيرات الى ادعى 
استحبابها فى هذه الصلاة . نعم قد تقدم فى الفصل الثابي فى تكبيرة الإحرام من 
الباب الثانى ف الصلوات اليومية () ان منجملة الاقوال فى استحباب هذه التكبيرات 
مو استحبابها فى الفرائُض مطلقاً وكذا ف النوافل مطلقاً ولمله هنا بنى على ذلك 
ونحن قد أوضحنا المسألة فى المقام المثدار اليه وبينا ان الاخبار الواردة بهذه 
التكبيرات وا نكانك مطلقة إلا اناطلاقبا مول عل الفريضة اليومية لانها المتبادرة 
من الاطلاق , وقد تقدم تحقيق الكلام فى ذلك مستوف . 

وكي ف كان فن الظاهر بل الصريح فى عدم استحياب هذه التكبيرات فى هذه 
الصلاة مارواه الصدوق فى كتانى العلل والعيون عن عبدالواحد بن عبدوس عن 
على بن مد بن قتيبة عن الفضل بن شاذان عن الرضا يهو (م) فى العلل التى رواها 
عنه يقد قال فى الخير : « فان قال فلم جعل سبع فى الاولى وخمس ف الاخيرة وم 
يسو بينب) ؟قيل لان السنة فى صلاة الفريضة ان يستفتم بسبع تكبيرات ذلك 
بدى” هنا بسبع تنكبيرات وجعل ف الثانية خمس تكبيرات لان التحريم من 
التتكبير فى اليوم والليلة خمس تكييرات ليكوت الشكيير فى الركمتين جميمأ 
وترأ وترآ ... الحديث » وهو ظاهر كا ترى فى انهذه السبع الموظفة فى هذهالصلاة 
ال للك فق («ا)عمص مه 
(م) الوسائل الباب ١؟‏ من صلاة العيد 





.وم 0 9إلو نس التكبيرات أو بعضبا فصلاة العيد م4 ج١٠‏ 
أما جعلت سبعاً فىالركعة الاولى عوضاً عن السبع الافتتاحية التى فى الصاوات اليو مية 

وقضية ذلك عدم الاتبان بتلك السبع الافتتاحية الموظفة فى الرومية ‏ و إلا ارم ابمع 
بين العوض والمعوضعة سه ؛ فسكيف جمع بينبماما ذكره ( قدس سره ) والمراد 
بالفريضة فى هذا الخبر الصلاة اليومية , وفيه اشعار بما قدمنا ذكره من ان اطلاق 
تلك الاخبار الدالة على استحباب التكبيرات الافتتاحية مول على الصاوات 
اليومية . واه العالم . 

الثالئة ‏ يستحب رفع اليدين فىكل تكبيرة يا فى تكبيرات الصلاة اليومية 
وبه صرح جملة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) . 

ويدل عليه ما رواه الشيخ ف التبذيب عن بو نس )١(‏ قال : تسالد غرن.. 
تكبير العيدين أيرفع يده معكل تسكبيرة أم يحزئه أن يرفع فى اول تكبيرة ؟ فقال 
يرفع مع كل تكبيرة . 

الرابعة ‏ قال فى المدارك : لو نمى الدكبيرات أو بعضها حتى ركع مضى فى 
صلاته ولاشى” عليه لانها ليست اركاناً ولعموم قوله يهلا فى صحيحة زدارة (7) 
« لا تماد الصلاة إلا من خمسة : الطبور والوقت والقبلة والركوع والسجودء وهل 
تقضى بعد الصلاة ؟ أثبته الشيخ لقوله يقلا فى صحيحة أبن سنان (م) « اذا نسيت 
شيئاً من الصلاة ركوعاً أو جود أو تكبيراً ثم ذكرت فاصئم الذى فانك سبوا » 
ونفاه المصنف ف المعتبر ومن تأخر عنه لانه ذكر تجاوز مله فيسقط للأاصل السام 
عن المعارض . انتبى . وظاهره التوقف ف المسألة حيث اقتصر عل نقل القولين 
وما استدل به كل منهما فى البين ول يرجح شيئاً منهها . 

وقال فى الذكرى : لو نسى التكبيرات أو بعضها حتى يركع مضى فى صلاته 

)١(‏ الوسائل الباب .م من صلاة العيد 

(») الوسائل الباب وم من القراءة فى الصلاة 

(») الوسائل الباب 1١‏ من الركوع وسم و.م من الخال 





5 ) او نمى التكبيرات أو بعضها فصلاة العيد‎ (١ ٠١ 
ولاشثىء عليه إذ أيست اركاناً » وهل تقطضى بعد الصلاة ؟ أثيته القميخ و لعله لا‎ 
سيق من الرواية فى باب السهو المتضمية لقضاء لقانت من الصلاة بعددها 8 وئقاه‎ 
. فى المعتير وتبعه الفاضل لانه ذكر #>اوز محله فيسقط با'ثاى السلم من المعارض‎ 
وكأنه عنى بالثاق دلالة الأصل على عدم القضاء وان الفائت لا يدب قَضاوه‎ 
وعنى بالمعارض الآمى الجديد الدال على القضاء فانه منق » وللشيخ أن يبدىوجود‎ 
الممارض وهى الروامة المشار الما .التو‎ 
انما هو منه ( قدس سره ) لا أن الشيي استدل بها ما بو هم هظاهر كلامه 0 ومنه يعم‎ 
ايضأ ان توقفه فى المسألة ا حكيناه عنه لا وجه له بعد استدلاله بالصحيحةالمذكورة‎ 
والواجب عليه حينثذ أن يحيب عن كلام الحقق الذى نقله عنه  من سقوط القضاء‎ 
بالاصل السالم من المعارض - بان المعارض موجود وهو هذه الصحيحة كا هو ظاهر‎ 

هذا ويمكن أن يقال ان امحقق اما زى وجوب القضاء هنا بنا على ما مختاره 
ف هذه التكييرات م الاستحباب م تقدم نقله عنه فى ا موضع الاول وان كارف 
تعليله ربما أشعر بان ذلك بناء على القول بالوجوب . 

وأما صحيحة ابن سنان التى استدلوا بها هنا للشيخ فقد تقدم الكلام عليبا 
وعل أمثالها مما دل عبل ذلك ايض ف المسألة الخامسة من المطلب الثانى ف السهو من 
كتاب الصلاة )١(‏ فان جميع الأخبار المشار اليبا فد اشتركت فى الدلالة على قضاء 
ما فسيه من الافعالكائنآ ماكان وانكان ركنا , ولم يقل به أحد منهم واتما أوجبوا 
قضاء أشياء معينة كالتشبد والسجدة الواحدة والقنوت بالادلة الخاصة المتعلقة بذلك 
وأبطلوا الصلاة بنسيان الركن كالركوع والسجدتين , و باججلة فانها على اطلاقها غير 
معمول عليها فلا بمكن الاستناد اليبا » ومن ذلك يعل قوة ما ذهب اليه امحققوغيره 


١و١ جوني‎ )١( 





2 ل( اونسىالتكبيرحتىقرأ ‏ او أدرك بعض التكبير مع الامام ) ج ٠١‏ 
منعدم وجو ب القضاء لعدم الدليل الواضسعل ذلك مضافا الىاصالةالعدم . واتتهالعالم 

وهل تحب يحدتا السوو لنسيان التشسكبير هناكلا أو بِعضأ ؟ صرح ابن الجنيد 
بذلك فقال على ما نقله عنه فى الختلف : ولو نسى يعض التكبير رجع فتممه مالم 
يركع وان تجاوز الركرع وايقن بالترك جد حدق السوو . انتبى . وجعله فى 
الذكرى احتالا فقال : ويحتمل ايض وجوب حدق السوو بناء على تناول أدلة 
الوجوبف البومة لحذه الصورة وهو قول ابن الجنيد . انتبى . 

الخام.ة ‏ لو قلنا بتقدم التكبير على القراءة فى الآولىكا هو أحد القولين 
فنسى التكبير حتى قرأ قال فى المعتبر :ل يعد اليه لفوات محله . وقال فى الذكرى 
وليس ببعيد وجوب استدراكةه أو ندبه عل اختلاف القولين لانه محل فى اجملة 
لهذا كان ال:-كبير فى الثانية واقعاً فيه » ولان الروايات المتضمنة لتأخره عر:.ى. 
القراءة فى الركعتين أقل أحوالا ان يقتضى استدراكه اذا نسى . وف التذكرة 
أوجب استدرا كه وتوقف فى اعادة القراءة من حيث عدم وقوعها فى محلبا وصدق 
القراءة . قال فى الذكرى والاولىاعادتها »م قال ولو ذكر فاثنائها قطعبا وانى به 
“م استأنف القراءة » ولا يقضى التكبير عندنا فى الركوع لما فيه من تغبير هيئة الصلاة 
واذا قلنا بقضاء التكبير أو استدرا كد فالقنوت تايع . والظاهر وجوب الاستقبال 
فيهما لانوما جزءأن ما جب فيه الاستقيال وكذا يعتبر بقية شرائط الصلاة . انتبى 
كلامه زهد مقامه ., 

السادسة لو أدرك بعض التكبيرات مع الامام دخل معه فاذا ركع الامام 
فان إمكنه الاتيان به وبالقنوت عنففاً واللحوق بالامام فى الركوع فلا اشكال , 
وإلا فان قانا بالاستحباب فالتكبير والقنوت فانه يركم معالامام حيتذ إذ لايجوز 
له ترك المتابسة الواجبة لاجل أمى مندوب , وان قلنا بالوجوب فيهماكا هو الختار 
فعل قول الشيخ بالقضاء: فى ما تقدم فانه يتابع هنا ويقضى بعد الفراغ ,, واما مع 
عدم العمل بهذا القول فانه يحتمل المنع من الاقتداء فى هذه الصورة اعنى اذا عل . 





ج ٠١‏ ل مايتحملهالآمامفصلاةالعيد ‏ لوشكفعد«التكبير والقنوت) ‏ م # 
عدم اللحوق به » فاو اقندى ولما يعم ولم يمكنه المع بين المتابعة وبين التسكبير فانه 
ينوى الانفراد . ويحتهل جواز الاقتداء ويسقط القنوت وهأ بالتسكبير ولاء . 
ويشكل بان الاصل عدم سقوط فرض المكلف بفعل غيره إلا فى ما دل علي هالدليل. 

والعلامة مع قوله بوجوبهما اسقطه مع عدم امكان الإتيان به .ولم يوجب 
قضاءه بعد التسلم حتى لو أدرك الامام راكماً كبر ودخل معه واجئزأ: بالركعة 
عنده ولا جب القضاء ٠.‏ 

وفيه ما عرفت ؛ ويعضده ايضاً ان المتابعة وانكانت واجية إلا ان وجوببا. 
ليس جزء من الصلاة من حيث هى صلاة مخلاف التكبير والقنوت فانهها واجيان 
ومن جملة أجزاء الصلاة الواجبة لان كلامنا مرنى على القول بالرجوب فكيف تصح 
الصلاة مع فوات بعض واجباتها عمد ؟ وسقوطه بفعل الغير قد عرفت انهمتوقف 
على الدليل . والمسألة لا تخاو من شوب الإشكال لعدم الدليل الواضم فى هذا 
امجال . والله العالم . 

السابعة ‏ قال الذكرى: لا تحمل الامام هذا التكبير. ولاالقنوتو [ تمايتتحمل 
القراءة , و>تمل تحمل الدعاء ويك عن دماء المأمو مين وهذا ل اقف فيهعبل نص 
ولو قلنا بالتحمل فيه فدما المأموم فلا بأس سواءكان بدعاء الامام أو غيره . وعدم 
تحمل الامام القنوت فى اليومية يدل بطريق اولى على عدم تحمله هنا . انتبى . 

اقول : قد عرفت آنفاً ان سقوط الواجب عن المكلف بفعل غيره يتوقف 
على الدليل وهو قد اعترف بعدم الوقوف هنا على نصء فا ذكره من احتهال تحمل 
الامام القنوت بعيد جداً سما مع ماذكره من الآولوية فى آخر كلامه . 

الثامنة ‏ قال فى الذكرى ايضأ : لو شك فى عدده بنى عيلالآقل لاله المتيقن » 
وفى انسحاب الخلاف فى الشك ف الاولتين المبطل للصلاة هنا احتمال ارن. قيل 
بوجوبه , ولو تذكر بعد فعله أنه كان قد كبر لم يضر لعدم ركنيته . وكذا الشنك 
فى القنوت . انتهى . 





0 ( استحباب الاصبار بصلاة العيد إلا فى م المعظمة) اج 

وهو جيد إلا ان ما ذ كره من الإحتيال فى انسحاب الخلاف ف الشك فى 
الاو لتين الميطل للصلاة هنا محل نظرء لما قدمنا تحقيقه من أن الشكالمبطل فى الاو لتين 
انما هو الشكفىاعداد الركعاتلا فسائر الواجبات , وحينئذ فلا وجه لهذا الاحتيال 
فالمقام ٠‏ والله العالم . 

البحث الثالك ‏ فى سان هذه الصلاة وما يلحق بها , فنها الإصحار با إلا فى 
مكذ الممظمة وعليه اجماع عاءائنا وا ككثر العامة (1) . 

ومستئده التأمى به ع0 ذانه كان يصحر بها , لمأ رواه الشيخ فىالصحيم عن 
معاوية بن عمار عن الى عبدالله يقلا (؟) ٠‏ أن رسول الله زويلةكان يرج حىينظر 
ألى فاق السماء وقال لا يصلين يومئذ على بساط ولا بارية » , 

وما رواه فى السكافى عن مد بن يحى رفعه عن الى عبدالله يغ (م) قال : 
٠‏ السنة على أهل الامصار ار يبرزوا من امصارهم فى العيدين إلا أهل مكة فانهم 
يصلون فى المسجد الخرام » وروآه فى الفقيه عر..ى حفص بن غياث عن جمفر 
عن أببه ( عليهما السلام ) مثله (:) . 

وما رواهفى الكافىْ عن ليث المرادى عن إلى عبدالله إلا (5) قال : ه قيل 
لرسول الله نيت يوم فطر أو يوم |ضى لو صليت فى مسجدك ؟ فقال افى لاحب 
أن ابرز الى آفاق السياء». 

) الام للشافعى ج ١‏ ص بن.م والمغق ج باص اراس وعمدة القارىء جم م 
ص .بم وألفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ ص سوم , وف البحر الرائق ج + ص و6١‏ 
عن التجئيس , الصحيم عند عامة المشاي اأسئة فى صلاة العيد الخرورج الى الجبانة وان كان 
يسمهم المسيجد الجامع : دم ستان م . 

(») درس) و زه) الوسائل الباب ينو من صلاة الميد 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من صلاة العيد . وفى النسخ هكذا , عن حفص بن غياث 
عن ابيه عن جعفر عن ابيه , وحيث ان كللة « عن ابيه , الاولى زائدة حذفئاها واللافظ فى 


الفعيه ج ١‏ ص ا" هكذا ٠‏ وروى حفص بن غياث عن جعفر بن يمد عن ابيه » . 





ج 01٠١‏ الإ استحباب السجود على الآرض فق صلاة العيد )) - و؟ ل 

وما رواه فى الفقيه عن ابن رئاب عن الى بصير عن فى عبداته يه )١(‏ 
قال 6 الاين أن ها طلا اليدن وميد سقف ولأ بيت أما تسل فى 
الصحراء أو فى مكان بارز» . 

وماروآه فى الكافى والتبذيب فى الصحيح عن الفضيل عن اى عبد أللّه يهلا () 
قال : ه أفى الى بالخرة يوم الفطر فامى بردها ثم قال : هذا يوم كان رسو لاله جوزب 
يحب أن ينظر فيه الى آفاق السماء ويضع جبته على الآرض » . 

وما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن الحلى عن ألى عيدالله عن أبيه ( عليبما 
السلام ) (م) « انهكان اذا خرج يوم الفطر والاضحى الى ان يؤى بطنفسة يصلى 
عليها يقول هذا يوم كان رسو [الته جنهج؛ مخرج فيه حتى يبرز لآفاق السماء ّم إضع 
جبهته على الارض ». 

ودوى ف كتتاب الإقبال (6) قال : روى حمدين الى قرة فىكتابه باسناده الى 
سلمان بن حفص عن الرجل يِه قال : ٠‏ الصلاة يوم الفطر بحيث لا يكون على 
المصللى سقف إلا السماء »:. 

وألق ابنالجنيد بمسجد مك شر فها الله تمالى مسجا المدينة . وصحيحة معاوية 
ابن عمار وكذا رواية ليث المرادى (ه) وصحيحة الحلى (5) صر>ة فى رده . 

ولوكان هناك عذر من مطر أو خوف أو وحل أو نوها فلا بأس بصلاتها 
فى المسجد دفعاً لللشقة اللازمة من الخروج . 

ومنها - السجود على الأرض دون غيرها بما يصم السجود عليه اظباراً لمزيد 
النذلل فيهاء وعليه يدل ما تقدم من صحيحة الحلى () وصحيحة الفضيل (8). 

ويظبر من صحيحة معاوية بن عمار (4) استحباب الصلاة عل الأدض بحيث 
لا يكونتحته بساط ولا بارية ولا نحوهمابليكون مباشراً للارض فى قيامهوجلوسه 
)لل فرع و(4) دزه) فرم)فزم) الوسائل الباب ب9ة من صلاة العبد 
زه براض 11؟ 





جب ل استحباب ان يقول المؤذن فصلاة الميد الصلاة( ثلاثا) ) ج ٠١‏ 

ونحوها ما رواه فى الكافى عن معاوية عن الى عبداته يه )١(‏ فى حديث 
٠‏ أنه سأله عن صلاة العيدين فقال ركعتان ... المىان قال : و يخرج الىالبر.حيث ينظر 
الى آفاق السماء ولا يصبل على حصير ولا يسجد عليه وقد كان رسول الله يريوضم 
مخرج الى البقيع فيصل بالناس » . 

ومارواه فىكتاب الإقبال عن شمد بن الحسن بن الوليد باسئاده عزنل 
أنى عبدالله إلا (؟) قال : « أن رسول الله يوضر كان رج <تى ينظر الى آفاق 
السماء » وقال لا تصلين يومئذ عبل بارية أو بساط . يعنى فى صلاة العيدين » . 

وقال فى كتابالفقه الرضوى (م) دواذا أردتالصلاة فابرز تحت السماء وقم 
عبل الآرض ولا تقم على غيرها ... الى 1 - 7 

وقل من به على هذا الحكم من أصحابنا ( رضوان الله عليهم ) . 

ومنها ‏ ان يقول المؤذن عوض الآذان. والاقامة ‏ ذانه لا أذان ولا أقامة 
لغير الخمس ‏ الصلاة ( ثلاثا ) . 

ويدل على ذلك ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن اسماعيل بن جابر 
عن الى عبدالته ينها (4) قال : « قلت له أرأيت صلاة العيدين هل فيهها اذارنف 
واقامة ؟ قال ليس فيهم) اذان ولا اقامة ولكن ينادى الصلاة ( ثلاث مرأت ) 
وليسفيه) منير » المنبر لا يحرك من موضعه ولكن يصنعللاهام شبه المنبر منطين 
فبقوم عليه فيخطب الناس ثم ينزل » . 

والاخبار بانه ليس فيها اذان ولا اقامةكثيرة قد تقدم جملة منها . 

قال فى الذكرى : لا اذاناصلاة العيد بليقول المرذنالصلاة ( ثلاثا ) ويجوز 
رفعها باضمار خير او ميتداً ونصبها باضمار ه احضروا أو ائتواء وقال ابن اىعقيل 
يقول « الصلاة جامعة » . ولم نقف على مستنده ٠‏ 

١‏ ) و(م) الوسائل الباب بؤ من صلاة العيد 2 رس) صلاه البحار ص وجيم/ 
(:) الفقيه ج ١‏ ص 0 وف الوسائل الباب ب وسم من صلاة العيد 





ج١١‏ ( أدذاب الخروج الى صلاة العيد ) 0-3 5 

وظاهص الاصحاب كذ كره ف الذوى ان النداء بذلك ليع التاس بالخروج 
الى المصل , لآنه اجرى مجرى الآذان الذى يحصل به الاعلام بالوقت ١‏ ومقتضى 
ذلك أن يكون قبل القيام للصلاة بل فى أول الخروج اليها » ولا ينافى ذلك ما ورد 
فى صحيحة زرارة عن الباقر يهو )١(‏ من قوله « ليس فيهم) اذان ولا اقامة اذانهها 
طلوع الشمس فاذا طلعت خر جواء لجواز المع بينهما بحصول ذلك بكل من الأمررين 
استظباراً » وتعدد العلل الشرعبة لعلو ل واحد كثير فى الاخبار كأ لانن على من 
جاس خلال الديار حّى قال الصدوق فى بعض تلك المواضع ان هذا مما يزيد نأ كيدا 
وتقوية . وحتمل ايضأ حمل خبر زرارة على منكان عالا بان وقتها الذى مخرج 
فيه طلوع الشمس يعنى عالما بالوقت الشرعى لها وخر اسماعيل بن جابر على من ليس 
كذلك ليحصل له العلل بالخروج لها . 

ونقل عن الى الصلاح أن محله بعد القيام الى الصلاة فاذا قال المؤذن ذلك 
كبر الامام تكبيرة الاحرام ودخل بهم فى الصلاة , والى هذا مال بعض محقق 
متأخرى المتأخرى . 
ومنها - الخروج بعد الغسل متطيبأ لابسأ أحسن اثوابه متعمماً شتاء 
كان أو قيظأ . 

أما الغسل فليا تقدم من الاخبار فى باب الاغسال م نكتاب الطبارة , ومن 
ذلك ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار (م) قال : « سألت أبا عبدالته يهلا ععرن ‏ 
الرجل ينسى أن يتتسل يوم الميد حتى يصبل قال انكان فى وقت فعليه ان يتتسل 
ويعيد الصلاة فان مضى الوقت فقد جازت صلاته » . 

١٠؟م ص‎ ١ الوسائل الباب ؟ من صلاة العيد . واللفظ م ف الفردع بج‎ )١( 
ص هيب هكذا « ليس فى يوم الفطر والأضحى اذان ولا اقامة اذانهما‎ ١ والتذيب ج‎ 
. , ... طاوع ااشمس اذا طلعت خرجوا‎ 

(») الوسائل الباب +؟ من الاغسال المسئوئة . 





ا 9( آداب الخروج الى صلاة العيد ) جم 
ومن ذلك ما روآاه الشيخ فى الصحيم عن عيدالله بن سنان عن إلى عبدالله 
فلا (1) قال : «٠‏ من لم يبد جماعة الناس بوم العيدين فليغتسل و ليتطيب بماوجد 
وليصل وحده 5 يصل فى اجماعة . وقال : خذوا زينتم عند كل مسجد (0) قال 
العيدان واضحة ‏ . 
ودوى الفضل بن امسن الطبرمى فككتاب مم الييان عن الى جعفر إلا () 
فى قوله تعالى : خذوا زينتم عند كل مسجد ١‏ أى نخذوا ثيابكم النى تتزونون بها 
للصلاة فى المعات والأعياد. 
وقال الرضا بيهو فكتاب الفقه (4) دواذا أصبحت يوم الفطر اغتسل وتطيب 
و تمشط والبس انظف ثيابك والعم شيئاً قبل أن تخرج الى الجبانة فاذا أردت الصلاة 
فابرز تحت السماء وقم عل الارض ولا تقم عللغيرها وأكثر من ذكر الله تعالى ‏ . 
ومنبا ‏ خروج الامام ماشياً حاف مشمراً ثيابه داعياً بالأثور عليه السكينة 
والوقار متها شائيا كان أو قائظاً ببرد أو حلة . 
ويدل على هذه الاحكام حديث تخروج الرصأ يها (ه) الى صلاة العيد 
بامى المأمون له يقلا وهو مششتمل على سان عديدة وهر مروى فى الكاق وغيره 
هق كني الصدوق وفيه « لما حضر العيد بعث المأمون الى الرضا ينها يسأله انيركب 
ويحضر العيد ويصل ... الى أنقال فقال با امير المؤمنين اناعفيتنى من ذلك فبواحب 
الى وان تعفنى رجت 5 خرج رسو ل الله وزيئتة و امير الم منين يقد فققال المأمون 
أخر ج كيف شئت . وأصس المأمون القواد والناس أن يركبوا (5) الى باب الى الحسن 
يف قال خدثنى باسر لخادم انه قعد الناس لا الحسن ( عليه السلام ) فى الطرقات 
والسطوح الرجال والنساء والصبيان واجتمع القواد والجند على باب انى الحسن 
0 (1) و(ح) الوسائل الباب ١4‏ من صلاة العيد (0) سورةالاعر اف الأية وم 
(؛) صلاة البحار ص ؟#.مم زه) الأصول ج ١‏ ص وم؛ وف الوساتل الاب 
هومن صلاه العيد (ك)ديكرواءخل 





ج١6٠‏ ( آداب الخروج الى صلاة العيد ) 5 
( عليه السلام ) فلما طلعت الششمس قام فاغتسل وتعمم بعامة بيضاء من قطن الى 

طر فا منبا عبل صدره وطر فا بين كتفيه وتشمر ثم قال جميع مواليه افعاوا مثل ما 
فعلت ثم أخذ بيده عكازاً “م خرج ونحن بين يديه وهو حاف قد شمر سراويله الى 
نصف الساق وعليه شاب «شمرة فلما مثى ومشينا بين يديه رفع رأسه الى السماء 
وكبر أريع تكبيرات خفيل الينا أن السماء والخيطان تجاو به » والقواد والناس على 
الباب قد تهيأوا ولبسوا السلاح وتزينوا باحسن زينة , فلا طلعنا عليبم بهذه 
الصورة وطلع الرضا ( عليه السلام ) ؤقف على الباب وقفة ثم قال : القه اكبر الله 
اكبر الله اكبر الله اكبر على ما هدانا الله اكبر على ما رزقنا من ببيمة الانعام 
وامد ته على ما أبلانا . نرفع بها أصواتنا » قال ياسر فتزعرعت مرو بالبسكاء 
والضجيج والصياح لما نظروا الى إلى الحسن ) عليه السلام ) وسقط القواد عندوابوم 
ورموا خفافهم لما رأوا أبا الحسن ( عليه السلام ) حافياً وكان يمثى ويقف ىكل 
عشر خطوات ويكبر ثلاث تكييرات ٠»‏ قال ياسر فتخيل الينا أن السماء والارض 
والجبال تجخاوبه وصارت مرو ضجة واحدة من اليكاء , وبلغ المأمون ذلك فقال له 
الفضل بن سبل ذو الزياستين يا امير المؤمنين ان باخ الرضا ( عليه السلام ) المصل 
على هذا السبيل افتئن به الناس والرأى أن تسأله أن يرجع فبعت اليه المأمون فسأله 
الرجوع فدعا ابو الحسن ( عليه السلام ) مخفه فلبسه وركب ورجع .. 

وفى هذا الخبر الشريف جملة من الفم ائد : منها - ان رسول الله جزتيية وعلياً 
( عليه السلام )كانا مخرجان بهذه الكيفية . 

ومنها ‏ استحباب التشمير للثياب والسراويل لكل مر: الإمام والمأموم 
والمثى حافياً للكل ايضاً والتعمم عل الحو المأكور ء وهذا هو السنة فى التعسم 
لاما اشتبر من التحنك كا قدمنا تحقيقه فى بحث اللباس من كتتاب الصلاة )١(‏ 

ومنها - أن تكون العامة بيضاء من القطن . 


رل)ح باص لعا دما 








0 ( آداب الخروج الى صلاة العيد ) ج٠٠‏ 

ومنها ‏ مثى الامام وبيده عكاز وقد روى نوه عن رسول الله جللايةة : 

دوى ف الفقيه عن اسماعيل بن مسل عن الصادق عنابيه (عليهما السلام) )١(‏ 
قال« كانت لرسول الله يوي عنزة فى أسفلها عكاز يتوكأ عليبا وخر جبا ف العيدين 
يصل اليبا » . 

وفى صحيحة حمد بن قيس عن الى جعفر ( عليه السلام ) () فى حديث فى 
احوالالنى جنتة: الىانقال : وكانلهعنزة يتسكى “عليها وخ رجهاف العيدين فيخطب يبا 

والظاهر الاختصاص بالامام ققط وظاهر الخبرين استحباب العنزة مطلقا . 

ومنها ‏ الإشتغال بالتكبير والدعاء فى طريقه تماذكر هتا وغيره مما تقدم 
ويأق ان شاء اله تعالى » ومتها الوقوف حال التكبير . 

ودوى فى كتاب دعا”م الاسلام عن جعفر بن مد ( عليه السلام ) (م) انه 
قال : « وينبغى لمن خرج الى العيد أن يلبس أحسن ثيابه ويتطيب باحسن طيبه 
وقال عر وجل «يا بنى آدم خذوا زينتك عندكل مسجد ء (4) قال ذلك ف العيدين 
وابلمعة » قال وينبتى للامام أن يلبس يوم العيد برد وان يعتم شات كان أو صائفاً . 
وعن على ( عليه السلام ) أنه كان يمثى فى خمس مواطن حافياً ويعلق نعليه بيده 
اليسرى وكان يقول انها مواطن لله تعالى واحب أن أكون فيها حافيا : يوم الفطر 
ويوم النحر ويوم اجمعة واذا عاد مريضأ واذا شبد جنازة» انتبى ما نقلناه من 
كاب الدعام : 

وفى صبحيحة مد بن مسلم (ه) « لابد من العامة والبرد يوم الاضحى والفطر 
ذاما المعة فانها #حرى“بخير عمامة وبردء . 

وفىصحيحة الحلى () ٠‏ قلت#وز صلاةالعيدين بغير عمامة ؟ قالئعم والعامة 
(؟) مستدرك الوسائل الباب 6١‏ وم وه من صلاة العيد 
0 سورة الاعراف الآية بوم 





ج (3٠١‏ استحبابالذهاب الىالمصبل منطريق والعود منآخر ) - الاا - 
أحب الى" » وظاهره العموم للامام والمأموم . 
وفى صحيحة معاوية )١(‏ « ويفبثى للامام أن يلبس يوم العيدين بردأ ويعتم 
شاتياً كان أو قائظأا » , 
وفى تفسير العياثى بسنده عن الى عبدالله ( عليه السلام )(؟) ٠‏ فى قول الله 
تعالى : خذوا زينتم عندكل مسجد ؟ قال الاردية فى العيدين واجحعة » . 
وفى صحيحة عبداله بن سنانعنه للا (م) قال : ٠‏ سمعته يول كانرسو الله 
ولا بعتم فى العيدين شائياً كا نأو قائظاً ويليس درعه وكذلك ينينى للامام ؛ ويجهر 
بالقراءةم يجبر فى المعة , . 
وفى صحيحة افى بصير (4) ه ينبغى للامام أن يلبس حلة ويعتم » ولعلالمراد 
بالحلة هنا الرداء حيث ان الحلة المشبورة لا تكون إلا من الحرير كا صرحوأ به . 
ومنها ‏ الذهاب الى المصل منطريق والعود مئه من آخر , ب لالظاهر من 
الآخبار الاستحباب مطلقأ : 
روى الصدوقق الفقيه عن السكوق (0)١٠ان‏ النى علو كان اذا خرج الى 
العيدين ل يرجع فى الطريق الذى بدأ فيه ياخذ فى طريق غيره » . 
وروى فى الكافى عن موسى بن عمر بن بزيع (5) قال : ١‏ قلت للرضا يها 
ان الناس رووا ان رسول الله بتنييي:كان اذا أخذ فى طريق رجع فى غيره فبكذا 
كآن ؟ قال فققال . نعم فانا أفمله كثيرا “م قال : أما انه ارزق لك . 
وروى ابن طاووس فى كنتاب الإقبال باستاده عن انى مد هارون بن موسى 
التلمكيرى باسناده عن الرضا يهو (,) قال « قلت له يا سيدى انا ثروى عن النى 
(و) ور و()) الوسائلالباب ١١‏ من صلاة العيد 
(م) مستدرك الوسائل الباب ٠‏ منصلاة العيد 
(ه) و 4) الوسائل الباب جم منصلاة العيد 
رب) ص مم ؟ وف الوسائلالباب م من صلاة العيد 





- #اا؟ - لز استحباب الافطار الفطر قبل الخروج وفالاضى بعده ) ج ٠‏ 
لاا انه كاناذا أخذ فى طريق لم يرجم فيه وأخذ فى غيره , فقال هك.ذا كارن 
فى أشّه ميجو شفعل وهكذا أفعل اناوهكذاكان فى شعل وهكذ| فافعل فانه ارزق 
لك ؟ وكان النى كننئين: يقول هذا ارزق للعياد » . 

وروى فى كتاب دعا'م الاسلام عن رسول الله جزيةة ١ )١(‏ انه كاري اذا 
ا 0 خرج عليه » . 

ومنها - أن يطعم قبل خروجه يوم الفطر وبعد رجوعه فى ورم الأاضى 
والأفضل فى الآول أن يكونافطاره على حلو والمروى ادر » وفى الافطار على التربة 
الحسينية كلام , والافضل ف الثانى الكل من أضحيته . 

فببنا مقامات : «الآول» ف الفرق بين العيدين بالإفطار فى الآول قبل 
الخروج وف الثاى بعد الرجوع . 

ويدل عليه صحيحة حريز عن زرارة المروية فى الفقيه عن الى جعفر 
يف (؟) قال : « لاتخرج يوم الفطر حتى تطعم شيئاً ولا تأكل يوم الاضى إلا من 
هديك واضحيتك ان قويت عليه وان لم تقو فءذور . قالوقال ابو جمفر يقوكان 
امير المؤءنين يد لا يأكل يوم الأضحى شيا حتى يأكل من اضحيته ولا مخرج 
يوم الفطر حتى يطعم ويؤدى الفطرة . قال وكذلك تفعل ين ». 

وروى ف الكافى فى الصحيم أو الحسن عن الحلى عن الى عبدالته يفلا (م) 
قال : « اطعم يوم الفطر قبل أن تخرج الى المصل » . 

وروى فيه وف الفقيه عن جراح المدائزي عن إلى عددالله ع إلا (4) قال : 
ه اطعم يوم الفطر قبل أن تل ولا تطمم يوم لانتس حق بتصراف الام ».. 

ودوى فالفقيه مسلا (ه) قال «١‏ كإن عل لفلا يأكل يوم الفطر قبل أن يغدو 


)١(‏ مستدرك اأوسائل اليا و؟ من صلاة العيد 
(؟) درم) و١4)‏ دزه) الوسائل الباي ؟ من صلاة العرد 





جم ( ما يستحب الافطار عليه فى الفطر 4 ل #/م ب 

الى المصلى ولا يأ كل يوم الأضحى حتى يذبح ٠‏ . 

وروى ف التهذيب ف الموئق عر. سماعة عن الى عبدالته يهو )١(‏ قال : 
٠‏ الآكل قبل الخروج يوم العيد وانلم تأكل فلا بأس » اقول : يعنى عيد الفطر كك 
تقدم فى الاخبار . 

المقام الثاتى ‏ فى ما يستحب الافطار عليه فى الفطر , فروى الشيختان فيالكافى 
والفقيه عن على بن تمد النوفل() قال : ٠‏ قلت لافى الحسن يهو افى افطرت بوم 
الفطر على طين ور ؟ فقال لى جمعت يركة وسنة ء ١‏ 

وقال فى كتتا بالإقبال : روى ابن افى قرة باسناده عن الرجل ينها (©) قال : 
كل تمرات يوم الفطر فان حضرك قوم من المؤمنين فاطعمهم مثل ذلك ء . 

وفىكتاب الفقه الرضوى ()) ٠‏ والذى يستحب الإفطار عليه يوم الفطر 
الرييب والقّرء واروى عن العال بتر الإفطارع و السكر , وروى أفضل ما يفطر عليه 
طين قير الحسين يفلا .٠‏ 

قال فى المدارك : ويستحب يوم الفطر الإفطار على الحلو لما روى(ه) ٠‏ ان 
النى ببزئتين: كان يأكل قبل خر وجه تمرات ثلاثأ أو خمسأ أو سبعاً أو أقل أو اكثرء 
ولا يجوز الإفطار عل التربة الحسينية إلا بقصد الاستشفاء .كان به علة كغيره 
من الآيام . انتبى . ْ 

وقال فى الذكرى : قال كثير من الاصتا ب يستحب الإفطار يوم الفطر عل الحلو 
ماروى (:) « ان النى بزنية كان يأكل قبل خروجه فالفطر تمراتثلاثاً أو نمسا 
أو سبعاً أو أق ل أواكثر ء ولو افطر عل التربةالحسينية (علىمشرفها الصلاة والسلام) 

لملة به سن وإلافالاقرب التحرجم . والأفضل الإفطار على الحلاوة وأفضلبا 

و وزع الوسائر الاب مو منصلاة العيد (4؛)صه» 
ره) دره) مستدرك الحاوج 0 





4/ا ا (١‏ هل يوذ أكل التربة الحسينية للتبرك ؟ ) جم 
السكر . وروى تربة الحسين ينهو والآول اظهر لشذوذ الرواية وتحرجم الطينعلى 
الأطلاق إلا ما خرج بالدليل من التربة للاستشفاء . انتهى . 

اقول : اما ما ذكروه من الإفطار على الحلو بول مطلق فل اقف فيه على خير 
والذى وقفنتعليه ماقدمتمنالاخبار الدالة عل القر وزاد فىكتابالفقه الزبيب » 
واما السكر فقد ذكره الشهيد كا عرفت ء ولمله استند فيه الى رمالة على بن الحسين 
ابن بأبوهه الذى قد عرفت انه يفت فيها غالباً بعيارات هذا الكتاب » ولمله كان فى 
الرسالة المذكورة أو انه ذكره أحد من المتقدمين فذكره الشهيدكذإك . وكيف 
كان فالمستند فيه هو هذا الكتاب و بهيظهر ما فىاعتراض بعض متأ خرىالمتأخرين 
على الشهيد يعدم وجود المستند فيه . ولعل من عبر بالحاو بقول مطلق حمل ماذ كر 
من الدّر ونحوه هنا عل المثيل . واما الرواية التىنقلوها عن النى ون»: ذااظلاهر انبا 
من طريق العامة التجأو! الى الإستدلال بها حيث ل تضرم هذه الروايات التى 
ذكرناها ذانى بعد التتبع لم اقف عليبا فى كتب اخبارنا , وايضأ فارن. بعض تعحقق 
متأخرى اصحابنا ( ر ضوآن الله عليهم) اسندها الى العامة (1) . 

المقام الثالث ‏ فى الكلام على التربة الحسينية ( على مشرفها أفضل الصلاة 
والتتحية ) والظاهر اتفاق الاصحاب (دضواد الله عليرم ) على جوان الاكل منها 
لقصد الاستشفاء وعليه تدل جملة من الاخيار ؛ انما الخلاف فى الآكل للتبرك 
فظاهر جملة من الا-حبار المدع إلا انه روى الجواز فالعيدما عرفت من روايةالتوفل 
المتقدمة ورواية كتاب الفقه (؛) وروى فافطار يوم عاشوراء ايضأ . 

قال شيخنا المجلسى ( عطر الله مرقده ) فى كتتاب البحار : واما الاكل محض 
التبرك فالظاه عدم الجواز التصري بهفبعض الأخبار وعموم بعضهاء لكنورد فى 
بعض الاخبار جواز افطار العيد به وافطار يوم عاشوراء ايضاً وجوزه فيهها 
بعض الا حاب ( رضوان الله عليهم ) ولا يخلو هن قوة . والاحتياط فى الترك إلا 





ج١١ ١‏ هل يجوز أكل التربة الحسينزة لاتبرك ؟ م4 هلاو س 

وقال الحق ىالاردبيل (قدس سره) بعد ذكر السألة : ولايد أن مكون بقسد 
الاستففاء وإلا فيحرم ولم حصل له الشفاء كا فى دواية الىيحى (1) وهدل عليه 
غير ها ايضأ . وقد نقل اكله يوم عاشوراء بعد العصر وكذا الافطار به فى يوم الميد 
ول تبت صحتد فلا يؤكل إلا للشفاء . 

وظاهر كلامه ( قدس سره ) رد خبرى الجواز فى هذين الموضعين لضعءعف 
السند بناء على هذا الإصصللاس حيث انه ( قدس سره ) من القائلين به والعا كفين 
عليه » وظاهر كلام شيخنا المجاسى ( قدس سره ) القول يعضمون اليرين والظاهر 
اند لسكونها خادين وتلك الآخبار مطلقة فالعمل بب) مقدم 5اهو القاعدة , 
وكلامه ( قدس سره ) مينى عل الغاء هذا الاصطلاح ما هو المعروف من طريققته . 

والظاهر ان الرواية المشار البما فى الجواز يوم عاشوراء هو ما ذكره الشيخ 
فالمتبجد () قال : ويستحبصوم هذا العشر فاذا كانيوم عاشوراء امس كعن الطحام 
والشراب الىبعد الحصر ثم يتناول شيئاً يسيراً من التر بة . وم يذكر شيخنا امجلسى ى 
كتاب البحار دليلا سواها فى هذا الحم . 

ومن الاخبار الواردة فى المسألة مارواه فىكتا بكامل الزيارات (م) عن 
احدهما( عليبما السلام ) قال : ه قلت له ما نقول فى طينقير الحسين( عليه السلام )؟ 
قال يحرم على الناس أكل مومهم ويحل لمم أكل4ومنا و لكن الثى“اليسير منه مثل 
الخصة . وظاهر البر الجواز بهذا المقدار وان لم يكن بقصد الاستشفاء . 

ومنها ‏ ما رواه فيه ايضأ بسنده عن سماعة بن مهبر ان عن الى عبداقه ( عليه 
السلام ) (4) قال ٠‏ «كل طينحرام على بن آدم ما خلا طين قبر الى عبدالقه ( عليه 

زا)ا عن ولا؟ (؟١)‏ حر ممه 

(م) ص وم؟ وحم وى الوسائل الأب وب من المزار عن الشبخ عن ابن قولويه 

0 الوسائل الباب .وى من الاطعمة امحرمة 





- هوم ١هل‏ يحوز أكل التزبة الحسينية لتبرك؟ 6 ١‏ ج١٠‏ 
السلام ) من أ كله من وجع شاه القه» وظاهره يشير الى الجوان بقصد الشفاء إلا 
أنه غير صريح بل ولا ظاهر ف المع من غيره . 
ومنها ‏ ما روآه فى كتاب دعوات الراوندى عن سلءير عن الصادى ( عليه 
السلام ) )١(‏ انه قال ٠‏ من أكل من طين قبر المسين (عليه السلام) غير مستشف به 
فكأنما أكل من لهمومنا » وهو صرح فى التحر جم إلا بقصد الاستشفاء ويمكن تقبيده 
بالاخبار المتقدمة . 
ومنها ‏ ما رواه فى كتاب العلل (؟) عن الى يحى الواسطى عن رجل قال : 
« قال ابو عبدالته ( عليه السلام ) الطين حرام أكله كاحم الخنزير ومن أكله ثم مات 
فيه لم اصل عليه إلا طين القبر » فن أكله بشهوة لم يكن فيه شفاء » . 
وروآأه الكليق ق الكاق م( وان قولويه فى كتاب كامل الزيارات )0( عن 
السكلينى وفيهما « حرام أكه ... الى قوله إلا طين القبر فان فيه شفاء من كل داء 
ومن أكاد بشهوة لم يكن فيه شفاء . وليس فيه دلالة صريحة بل ولا ظاهرة على 
التحريم بقصد التبرك اهو حل الخلاف. 
وااظاهر ان جملة « فان فيه شفاء هنكل داء » سقطت من قل صاحب الملل 
أو من بعض الرواة حيث انها الانسب بسياق الخبر ورواية الشيخين المذكورين لما 
وهذه هى الرواية التى اشار اليبا الحقق الاردبيل ( نور ألله مرققده ( وادعى دلالتها 
على التحريم إلا بقصد الاستشفاء والحال فيها 5 ترى . 
وباجملة فالآ خبار المدعى دلالتها على التحرجم مطلقأ وان كان للتبرك لا بقصد 
الشفاء لا صراحة فيباولا ظاهرية بذلك ؟ عرفت إلا رواية سدير وقد عرفت 
قيام الإحتهال بتقييدها . وروايتا التوفلى وكتاب الفقه الرضوى صرحتارن. 
(ن البحار ج وح ص ممم 00 
(؟) ص وبا وف الو سائل الباب وو من الاطعمة ال #رمة 
(م) الفروع ج + ص :هه وف الوسائل الباب وى من الاطعمة الحرمة 
(1) ص جم وفى الوسائلالباب وه منالاطعمة الحرمة 





ج (٠١‏ هل التكبير عقيب الصاوات فالفطر واجب؟ 4 ب بالاء ‏ 
فى الجواز للتبرك ورواية المصباح فى يوم عاشوراء . وتضية ابلنع بين اخبارالمسالة 
تقييد ما يدعى دلالته عبى التحريم باطلاقه وقصر الى بالتحريم على ما عدا 
المواضع الثلاثة المذكورة فى ما قدمناه م نالاخبار . والإحتياط لا عن ٠‏ واتهالعالم 

ومنها ‏ التكبير فى الفطر عقيب أربع صاوات أوطا المغرب وآخرها صلاة 
اأعيد» وضم الصدوقالىهذهالصاو ات الآر بعوصلاة الظررين ع و م اب نالجندالتو افل 
ايضاً 5 وفالاضحى عقيب خمس عشرة صلاة أولا ظور لدم التحر أن كان عنىوق 
الامصار عقيب عشر صلوات أوها ما تقدم . 

وتفصيلهذه اجملة يقع فمواضع : (الاول ) اختاف الاصحاب (رضوان 
اله عليهم ) فى وجوب هذا التكبير واستحابه فى عيد الفطر فتقل عن المرتضى 
( دضى أش عنه ) القول بالوجوب والمشهور الاستحياب . 

ويدل على ما ذهب اليه المرتضى ٠ن‏ الوجوب ف الفطر الاية اعتى قوله 
عر وجل : « ولتكبروا الله على ما هدأ ؛ .)1١(‏ 

وروى الصدوق ( قدس سره ) فى كتتاب الخصال باسئاده عن الامش عن 
جعفر بن تمد ( عليه) السلام ) (,) فى حديث شرائع الدين قال : « والتكبير فى 
العيدين واجب أما فى الفطر ف خمس صلوات يبتدأ به من صلاة المغرب ليلة الفطر 
الى صلاة العصر من يوم الفطر » وهو ان يقال : الله اكبر اله اكير لا إله إلا الله 
والله اكبر وّهامد الله اكبر على ما هدانا وامد لله على ما أبلانا . لقوله عر وجل 
ولتكملوا المدة ولتكبر وا الله على ما هدا؟ ... الحديث. . 

والتقريب فيه انه قد فسر يهو الآية ببذا التكبير الواقع فالفطر . والآواس 
القرآنية لاوجوب اجماعاً إلا ماقام الدليل على خلافه » ويعضده تصريح الخبر 
بالوجوب ايض . 

(و) سورةالبقرة الآية .م٠‏ 

(») الوسائل الباب .»* من صلاة العيد 





١ 55706‏ هل التكبير عقيب الصلوات ف الفعار واجب؟ 4 ج ٠١‏ 

ونحوه ما رواه الصدوق فىكتاب عيون الاخيار عن الفضل بن شاذان عن 
الرضا يه (:): انهكتبالىالمأمون : والتكبير ف العيدين واجب فالفطر دير خمس 
صلوات ويبدأ به فى دبر صلاة المغرب ليلة الفطر » ورواه الحسن بنعلى بنشعية فى 
كتاب تحف العقول مسلا (7) . 

وقال ف المدارك ‏ بعد نقلالقول بالاتحباب عن اكثر الاسحاب والوجوب 
عن المرتضى ‏ ما افظه : والذى وقفت عليه فى هذه الى.ألة رواية سعيد النقاش () 
قال : «قال ابو عبدانته بهد اما ان فى النطر تكبيراً ولكينه مسنون . قال قلت 
وان هو ؟ قال فى ليلة الفطر فى المغرب والعشاء الآخرة وف صلاة الفجر وصلاة 
العيد م يقطع ٠‏ قال قل تكيفاقول ؟ قال تقول : الله اكير اله اكبر لا إله إلا 
الله والقه اكبر وش امد اله اكبر عل ما هدانا . وهو قول الله سبحانه : ولتكملوا 
المدة ولشكيروا الله لما هدا؟ , (ع)وهى صر ية ف الاستحباب و يبغ العمل بهافى 
كيفية التتكبير وله وان ضعف سندها لانها الآصل فى هذا الح . انتهى . 

ولا مخق عليك مافيه ( أما أولا )فليا أدعاه من أن الذى وقف عليه اما 
هو هذه الرواية وانها الاصل فى هذا الح مع ما عرفت مما قدمناه من الروايتين 
فى هذه المسألة . 

ومن رواياتها ايضأ ١‏ رواه ثقة الاسلام فى الكافى فى الصحييم أو الحسن عن 
معاوية بن مار عن الى عبداته هد (ه) قال : ٠‏ تكبر ليلة الفعار وصبيحة الفطر 
كا تكبر فى العشر .. 

اقول : الظاهر ان المراد بالعشر يعنى عشر صلوات فى الأمصار فى الاضى 
والمراد استحياب التكبير أو وجوبه فى هذا الموضع كا فى ذلك الموضع » ولا يازم 
منه اتحاد الكيفية * 

و ( اما ثاني ) فان ماذكره ‏ من ان هذه الرواية هى الاصل فى هذا الحم 
(ى) ور») درس د(ه) الوسائز الباب .م من صلاة العيد ‏ ره) البقرة الأبة .م 





ج١٠‏ 3هل التكبير عقيب الصلوات ف الفطر واجب؟ 42 .- 4/ا؟ ‏ 
وانه ينبنى العمل يبا وان ضعف سسندها ‏ اعا الجأه اليه ضيق الئاق فى هذا 
الإصطلاح الذى هو الى الفساد أفرب من الصلاح . وذلك فان الخبر الضعيف 
عتده لين بدليل شرعى ومرل. عادته وقاعدته رد الاخبار الضعيفة فىكتايه, 
وبموجب ذلكانه لا يصلم لتأسي س الاحكام الشرعية ولا ي>وز بناؤها عليه . و»ن 
قاعدته تقد العمل بالبراءة الاصلية على الاخبار الضعيفة . فكيف خر جعن قاعد:ه 
هنا واحتج بهذه الحجة الواهية التى هى لبيت المتكيوت . وانه لاوهن البيوت - 
مضاهية ؟ على انك قد عرفت وجود الاخبار فى الحم المكور غير هذه الرواية 
كرواية مماوية بن عمارى فانها قد تضمنت الأعى بالتكبير وان لم تدل علىكيفيته , 
ودواية الاع.ش وازاشتملت عل كيفيته إلا ان فى رواية الاعمش زيادة على مانقله 
فى رواية النقاش فى آخر التكبير , والمد لله على ما أبلاناء وهذه الزادة ايضأ 
موجودة فى رواية النقاش بنقل الصدوق لا فى الفقيه )١(‏ وأما على نقل الشيخ فى 
التوذيب (0) وهو الذى أخذ منه فرو م نقله هنا . وباجملة فبو معذور فى ما ذكره 
حيث لم يعط التأمل حقه فى تنبع الآخبار والوقوف عليها فى مظانها وان لم يكرن. 
معذوراً حقيقة لما ذكر ناه . 

و ركي ف كان فان ظاهر رواية النقاش هو الاستحباب » اذ الظاهر من قوله 
« مسئون » أا هو المستحب لا ما ثبت وجوبه بالئة كا يدل عليه السياق » وعلى 
ذلك تحمل الآية المذكورة ف الخبر , للآنه لو اريد بها الوجوب لكان <ق العيارة فى 
اخبر ان يقال انه مفروض أى واجب بالكتتاب » ويؤيد ذلك ما يأ فصحيحة 
على بن جعفر (م) وأما لفظ الوجوب ف الخبرين المتقدمين ففيه ما عرفت مما قدمناه 
فى غير موضع منمياحث اللكتاب من انهذا اللفظ من الالفاظ المتشاببة ‏ ذانه وأن 
كان فىإصطلاح اباب الآصول بممنى ما يترتب 'لعقاب عل ترك لكدنهف الاخبار اعم 


ر؛) الوسائل الباب . ؟ من صلاة العيد 
رواج د ص »وء عن الكليق (م) ص ١م"‏ 





.م؟ ‏ 3( هل التكبير عقيب الصلوات فى الآضحى واجب؟ ) ج ٠١‏ 

من ذلك م لا خى على عن تدبر الاخبار وجاس خلال الديار . 1 

الثاق ‏ فى وجوبه أو استحبابه فى عد الأضحى . والمشهور الاستحباب 
ايضأ وتقل عن المرتضى وابن الجديد والشيخ فى الاستبصار الوجوب . 

قال ف المدارك بعد ذكر المصنف تكبير الاضى : المشهور بين الاصحابان 
ذلك على سيل الاستحباب ايضأ ‏ وقال المرقضى وابن الجنيد والشيث فى'لاستبصار 
بالوجوب لا رواه عمد بن مسل فى الحسن )١(‏ قال : « سألت أبا عبدالته يهم عن 
قول الله عر وجل : واذكروا الله فى أيام معدودات (؟)قالالتسكبير فىايام التشريق 
من صلاة الظور من يوم النحر الى صلاة الفجر مناليوم الثالث . وفى الأمصار عشر 
صاوات فاذا نفر الناس النفر الآول ام.ك أهل الأمصار» اتتنهى . م نقل 
الإختلاف فى الكيفية , 

أقرل : ظاهر كلامه (زيد فمقامه) ‏ حيث ذكر |نالمشهور هوالاستحباب 
وم ينقل عليه دليلا “م نقل القول بالوجوب وأورد له دليلا الحسنة المذكورة هم 
تجاوز عن المقام الى نقل الاختلاف فى الكيفية . ولم برجم شيئأ من القولين ولم 
يتكلم بشى' فى البين ‏ هو التوقف ف الك بل ربما اشعر بالميل الى الوجوب حيث 
نقل ما يدل عليه ولم يطمنفيه بشى” 5 هىعادته اذالم يرتض القول بالخبر ممع عدم 
تعرضه لنقل دليل مقابله . 

والذى وقفت عليه من الآ خبار المتعلقة بامسألة الحسنة التى ذكرها , ولا يخق 
ان وصفه لما بالحسن اما هو بابرأهم بن هاشم الذى قد عرفت اضطراب كلامه فيه 
ما بين أن يرد روايته بالضعف وما بين ان يصفها بالحسن 5 هنا وما بين أن يصفها 





(0 الوسائل الباب وم من صلاة العيد . وفيه كا فى الفروع ج ١‏ ص > م ء فاذا 
نر بعد الاولى » وف التبذيب ج ١‏ ص سمه عن الكلينى و الوافى باب التكيير فى ايام 
التشريق من لبج كا هنا . 

(0) سورة البقرة الآية ووو 





ج١٠ ١‏ هل التكبير عقيب الصلوات فى الأضى واجب ؟ ) 3 5 
بالصحة ا اششرنا اليه فى الاحاث اللتقدمة . 
ومنها - موثقة عمار عن الى عبداقه يهو )١(‏ قال : ٠‏ التكبير واجب فى دير 
كل صلاة فريضة أو نافلة ايام التشريق , . 
ومنها ‏ صبيحة على بن جعفر عن اخخيه مومى ( عليه السلام ) (م) قال : 
« سألته عن التكبير ايام النشريق أواجب هو ؟ قال يستحب وأن نسى فلا شى* 
عليه ... الحديث ٠‏ . 
وملها ب صحيحة منصور بن حازم عن الى عيداف ر عليه السلام ) (م) ١‏ فى 
قول اللهعز وجل : واذكروا الله فى ايام معدودات(؛) قال هىايام التشريق كانوا اذا 
اقاموا بمنى بعد التحر تفاخرو! فقال الرجل منهم كان الى يفعل كذا وكذا فقال الله 
عز وجل : فاذا افضتم من عرفات فاذكر وا الله كذكرك آباءم أو أشد ذكراً (ه) 
قال والتكبير : الله اكبر الله اكبر لا إله إلا الله واللها كبر الله اكير ونه امد الها 
كبر عل ما هدانا الله اكير على ما رزقنا من بهيمة الانعام ». 
وجملة من الاخبار انما تضمن السؤال عنه أو بيان كيفيته م غير اشعار 
بوجوب أو استحياب . 
وانت خبير بانه وان كان ظاهر ما عدا صحيحة على بن جعفر من هذه 
الاخبار هو الوجوب إلا ان ظاهر الصحيحة المذكورة بل صركحها هو الإستحباب 
لانه لا مجال للتأويل هنا فى لففل الاستحباب فبها فيجب حمل ما عداها من الا خبار 
عليهاء وكذلك الآية المذكورة فى حسنة يمد بن ملم وصحيحة منصور . 
وما يؤيد القول بالاستحباب صحيحة جمد بن مسل عر # احدثما ( علي) 
السلام ) (د) مال : ٠‏ سألته عن التكبير بعدكل صلاة فقال م شات انه ليس شى* 
زب) الوسائل الياب . , وحم من صلاة العيد د سورة البقرة الأيه ووى 
زه) سورة القرة الآبة دو ء فاذا قضيتم مناسككم فاذكروا الله ىاع 
(و) الوسائل الاب .م من صلاة العيد 





لاد ( كيفية التكبير. عقيب الصاوات ف العيدين » ج١٠‏ 
موقت . يعنى ف الكلام » وظاهر هذه الرواية العموم لكل من تكبيرالفطر والاضحى 

وأظبر منه قوله فى هذا الحديث على ما نقله فى مستطرفات السرائر منجامع 
البزنطى بسند صحيمم ابيضأ )١(‏ عوضهذه العبارة قال : ٠ك‏ شئتانه لهس بمفر وضء 
ويشعر به ايضأ قوله بهد فى موثقة عمارالمتقدمة(؟) ٠‏ واجب دب ركلصلاة فريضة 
اوناظة » مع دلالة رواية داود ينفر فد(م) علىانه ليس فالناظة تكبير . والله العالم . 

الثالك ‏ فى كيفيته وقد اختلف الاصحاب ( رضران الله علييم ) فى ذلك 
فقال ابن الىعقيل ا نكيفيته : الله اكير الله اكيرلا إله إلا الله والله اكير ولّهالحمد 
عل ما هدانا اله اكير على مارزقنا من بهيمة الأنعام واحمد لته ما أولانا . ول يذكر 
نكي الفط .. 

وقال ابن الجنيد فىكيفية تكبير الفطر : الله اكير الله ا"ذبر لا إله إلا الله 
والله اكير وه الحد علىما هدانا . وفى الاضحوالله اكير الله اكير الله اكير لا إله 
إلا الله والله اكير الله اكبروتته اد الله اكير على ما هدانا الله اكبر على ما رزقنا 
هن بهيمة الانعام واحمد له على ما أولانا . 

وروى الصدرق ف من لا يضره الفقيه (؛) عن على يِه انه كان يقول فى 
دير كل صلاة فى عيد الاضحى : الله اكير اله اكير لا إله إلا الله والله اكير الله 
اكبر وله المد. ول وذكر تكبير الفطر . 

وف المقنع (ه) فى صفة تكبير الأضسي : الله اكير ابن اكبر لا إله إلا الله 
والله اكير وله المد والله اكير على ما هدانا امد على ما أولانا و'لقه اكير على 
ما رزقنا من ببيمة الانعام . 

)ص امك (؟) صاهى؟ 


3( جرص 4" دق الوسائلالياب ون من صلاه العيد 
زه) مستدرك الوسائل الباب /ؤة منصلاة العيد 





ج١٠‏ ( كيفية الكبير عقرب الصلوات فى العيدين ) 5 

وتمال الشيخ المفيد فى تكبير الفطر : الله اكبر اله كبر لا إله إلا اله والله 
الند لاء - على ما هدانا وله الشكر على ما أولانا. و فى الاضحى الله | كير الله 
اكير لا إله إلا الله والله اكير والمد نه على ما رزقنا من بهيمة الانعام . 

وقال الشيخ فى النهاية فى صفة تكبير الفطر : الله اكير الله اكير لا إله 08 
لله والله اكبر وه امد المد له عل ماهدانا وله الشكر على ما أولانا . 
الاضحى كذلك إلا انه يزيد فيه «ورزقنا من بهيمة الاتعام 00 

وقال فى الخلاف : صفة التكبير ان يقول الله أكبر اله اكبر لا إله إلا النه 
والتها كبر الله اكير وش امد . ولم يفصل بن العيادين . 

هذا ما وقفت عليه من الاقوال المنقولة فى الختلف : واقرال من تأخر عنه 
أيضأ مختلفة فى ذلك ؟ لا ين على من راجعرا . 

واما الاخبار الواردة فى ذلك ذاما بالنسبة الى عبد الفطر فالذى وقفى عليه 
ما تقدم فى رواية الاعمش المنقولة من كتتاب الخصال ورواية سعيد النقاش )١(‏ , 

والذى فى الاولى : انه ١‏ كير الله ا كبر لا إله إلا الله والنه اكير ولله امد الله 
اكبر على ما هدانا واد له عل ما ابلانا . 

والذى ف الثانية برواية الصدوق (,) مثل هذه الرواية , وأما برواية الكلي 
والشيخ عنه () فانبا اسقطا قرله فى آشضر الرواية : , و امد لله على ما ايلاناءيما 
أشر نا اليه أنفا . 

ودوىف كتاب الإقيال 5( قال : روينا باسنادنا الى ان تمدهارون بن مومى 
التلمكبرى باسناده الى معاو ية بنعمار قال ,«سممت أنا عب اله يق يقول ان ف الفطر 
تكبيرا . قلت متّى ؟ قال فى المغرب ليلة الفطر والعشاء وصلاة الفحر وصلاة العيدثم 

ينقطم وهو قو لاله تعالى : و لتكلوا العدةو لشكيروا الله على ما هدا ])ه) والسكبير 

(1) ص ببلا؟ ديم (؟) وزع) الوسائل البان .م من صلاة العبد 
(1) صن امم (ه) سورة البقرة الأية م 





اعد اعد ( كيفية التكبير عقيب الصاوات فى العيدين ) ج١6١‏ 
ان يقول : الله أكير اله ا كير لا إله إلا اليه وانقه أكيرانته كبرو ته امد عل ماهدانا 
الول توم كن اخورى ايضاً . والعمل بالصورة ااتىاتفقث عليها رواية 
الاعش ورواية ا بناء عل نقل الصدوق لما هو الأحوط وانكار_ القول 
بالتخيير بين ما ورد هو الوجه ف المع بين الأخيار . 
وانت خبير بان ما قدمنا نقله عن ابن الجنيد والشيخ المفيد وكذلك الشييخ 
فى النهاية والمبسوط من صورة تكبير الفطر معاختلافه لا ينطق ثىء منه على مادل 
عليه الخران المذكوران ٠‏ وحهله على وصول اخبار لحم ما ذكرهكل منهم مع عدم 
وصول ثبى” منها لنا وانامكن لسكينه بعيد . وابعد مئه أن يكون ما قالهكل منيمعن 
اجتهاد فى ال ألة إذ لا مسرح لالاجتباد فى مثل ذلك . 
واما بالنسبة الى عد الاضحى فالاخبار فيه اشد اختلافا وابمد اثتلافاً » 
قال ف المدارك : واختلف الاصحاب ( رضوان الله علييم ) فى كيفية التكبير فى 
0 د العمل بما روه معاوية بن عمار فىالصحيم عن إلى عبداته يقة(1) 
: « والشكبير انيقول : الله اكبر الله اكبر لا إله إلا الله وانه اكير الله اكبر 
0 اين ! كبر على ما هدانا اله كبر على ما رزقنا من ببيمة الانعام واد لله 
على ما أبلانا » انتهى . 
اقول : لا أعر فى طذه الاجودية وجباً إلا من حيث صحةٌ سند هذه 
الرواية باصطلا-حد , وقد عرف تانصحيحة منصور بنحازم المتقدمة (؟)قدتضونت 
الشكبير فالاضسى:بوجه آخر » وفى صحيحة زرارة أو حسلته بابراهم بن هاشم 
الذى قدمنا قر يبأ عنه عد" حديئه فى الحسن عن الى جعفر إلا (م) ٠‏ يقول فيه ؛ الله 
اكبر الله اكبر لا إله إلا الله والله اكبر الله اكير ولله المد الله اكير على ما هداتنا 
لته اكير عل ما رزقنا من ببيمة الانعام . وهذه إيضأكيفية ثالثة , . 
وبذلك يظبر لك انه لا وجه لهذه إلا جودية وترجمم تلك الرؤاية لاجلبا 
(1) درع) الوسائلالباب وب من صلاة العيد () ص امم 





ج60 لإودود التكبير بعد الظور والعصر فى الفطر )4 8م 

إلا من حيث غفلته وةت التصفيف عن هاتين الروايتين؟ا يشعر به قوله فى رواية 
النقاش « انه لم يقف فىتلك المسألة إلا عليباء مع وجود الاخبارالتى ذكرناها مة . 

“م ان فى صحيحة على بن جعفر المروية ىكتابه وهى مروية فىكتابقرب 
الاسناد )١(‏ عن اخيه يفل قال : ٠‏ تقول الله اكبر الله اكير لا إله إلاالله واللها كبر 
ألله اكير ولله امد الله اكير على ما هدانا الله اكير على ما رزقنا من هدم الانمام » 
وهذه الكيفة مطابقة لما ورد فى صحيحه زرارة أو حستته المتقدمة (0) . 

وف رداية الاعمش المنقولة م نكتاب الخصال الى قدمنا ذكرها فى تكبير 
الفعار () قال ىآخرها «٠‏ وب,الاضحى والامصار دير عش رصلوات ... الىان قال 
ويزادفىهذا التتكبير : والله اكير علىها رزقنامن بهيمةالانعام.وهذه ايضأ كيفيةرابعة 

وما يأى نقله م نكتاب الفقه الرضوى وهىكيفية خاسة ايضاً . والعمل يكل 
ماورد حسن أن شاء الله تعالى . 

فائل” 

قد تقدم فكلام ابن الجنيد ذكر التكبير فىصدر الشكيير المسدون فى الاضحى 
ثلاث مرات والموجود فى كلام الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) وكذا فى الاختبار 
اما هو مان , وأخبار المسألة علىكثرتها وتعددها فى الكتب الاربعة وغيرها 
لم تشتمل إلا على المر تين » قال المحقق فى الشرائع بعد قرله القه | كير مرتين : وى 
الثالثة تردد . والظاهر انه اشارة الى ما نقلناه عن ابن الجنيد ما تقدم تمر ممه به قى 
عبارته المتقدمة . وكي ف كان فانه لا وجه لهذا الترزدد عجرد وجود القائل بذلك 
مع عدم وجود ما يدلعليه من الاخبار ‏ اللبم إلا أن يكون وصل اليه دليل لم يصل 
اليئأ وهو لعيد . 

الرأبع - ما تقدم نقله عن الصدوق من زيادة فريضتين على الاربع المشرورة 
رن الوسائل اباب :؟ منعلاة اليد 0 (ع)صض مم 

(م) الوسائل الباب .+ من صلاة العيد 





53 ( ودود التكبير بعد الظير والعصر فى الفط 4 ج١٠‏ 
قد صرح بد فى المقنع حيث قال يانه عقيب ست صلوات أخخير تها صلاة العصر. يوم 
الفطر . والاصحاب لم وذكروا له مستندا بلصرح الشميد فى الذكرى بعدموقوفه 

عل مأخذه . 

قال دض الاصحاب بمد تقل ذلك من الذكرى : الظاهر ان مأخذه ما اشاراليه 
ف الفقه عند نقلرواية سعيد(| ) حسشقال : و فى غير روايد سعيدو ف الظهر والعصر 

أقول ٠‏ بل الظاهر ان مأخذه انما هر كتاب اافةه الرضوى الذى قد عرفت 
فى غير مقام ما تقدم اعتهاده وكذا ابوه ف الرسالة على أخمذ عبارات هذا 
الكتاب والافتاء بها . 

قال يهلا فى الكتاب المذكور (0) .وك بعد المغرب والمشاء الآخرة والغداة 
وصلاة العيد والظهر والمصر كا تكير أيام التشريق : الله اكير اله اكير لا إله إلا 
الله والته اكير اله اكبر على ما هدانا واحمد لله على ما اولانا وابلانا واحمد لله 
بكرة وأصلا 000 

وقد تقدم (0)ف دواية الاعمش المنقولة من الخصال انه فى خمس صلوات 
يبتدأ به من صلاة المغرب ليلة الفطر الى صلاة العصر . والظاهر ان مراده بالنس 
ممع لزومكونها ستأ يعنى من اليومية فلا يناىكونها ستأ مع صلاة العيد . 

ويشير الى هذا القول ايضأ ما رواه فى عيون الاخبار فى عديث عن الفضل 
ابن شاذان عن الرضا يفلا (؛) فى كتابه الى المأمون «٠‏ والتكيير ف العيدين واجب 
فى الفطر فى دير حمر صلوات وهدأ به فى دير صلاة المغرب للة الفطر , واجمال 
هذه الرواية يعم من رواية الخصال . 

ويدل عل هذا القول أيضأ ما رواه العياثى فى تفسيره عن سعد . والظاهر 
انه النقاش المتقدم حيث نقل عنه تلك الرواية المتقدمة فى تفسيره (ه) ثم قال وعن 

(وئ د(4) الوسائلالباب .» من صلاة العيد (ي) ص ه» ‏ (س) صن رام 
ل مءءت رك الوساثل الاب 9 من صلاة العيد 





١#‏ ل هليستحب تكبير العيدعقيب النوافل ؟ 6 0م ل 
سعيد عن إلى عبدالقه يهو (1) قال : ان ف الفطر تكبيراً . قال قلت ما تكبير 
إلا ففيوم البحر ؟قالفيه تكبير ولكنه مسنون : فالمغرب والعشاء والفجر والظبر 

والعفس ركس العيد م 
وبذلك يظبر لك ما فى كلام منرد عل الصدوقهنا بعدم وجود المسند , لعدم 
اعطاء التأمل حقه فى تقبع الاخبار . 
ول اقف على من تعرض للجواب عن هذه الاخبار حيث ات الأ كثر يا 
عرفت لم يطلعوا عليبا بالكلية . وغاية ما أجاب به بعض محقق متأ خرى المتأخرين 
بعد أن ذكر رواية الاعمش المنقولة فى الخصال ان قال : ولا مخق ان الإستناد الى 
ما هو المنجبر بعم ل الأصحاب والمروى فىالكتب الاربءة اول . ولا يخق ما فيه 
سما بعد ما عرفت من تعدد الرواية بذلك . 
واماها ذكره ابن الجنيد من ضم النوافل فان العلامة فى الختلف قل عنه 
القول بالوجوب عيب الفرائض الذكورة والاستحباب عقيب النوافل » ونقل 
عنه أنه احتج بانه :. د مستحب وذكر مندوب الله فيكون مشروعاً ' ثم أجاب 
عنه با حاصله آنا نسم أن التكيين مستحب لكن من حيث أله تكيير أما من حث 
انه تكبير العيد فبملع مشروعيته . 
وظاهره فى المنتهى اذكار القول المذكور ونسبه للشافعى (؟) ونقل استدلاله 
عليه بما نقله فى الختلف عن ابن الجنيد ثم رده بمثل ما رده فى الختلف . 
انول : لا يق انجملة منالروايات قد صرحت بالاستحباب بعد النوافل مثل 
(0) فالميذب للشيرازىااشافعى ج ١‏ ص ٠ ١97‏ وهل يكير خلف النوافل؟ مه 
طريقان ؛ مناصحابئا منقال يكير قولا واحداً لانبا صلاةراتبة فاشببت راض , وملهم 
من قال لا يكير لان التفل تابع افر ض والتابع لا يكون له تبع » وف الام ج ا م)ع 
و وبكير اف التواقل وخاف الفرائض و على كل حال , وق المغنى ج ب ص ووم ١‏ وقال 
الشافعى يكبر عقيب كل صلاة فريضة كانت أو نادلة منفرداً صلاها أو فى جماعة » , 





5 إععوم استحباب تكبير العيد للرجالوالنساءواجماعة والإنفراد)ج ٠‏ 
النشربق هل فيما تكبير ؟ قال فعم وان نسى فلا بأس . 

وفى مولقة عمار المتقدمة فى الموضع الانى (م) , واجب فى دبر كل صلاة 
فريضة أو نافلة أيام التشريق » . 

وفى رواية حفص بن غياث باسناده الى على يهو الآنية قريبأ ارب شاء 
الله تعالى (م) ٠‏ وعلىمن صلل تطوعا » . 

إلا ان فى صحبحة داود بنفرقد (؛) ‏ قال : «٠‏ قال ابو عبدالله كإهدٍ التكبير 
فكل فريضة وليس ف النالة تكبير أياء التشريق  »‏ ما يدل على نق ذلك . 

والجمع بين هذه الصحيحة والروايات المتقدمة لا يخلو من اشكال إلا ان 
تحمل هذه الصحيحة عل أن الوجوب والاخبار المتقدمة على تأكد الإستحباب 
إلا ان ذلك لا يوافق مراد الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) حيث أرب التكبير 
عندم بعد الفر يضة أو الناظة انما هو على جبة الإستحباب و موجبه يكون الى فى 
الصحبحة المذكورة متوجباً الى ننى التوظيف مطلقا وانكان ما ذ كرناه ممن. المع 
موافقاً للا نقله فى الختلف عزاين الجن.د . وجملة م ناصحاينا نقلوا الا خبار الملكورة 
مع ما مى عليه من التعارض ولم يتعرضوا لوجه اجمع بينها . 

وبالجلة فالظاهر دن الاخبار هو ما ذكره ابن الجنيد من الإستحاب عقيب 
النالة ٠‏ وحينئذ حمل اانئى فى صحيحة داود بن فرقد على نن تأكد الإستحباب «ثل 
الفريضة . وأما على القول المشهور من تخصيص الاستحباب بالفريضة فيشكل 
المع بين احبار المسألة كا عرفت . 

هذاء والظاهر الاستتحباب ف هذا التكبير للرجال والنساء والمصل جماعة 
05 الوسائل الاك ومن صلاة المد مر كتاف فل ىسار 
(«)ا ص ممء رمع ص وم١؟‏ 
١‏ ) الوسائل الباب. مم من صلاة الميد .. 





اج ( ااصلوات التى يكبر بعدها والآضى م وم« 
أو منفرداً » قال فى الذكرى : هذا التسكبير مستحب للمنفر د والجامع والحاضر 
والمسافر والبلدى والقروى والذكر والاثى والحر والمبد للعموم ٠‏ انتبى . 

وهو كذلك . 

ومن الاخبار المتعلقة بذلك ما روه الشيخ فى التبذيب عن حفص نن غياث 
عن جعفر عن ابيه ( عليبما السلام ) )١(‏ قال : ٠‏ قال على ينهد على الرجال والنساء 
أن يكبروا أيام التشريق دير الصاورات وعلل من صل وحده وعلى من صل تطوعاء 

وعن عل بن جعفر فى الصحيم عن أخيه موسى يفا (0) قال : , سألته عن 
النساء هل عليون التتكبير أيام النشريق ؟ قال نعم ولا يحهرن . قال : وسألته عن 
الرجل يصلل وحده أيام التشريق هل عليه تكبير. ؟ قال نعم وان نسى فلا بأس . 
قال : وسألته عن التكبير أ.يام التشريق هل برفع 
شيئا أو يحركها ء وروى هذا الخبر بكاله الميرى فى قرب الإسناد عن على بنجعفر 
عن أخيه موسى كلا فى الصحيم مثله (6) . 

ولو نسيه حتى قام من موضعه سقط الإتران به لما رواه الشبيح فى الموئق عن 
عمار السابا عن إلى عبدانته يهلد ر؛) قال : ٠‏ سألته عن الر جل ينسى أن يكير 
يام التشريق قال ان فسى حتى قام من موضعه فليس عليه ثى' ٠‏ 


فياه اأمدين أم لا 3 قال يرقم دم 


الخامس . المعروف منكلام الاصحاب ( رضوان الله علِيهم ) حيث لم يظور 
فيه مخالف ان أول التكبير فى الاضى ظهر يوم النحر الى تمام خمس عشرة صلاة 
وهو غداة اليوم الثاثشعشر لمنكان بمىناسكا أو غير ناسك . وعشر صلواتاخيرتها 
غداة اليرم الثاتى عشر ن كان من أهل الامصار أو نفر اليوم الثانى عر من مى . 
(») الوسائل الاب ++ من صلاة العيد عن كتتاب على بن جعفر رالسؤال الاول 
نقله من التبذيب ايضا ى نفس الباب رقم )01 
ر) التبذيب ج ٠‏ ص جه وفىالوسائل الباب سم من صلاه العيد 





.وم لإ الصلوات الى يكير بعدها فى الآضى ) ج١٠‏ 
قال بعض محقق متأخرى المتأخرين : هذا ما تفردنا به. ايضأ ولم يقل به 
أحد من العامة فان أ<دا منبم لم يفرق بين من عنى ومن بغيرها )١(‏ ومع هذا 


أوله عند اكثرم منصلا ةالفجر يومعرقة وآخرمعندالشافى وجماعةالعصر من آخر 
أيام النشريق » وعند الى حتيفة وجمع منهم المصر من يوم النحر , وفى قول آخر 
للشافعى يكبر من المغرب ليلة النحر الى الصبمم من آخر أيام النشريق » وقال جمع 
منهم من الظور يوم النحر الىالظبر مزيوم النفر » ولحم اقوالاخر شاذة (©) انتهى . 
و بالحلة فان المتفق عليه عندنا هو تحديد الوقت أولا وآخراً بما قدمئا ذكره 
إلا ان بعض الآخبمار الواردة فى المسألة ربما ظبر منه المثافاة فلا بأس بيسط اخبار 
المسألة الواردة فى ذلك عنهم ( عليهم السلام ) ما كان رافق أو مخالفاً ليحصل به 
الوقوف على ما تضمنته من الاحكام فلا نحتاج الى اعادته فى كتاب الحج وان كان 
هو الآنسب بالمقام تقول : 
من الاخبار الواردة فى ذلك ما رواه ثقة الاسلام والشيخ فى الصحيح أو 

الحسن عن زرارة (م) قال : ٠‏ قلت لالى جعفر ينهو التكبير أيام التشريق فى دبر 
الصلوات ؟ فقال التدكبير بمنى فى دير خمس عشرة صلاة وفى سائر الآمصار فى دبر 
عشر صلوات ٠‏ وأول التكبير فى دبر صلاة الظهر يوم النحر يقول فيه : الله 
اكبر ... الى آخر ما تقدم فى الموضع الثالث . م قال يقد وانما جعل فى سائر 
الأمصار فى دبر عثير صلوات لآنه اذا نفر الناس ف النفر الأول أمسك أهل 

() فى عمدة القارى” ج م ص سوم حك ابن المنذر عن ابن عييئة واستحسئه 
احمد ان أهل منى يبدأون من ظبر بوم النحر وأهل الامصار من صبح يوم عرفة واليه 
مال ابو #وره. 

(؟) المغنى ج + صر سوم وقتم الباري ج ب ص ووم وعمدة القارى” ج م ص مم" 

(م) الوسائل الباب و” من صلاة العيد . والرواية عن انى جعفر( ع) كا فى الفروع 
جاس نيم رالتذيب ج واب الرجوع اف مئىوالواق با بالشكير ف العيد.ن ٠‏ إلا انبا 
فى الوسائل عن الى عبدالله (ع)” 





ج١١‏ ( الصلوات التى يكير بعدها فى الأضى م - اوم 
الأمصار عن التكبير وكبر أهل منى ما داموا بنى الى التفر الاخير » . 
وما رواه ثقة الاسلام ( عطر الله مرقده) فى الكافى فى الصحيح أو المحسن 
عن مد بن مسل (1) قال : ه سألت أبا عبداته بهذ عر قول الله عر وجل : 
واذكروا الله فى أيام معدودات(م) قال التكبير فى ايام التشريق من صلاة الظور من 
يوم الندحر الى صلاة الفجر من اليوم الثالك وفى الأمصار عشر صلواتء فاذا نفر 
الناسالنفر الآول أمسك أهلالآمصار وم نأقام بمنى فصل بها الظبر والعصرقليكرء 
وهذه الرواية قد دلت على انه من أقام بمنى فى اليوم الثالك عشر وصلى بها 
الظهر والعصر فليكير . وفيه زيادة فر يضتينهى الظهر والعصر على اس عشرة امحدودة 
وما روأه فى الكافى والتهذيب فى الصحيم عن معاوية بن عمار عن اف عبد الله 
لبا 0( قال : « التكبير أيام التشريق من صلاة الظور 1 التحر الى صلاة الظور 
من آخخر أيام التشروق ان أنت أقت بمنى وان أنت خخترجت فليس عليك التكبير » 
والتكبير ان يقول الله اكبر ... الحديثء وقد تقدم فى الموضع الثالك فى كلام 
صاحب المدارك . 
وهذه الرواية بهذه الصورة فى الكافى (4) والظاهر ان لفظ « الظبر ءالاخير 
تحريف الفجر م هو الموجود فى التبذوب (ه) ولهذا أن صاحب الوافى اما نقلبا(<) 
برواية التبذيب » وعليه فلا اشكال فى الخير المذكور . 


(ؤ) الوسائل الباب وم من صلاة العيد . وقوله ١‏ فاذا ثفر الئاس النفر الاول » 
مطابق لرواية التبذيب ج ؛١‏ ص سمو ع نالكليى ؛ وفى الفروع ج ١٠‏ ص .م ١‏ فاذا تق 
بعد الاول » (») سورةالبقرة الاية 6وؤ 

(م) الوسائل البأب +١‏ من صلاة العيد 

(؛) الموجود ف الكاق ج و ص .م هكذا ١‏ الى صلاة المصر من آخر ايام 
التشريق » وكذا فى الوسائل ره) ج اا ص مده 

0 فى باب التكبير ايام التشريق من افعال العمرة والحج 





ا ووم 0 لهل يختص التسكبير باعقاب الصلوات ؟ 6 7 

وما رواه الشيخ فى التبذيب عن غيلان )١(‏ قال : ٠‏ سألت أبا الحسن يها 
عن التكبير فى أيام الحج من أى يوم يبتدى'به وفىأىيوم يقطعه ؟ وهو بمنى وسائر 
الأمصار سواء. أو بمنى اكثر ؟ فقال التكبير بمنى يوم النحر عقيب صلاة الظبر الى 
صلاة الغداة من يوم النفرفان أقام الظهر كبر وان أقام العصر كير وان أقام المغرب 
لم يكير , والتكبير بالأمصار يوم عرفة صلاة الغداة الى النفر الآول صلاة الظور 
وهو وسط أيام التشريق ٠‏ 

وهذه الرواية فيها من الإشكال مثل ما تقدم فى صحيحة همد بن مسل من 
زيادة فر يضتين . 

قال بعض الحققين من متأخرى المتأخرين ف الجواب عن الخبرين المذكودين: 
يحتمل أن يكون المرادان من نار فالنفر الأول من غير أن يصل الظور ين عنى فا خير تبأ 
الفجر : وان أقام الى أنصلاهما فليكبر بعدهما ايض ولا سما اذاكان مراده البيتوئة 
الاخيرة.. ويحتمل أن يكون هذا فى النفر الاخير اي من لم ينفر فى الاخير الى 
صلاة الظب رين فليكير بعدهما ايض إما تقيةلكونه مذهب جمع منهم واما لاستحبابه 
بالنسبة الى هذا واقعاً . انتوى . 

اقول : والظاهر هو الخل على التقية كا أشار اليه ( قدس سسره ) فانه 
لا وجه لهذه الخالفة مع اتفاق الأصحاب ( رضوان الله علييم ) على الحم 
المذكور سلفاً وخلفاًكا تقدمت الاشارة اليه الممتضد بالاخبار الكشيرة إلا التقية 
ويؤيده التتمة النى فى رواية غيلان ٠‏ والتكبير بالامصار يوم عرفة ... الى آخره » 
فانه موافق ذهب جمع من العامة (0) ولذا ان الشيخ ( قدس سره ) قال فى الجواب 
عن هذا الخير انه موافق للعامة ولسنا نعمل به . 

السادس ‏ قال بعض امحققين من مشايخنا من متأخرى المتأخرين : واعلان 

(؟) الوسائل البأب وب من صلاة العيد 
(م) ارجع الى التملبقة ١‏ ص ١١‏ 





اج (كراهة التنفل قبل صلاة العيد وبعدها ) سد لأ لس 
ظاهر ما رواءالصدوق ع نعل يهو «انه كان اذا صب لكل صلاة يبدأ بهذا ااتكبيي» أى . 

مقدماً على سائر التعقيب (١)وكذا‏ يظهر منما مى من تكبي عل يها فى أول خطبته() 
وكذا من ما نقل من -حكاية الرضا يلد من انه حين ما خرج من بيته نادى بالتكبير 
وكليا مثى عشر *طوات وقففنادى بالتكبير (م) وكذا يظبر من غيرهما ايضأ عدم 
اختصاص هذا التكبير بتعقيب الصلاة بل الظاهر استحبابه فى ذينك الوقتين ايضاً 
ولا سما وقت الذهاب الى المصل . انتهى . 

ولا يخق ما فيه فانه وان أمكن احتياله إلا ان ظواهر الاخبار نعط ار 
التكبير الذى وقم الإختلاف فىكيفيته نصاً وفتوى انماهو الشكبير الخصوص 
باعقاب الصاوات , وفد تقدم ان من جملة احكامه أنه متى ذسيه -حتى قام من مكانه 
فلا قضاء عليه » ولوكان التكبير المذكور انما هو الموقت ا زعمه ( قدس سره ) لما 
حسن فق القضاء مع بقاء الوقت ء ومثله نئى البأس عن من نسى وقد صلى وحده 
كا تقدم فى صبيحة على بن جعفر (4 )فانه لو كان الإستحباب لهذا الوقت ا حسن نفى 
البأس عن من نسيه دير الصلاة الى غير ذلك من المؤيدات لما ذكرناه 5 لا مق 
على المتأمل . وجميع ما عده من المواضع المشتملة على تكبيرهم ( عليهم السلام ) 
فالظاهر انها وظائ ف أخر ومستحبات على<دة كا لا يق , خصوصاً مع عدمانطباق 
التكبير فى هذه المواضع النى ذكرها على ثى” من السكيفيات الواردة فى الاخبار 
المتضمنة لسكيفية ذل كالتسكبير الخصوص وتفسيره ما فىالآية الشريفة بهذه الكيفية 
الواردة عقيب الصلوات . والته العالم ٠‏ 

ومنها ‏ كر اهةالتنفل قبلها وبعدها الى الزوال إلا بمسجد النى وتهوة ذانه يصبلى 
فيه ركعتين قبل خروجه الى المصلى . 

والآصل ف ذلك الاخبار المتكائرة وقد مس طرف منبا . ومنبا ما رواه 

الشيخ فى الصحيح عن زرارة عن الى عبدالله قلا (ه) قال : «صلاة العيدين مع 

)١(‏ و(م) الفقيه ج ٠١‏ ص ممبم زع) ص مده (م) ص م؟ 
(0) الوسائل الباب ١‏ من صلاة العيد 





35 كراهة التنفل قبل صلاة العيد وبعدها ) جم 

الامام سنة وليس قبلبا ولا بعدها صلاة ذلك اليوم الى الزوال». 

وفى يحه عبدانته بن ستان عن الى عبدالته بق( (1) ٠‏ صلاة الميدين ركمتان 
بلا اذان ولا اقامة ليس قبلبم) ولا بعدهما ثى”. . 

وفى صحيحة حر يز المروية ف التبذيب عر.ل أى جعفر يقلا )١(‏ قال : 
د لا تقض وتر ليلتتك انكان فاتك حتى تصل الزوال فى يوم العيدين » وفى الفقيه 
روأها عن حريز عن زرارة عن الى عبدالله للا مثله (م) . 

وروى الشيخ فى التبذيب عن زرارة عن اف عبدالله إلا (؛) قال : « صلاة 
العيدين مع الامام سنة وليس قبلها ولا بعدها صلاة ذلك اليوم الى الزوال فار 
فاتك الوتر فى ليلتك قضيته بعد الزوال » ومطلق هذه الاخبار تحمل عل مقيدها. 

ودوى الشيخان ثقة الاسلام والصدوق ( عطر الله مرقديبم)) فى الكافى 
والفقيه عن حمد بن الفضل الهاشمى عن الى عبدالله ها (ه) قال : دركعتان من 
السنة ليس تصليان فى موضع إلا بالمدينة قال تصل فى مسجد رسول الله جرووين؛ فى 
العيد قبل أن مخرج الى المصلل ليس ذلك إلا بالمدينة لان رسول أله هوي ذعله » . 

وقد وقح الخلاف هنا فى مواضع (أحدها) ان المشهور 5 عرفت هوالكراهة 
ونقل فى الذكرى عنابن زهرة وب نحمزة انبا قالا لا يجوز التنفل قيلبا ولابعدها . 
وظاهرهما التحريم كا ترى . وقال ابو الصلاح لا يحوز التطوع ولا القضاء قبل 
صلاة العيد ولا بعدها حتى ترول الشمس . وظاهرهك ترى التحرم ايضأء وربما 
أشعر بتحريم قضاء الفريضة ايضأ إلا ان يحمل على قضاء الناظة كا دل عليه 
الخيران المتقدمان . 

)١(‏ د(م) دره) الوسائل الباب بو من صلاة العيد 

رس الوسائلالياب ب منصلاة العيد » والسئد مطايق للوافى باب آداب العيدين » وفى 
التبذيب ج ١‏ ص +١4‏ والوسائل عن حريز عن زرارة عن الى جعفر (ع ) 

(4) الوسائل الباب ؟ من صلاة العيد 





اج ٠١‏ له ل تستأنى الركعتان ف مسجد النى تعمى ابنالجنيد الاستثناء) 5-5 

وقال فى الختلف بعد نقل العيارة المذكورة : وهذه عبارة ردية فانها توم 
المنع عن قضاء الفر انض إذ قضاء التوافل داخخل نحت التطوع ؛ فان قصد بالتطوع 
ابتداء النوافل و بالقضاء ما يختص بقضاء النوافل فبو حق فالكراهة . وان قصد 
المنع من قضاء الفرائُض فليسكذلك وتصير المسألة خلافية . ثم احتج علىروجوب 
القضاء فى الفرائض بعموم الام بالقضاء وقوله ١ )١(‏ من فاتته صلاة فريضة 
فوقتبا حين يذكرها ء “م قال فان احتيج ا رواه زرارة فى الحسن عنالباقر عه (1) 
وليس قبلبا ولا بعدها صلاة » اجينا بان المراد بذلك النوافل جما بين الآدلة . 
وما أظنه بريد سوى ما قصدناه . انتبى . وهو جيد. 

وثانيها ب قد عرفت اسئثناء الركعتين فى مسجد النى ينهي من السكر اهة حي 
انها تستحبان فيه قبل الخروج , وهو المشهور فىكلام االاصحاب ( رضوان الله 
عليهم) ونقل فى الختلف والذكرى عن الصدوق فى المقنع والشيخ فىالخلاف اطلاق 
ال كراهة وعدم الاستثناء » ونقل فى الذكرى استنادهما الى حسنة زرارة المتقدمة 
ورده بان اطلاق الرواية المذكورة مول عل الروايات المقيدة الدالة على استثناء 
الركمتين فى مسسجد النى جه؛ . وه وكذلك . 

وثالثها انه نقل فى الختلف والذكرى عن ابن الجنيد انه قال : ولا يستحب 
التنفل قبل الصلاة ولا بعدها للمصلل فى موضع التعبد » فانكان الاجتياز بمكا:]. 
شرو ف كسجد الحرام أو مسجد الرسول هئ فلا أحب اخلاءه من ركعتين قبل 
الصلاة وبعدها , وقد روى عن إلى عبدالله ها د ان رسول الله صْههيخ كان يغفمل 
ذلك فى البدأة والزجعة فى مسجده » اننبى . 

وانت خبير بان كلامه هذا يشعر بانخالفة فى مقامين ( احدههما) ‏ ف الحاق 

]١(‏ هذا المصمون يستفاد ما ورد منالاحاديث ف الوسائل ف البا مج من مواقيت 
الصلاة وؤ من قضاء الماوات , 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من صلاة العبد 





وم لا تعارض دلي رجحان التحية وكراهة الصلاة يومالعيد ) ج ٠‏ 
المسجد الحرام وكل مكان شريف بمسجد النى زهي وقد عرفت ان الاستثناء 
نصا وفتوى مقصور على مسسجد النى ينهي . و ( ثانيبه) ) - استحباب الركمتين بعد 
الرجوع ‏ والموجود فى النص وعليه اتفقت كلبة الأصحاب انما هو قبل الخروج . 

ونقلعنه ف الختلف انه احتي بمساواة المسجد الحرام لمسجد الرسول بنققاة: 
فاكثر الاحكام فيساويه فى هذا امك , والابتداء كالرجوفيتساويان . ماجاب 
عنه بالمنع من التساوى فى المقامين الحديث . وأشار بالحدث الى ما قدمه من رواية 
تمد بن الفضل الماشهى التى ذكر ناها . 

اقول : الظاهر ان ما ذكره من مستند اب نالجنيد انما هو منكلامه 5 هىقاعدته 
فى الكتاب المذكور غاباً ٠‏ والذى يقرب عندى ان مستنده بالنسة الى الإلحاق 
انماهر شرف المكان م يشير اليه قوله « الإجتياز كان ثسريف » وفيه أن هذه 
العلة مستنبطة فالعمل بها قباس محض » و بالسية الى استتحباب الركعتين بعد انما هو 
الخير الذى نقآله عن الى عبدالله ينه من أن رسول انه جرييجكان يفعل فى البدأة 
والرجعة فى مسجده ؛ وحيئئذ فان ثي تابر المأكور فلا اعتراض عليه فىيذاكويبق 
محل الإيراد على كلامه بالنسبة الى الأول . 

ورابعبا. ما ذكره ف الذكرى عن الفاضلين من جواز صلاة التحية اذاصليت 
فى مسجد لدموم الآمى بالتتحية , ثم أجاب عنه بان الخصوص مقدم عل العموم . 

أقول : التحقيق انهناعمومين قد تعارضا وهوصلاةالتحية فانظاهر النصوص 
استحبابها مطلقاً فى يوم العيد وغيره , وكر اهية الصلاة يوم العيد قبل صلاة العيد 
وبعدها أعم من أن تصل فى مسجد أو غيره , فقول شيخنا المذكور أن الخصوص 
مقدم على العموم لا أعرف له وجرا , فانه كا يحتمل الممل بعموم الامى بالتحية 
الشامل ليوم الميد وغيره وتقبيد الكراهة فى العيدين مما ع دا صلاة التحبة يا 
ذكره الفاضلان يمكن أيضأ العمل بعموم ما دل علىكراهية التنفل يوم العيد الششامل 
لصلاة التحية وغيرها وتخصيص عمو م صلاة التحية بغي بوم العيد . و باألة غخصيص 





جم (١‏ رواية الصدوق الممارضة فى المقام ) 8/17 اسيم 
أحد العامين بالآخر يحتاج الى دليل من غارج وإلا فالإحتمال قم من الطرفين ‏ 
كا عرفت . 

وخامسها ‏ ما رواه الصدوق ( قدس سره ) فى كنتاب ثواب الاعمال عر 
يمد بن أبراهى عن عثيان بن تمد والى يعقوب القزاز ممأ عن عمد بن يوسف عن 
عمد ين شعيب عن عأصم بن عبدالله عز, اسماعيل بن الى زياد عن سلمان التيى عن 
إلى عثمان النيدى عن سلبان (رضى الله عنه) )١(‏ قال « قال رسو ل الله يزبيية من صلى 
اربع ركعات يوم الفطر بعد صلاة الأمام يقرا فى أولاهن ٠‏ سببم اسم ر بك الاعلى » 
فكأنما قرأ جميع الككتبكلكتتاب انزله الله تعالىء وف الركمة الثائية ٠‏ والشمس 
وضحاها , فله من الثواب ما طلعت عليه الشمس ٠‏ وف الثالثة , والضى ء فله من 
الثوا ب كن أشبع جميع المساكين ودهنبم ونظفبم » وفى الرابعة ه قل هو التداحدء 
ثلاثين مرة غفر الله له ذنوب خمسين سنة مستقبلة وخمسين سنة مستديرة ». 

وهذا الخبر ما ترى عخالف لما تكاثرت به الاخيار واجتمعت عليه كلية جل 
الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) من عدم الصلاة فى هذا الوقت ؛ ولذا قال 
الصدوق ( قدس سره ) فى الكتاب المذكور بعد نقله ما صورته : اقول . وبالله 
التوفيق ‏ ان هذا الثوابهو إن كانامامه مخالفا لمذهبه فيصل معه تقية “م يصلل هذه 
الأربع ركعات للعيد ولا يعتد بما صلل خلف عخالفه , فاما من كأن أمامه يوم العيد 
إماماً من الله تعالى عز وجل واجب الطاعة عل العباد فصلى خلفه صلاة العيد لويكن 
له أن يصل بعد ذلك صلاة حتى تزول الشسمس ء وكذا م نكان امامه موافقاً لمذهبه 
وان لم يكن مفروض الطاعة وصلى معه العيد لم يكن له ان يصبى بعد ذلك صلاة 
حتى تزول الشمس . انتهى . 

وانت خبير بما فيه من البعد عن سياق الخير المذكور سما مع ما قدمئاه من 
أن استحباب الاتيان بها مع اختلال الشرائط انما هو بالاتيان بركمتين كا تصلى فى 

() الوسائل الأب + من صلاة العيد , وفيه , شبهب » بدل , شعيب » . 





ساغة؟ ل ( كراهة نقل المنبر والخروج للصلاة بالسلاح يوم العيد م ج ٠١‏ 
. الماعة لا باربع كا دل عليه لير المذكور وأا نكن قد قيل بالآربع ايضاً ودل 

عليه بعض الاخبار الضعيفة التى قدمنا ارى الاظبر حملها عل التقية . ولو 
صح سند الخير المذكور لامكن تخصيص تلك الآخبار به إلا انه لض-فه وشذوذه 
وندوره لا يمكن التعلق به » ولا اعرف جواباً عنه إلا الارجاء فبه الى قائله لو 
ثبت عنه يتيخ إلا أن الظاهر أن الخبر عانى ورجاله انما هم مر العامة وحينئذ 
فلا حاجة الى تكلف الجواب عنه . 

واماما ذكره الصدوق من الجوانب عنه فيعيد إلا ان مذهيه فى القضاء مع 
اختلال الشروط هوالصلاة اريمأ ما ذكره فى الهداية , ومن أجل ذلك حمل الاربع 
المذكو رة هنا على انها صلاة العيد المقضية بعد فوات شرطها ٠‏ والله العالم . 

ومنها ‏ كراهة نقّل المتبر من المسجد بل يعمل له شبه المنير من طين , ونةل 
عليه فى الذكرى الاجماع 3 

ويدل عليه ما رواه الصدوق عن اسماعيل بن جابر عن أنى عبدالله له )١(‏ 
قال : دقلت له أرأيت صلاة العيدين هل فيبم) اذار_ واقاءة ؟ قال ليس فيهم) 
أذان ولا افامة ولدكن هنادى : الصلاة , ثلاث مرات » وليس فيهما مثير » المثير 
لاحرك من موضعه ولكن يصنع للامام ثى” شبه المنبر من طين فيقوم عليه 
فيخطب الناس ثم ينزل » , 

ومنها-كراهة الخروج بالسلاح , قال فى الذكرى : لمثافاته المختضوع 
والإستكانة , ولو خاف عدواً لى بكره لا روى عن السكونى عن الصادق عن الباقر 
( ليا السلام ) (6) انه قال : ٠‏ نبى النى جنتية ان مخرج السلاح فى العيدين إلا 
أن يكون عدو ظاهر ». 

ومنها ._كراهة السفر بعد الفجر من يوم العيد , وتردد امحقق فى الشرائعق 

0 (؛) الوسائل الياب ب وءبم من صلاة العيد 
زب) الوسائل الباب 91 من.صلاة العيد . 
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التحرسم ثم قال الاشبه الجواز ‏ 

قال فى المدارك : منشأ التردد اصالة الجواز السالمة عر تعارضة الإخلال 
بالواجب » وقوله يق فى رواية انى بصير ٠ )١(‏ اذا أردت الشيخوص فى يوم عبد 
فاتفجر الصبم وأنت بالبك فلا تخرج حتى تشمبد ذلك العيد , قال فى الذكرى : ونا 
م ينبت الوجوب حمل » النهى عن السفر على الكراهة . ويشكل بعدم المنافاة بين 
الآمرين حت يتوجه امل لسكن إلرإوى وه. ابو نصير مشدترك بين الثقة والضعيف 
فلا يصح التعلق بروايته والخروج بها عن مقتضى الأصل . اتتبى ها ذكره 
فى المدارك . 

اقول : لآ إشكال فى أن ظاهر النبى ف الرواية المذكورة هو التحريم , 
وجوا بصا حب الذكرى ‏ بانه لما لم يدخلوقتالصلاة ول يتحقق وجوبها والخطاب 
بها حمل النبى عبل الكراهة ‏ فيه ما ذكره السيد ( قدس سره ) من ان التحريم لا 
يتوقف عبل دخول وقتما إذ لا منافاة بين التحرجم و بين عدم وجو بها إذ يجوز ان 
يكون التح.م لام أخخر . ش 

وجواب صاحب المدارك بضعف الرواية مردود بان الراوى عن ابى بصير 
هنا عأصم بن “ميد , وقد تقرر فى كلامهم انه مى كان الراوى عن إلى بصير عاصم بن 
حميد أو عبادالته بن مسكان فهو ليث المرادىالثقة الجليل القدر : والراوى هنا عنه 
عاصم بن حميد فتكون الرواية سميحة » ولهذا ان صاحب الذخيرة وصفها بالصحة 
ولسكن أجاب عنها بعدم انتباض الدلالة على التحريم خصوصطاً اذالم يكن القول 
بذلك مشرورا بين الآصماب . ولا يخق ما فيه إذ لا أعرف لهذا الجواب وجباآ 
إلا من حيث ما تكرر فكلامه كا نبهناعليه فغير مقام ‏ من أنالآوامس والتوافى 
عنده فى الخبار لا تدل على الوجوب والتحريم إلا باعتبار اعتضادها بالشبرة بين 
الأجماب . وقد أومنا ما فيه منالوهن والبطلان فغير مقام مما تقدم . 

(1) الوسائل الباب برب من صلاة العيد 





سم اءى “الت ل( وجوب الصلاة بالكسوف والخسوف والزازلة ) ع١‏ 
وباملة فانه لا خلاف 5 ذكره ف التذكرة فى جواز السفر قبل الفجر » 
ولا خلاف ايضأ بينهم ىما اعل فالتحريم بعد طلوع الشمسء والبحث هنا جرى 
على حسب ما تقدم فى تحر السفر بعد الروال يوم الجعة على من وجبت عليهابلمعة 
واما الإشكال فى ما بعد الفجر وقبل طلوع الشمسء وقد عرفت الكلام فى ذلك 
والإحتباط لا يخق. 


الفصل الدَألتُ 
ف صلاة الآيات 

والكلام فيها يقع فى بان سببها وكيفيتها واحكامها فببئا يحوث ثلاثة : 

الاول ‏ ف السبب وفيه مسائل ( الآولى ) اجمععامانا ( رضوان الله عليهم ) 
على وجوب الصلاة بك.وف الشمس وخسوف القمر : حكاه الفاضلان ف المعتبر 
والمنتوى » واضاف فى التذكرة الرلزلة فادعى دخولها تمت الإجماع المذكور , ونقل 
امحدث الكاشانى فى المفاتيم انه قيل باستحبابها فى الزازلة » ولم نقف على قائل بذلك 
بل صريح عبارة التذكرة كا ذ كر نا دعوى الاجماع على وجوب الصلاة لهاء وقروب 
منه عبارة امحقق ف المعتير حيث نسبه الى الاصحاب , تعم ذكر فى الختلف ارن. 
أبا الصلاح لم يتعرض لغير اللكسوفين » وقال فى الذكرى ان ابن الجتيد لم يصرح 
بالو-جوب هنا ولسكن ظاهر كلامهذلك نحيث قال : تلزم الصلاة عندكل ةوف سماوى 
وكذا ابن زهرة . ولعل المحدث المذكور بف على ذلك . 

ومن الآخخبار الدالة على وجوب هذه الصلاة ما رواه الصدوق ف الصحيم عن 
جميل بن حراج عر# ال عبداته يِهه )١(‏ قال : « صلاة العيدين فريضة وصلاة 
الكسوف فريضة .. 

ومارواه الششيخ فى الصحيم عن جميل بن دراج عن الى عبدالله 0 (0) قال 





() الوسائل الباب ١‏ من صلاة اليد و من صلاة الكسوف 
(م) الوسائل الباب غ وو من صلاة االكسوف 





(١ ٠‏ هل تب الصلاة للاخاويف السمادية ؟ ) تك ]تعد 
دوقت صلاة الكسوف ف الساعة التى تكسف ... الى ان قال : وقال ابو عبدالله 
يهلا هى فريضة » . 

ودوى الشيخ المفيد فى المقئعة مرسلا () قال : هوروى عن رسول الله 
ونييه انه قال صلاة الكسوف فريضة , . 

وروى الشيخ عن تمد بن حم ر أن فى حديث صلاة الكسوف (؟) قال : 
« وقال أبو عبد الله إلا هى فر يِضة » وباسئاده عن الى أسامة عن ألى عبد الله 
يها (م) قال : و صلاة الكسوف فريضة , و باسئاده عن جميل بن دراج عن 
إلى عبدالله تقلا (4) قال : ه صلاة الكسوف فريضة , . 

ودوى فى الكافى عن على بن عبداق (ه) قال : , معت أبا الحسن موسى 
يا يقول انه لما قبض أبراهم بن رسول الله جني جرت أنه ثلاث سأنء أما 
واحدة فانه لما مات انكسفت الشمس فقال الناس انكسفت الشمس لفقد ابن 
رسول اله ييئيرغ فصعد رسول ننه بتيتية المتبر مد الله وائنى عليه ثم قال :يا ايبا 
الناس أنالشمس والقمر آيتان منآنات الته تعالى بر يان بامره مطيعان له لاينكسفان 
لموت احد ولا لحياته فاذا انكسفتا أو واحدة منبها فصلوا ثم نزل فصلل بالناس 
صلاة الكسوف » . 

وروى الصدوق عز, سليان الديلى عن الى عبدال له عليز (5) قال : ٠‏ اذا اراد 
الته ان يلول الآرض أم الملك ان يحرك عروقبا فتحرك باهلبا . قلت فاذاكان 
ذلك فا اصئع ؟ قال صلصلاة الكسوف ء ونحوذلك ما سبأنى قريبأ انشاء التهتمالى 
فى صحيحة الرهط . 

واما غير هذه الأسباب الثلاثة المتقدمة فان المشهور هو الوجوب هيع 
الأخاريف السماوية وبه قال الشيخ فى الخلاف والمفيد والمرتضى واين الجنيد واين 





() دزب) و(م) د(4) وذه) الوسائلالباب ؛ من صلاة التكسوف 
() الفقيه ج ‏ صىمهم والملل ص جمم؛ وف الوسائل اباب «ومومن صلاءالكسرف 





ل الى" ع هل تجب الصلاة للاخأويف السناوية 24 ج٠٠‏ 
ابي عقيل واينا بابويه وسلار وابن البراج وابن اذريس وجمهور المتأخرين : ونقل 
الشيخ فى الخلاف اجماع الفرقة عليه . 

وقال الشبيخ فى النهاية : صلاة الكسوف والزلازل والرياح الخوفة والظاءة 
الشدهدة فرض واجب لا يجوز تركها على حال . ونحوه قال ف المبسوط . وقال 
فىكتاب اجمل : صلاة ال.كسوف فرينة فى أربعة مواضع : عندكسوف الشمس 
وخسوف القمر والزلازل والرياح السوداء المظلمة . ونحوه مال ابن حمرة . وقد 
تقدم النقل عن إلى الصلاح انه لم يتعرض لغير الكسوفين . 

وال امحقق فى الشرائع بعد ذ كن كسوف الشمس وخسوف القمر والزازلة : 
وهل يجب لما عدا ذلك من ريح مظلبة وغيرها من أغاويف السماء ؟ قبل نعم وهو 
المروى ٠»‏ وقيل لا بل تستحب , وقبل تيجب للريح المخوفة والظابة الشديدة 
صب '. أنتبى . 

وثال فى المعتبر بعد ذكر الكسوفين و الولزلة : وهل تصل لاخاو يف المماء 
كالظلمة العديدة والصيحة والرياح ؟ قال الشيخ فى الخلاف نعم وبه قال عل المدى 
وابن الجنيد واللفيد وسلار ء واقتصر الشيخ على الرباح الشديدة والظل الشديدة, 

وقال فى الذكرى بعد ذ كر الكسوفين والاستدلالعليه) بالإجماع والاخبار: 
واما باق الآبات فلبا صور تيج بالصلاة ايضأ للزازلة نص عليه الأاصحاب ؛ وابنالجنيد 
لم يصرح به ولسكن ظاهر كلامه ذلك حيث قال تلزم الصلاة عندكل مخوف سماوى 
وكذااين زهرة . وأما ابو الصلاح فم يتعرض لغير الكسوفين , انا فتوى 
الاصجاب وصحاح الأخبار كرواية عمر بن أذينة عن رهط ثم ساق الروايةا 
ستأق )١(‏ ان شاء الله تعالى , الى ان قال : ( الثانية  )‏ الرجفة وقد تضمنته الرواية 
وصرح به ابن الى عقيل وهو ظاهر الاصحاب أجمعين ( الثالثة  )‏ الرياخ الخوفة ٠‏ 
ومنهم منقال الررياح العظيمة ه وقالالمرتضى الررباح العواصف , واطلق المفيدالرياح 





ج١١‏ هل تجب الصلاة للاخاويف السماوية 25 35 
(الرابعة) ‏ الظلية اأشديدة ذكره الشيخ وابن البراج وآابن ادريس . (الخامسة) الجمرة 
الشديدة ذكرها الشيخ فى الخلاف . ( السادسة  )‏ باق الآيات الخوفة ذكره الشيخ 
والمرتضى فى ظاهر كلامه , وصرم أبن أنى عقيل جميع الآبات وابن الجنيد على 
ما نقلناه عنه وابنالبراج وابن ادريس وهوظهر المفيد ٠‏ ودليل الوجوب فيجميع 
ما قلناه ‏ مع فتوى المعتبرين من الاصحاب ‏ مارواه زرارة وشمد بن مسلم ... م 

ساق الرواية ا سدذكره ان شاء اله تعالى )١(‏ . 

اقول : ومن مذه العبارات التى نقلناها يظبر ان ما نقله فى الشرائع ممرنى 
اقول بالاستحباب فى ما عدا الكسوفين والزلزلة ‏ من الري المظءة والأخاويف 
السماوية أو تخصيص الوجوب بالري المخوفة والظللة ااشديدة وان ما عداها يستحب 
الصلاة فيه اتما نشأ من حيث عا.م عد هذه الاشياء فى ما تب له الصلاةكا وتقع 
للشيخ فى النهاية حيث اقتصر على عد الكسوفين والزلولة والريح الخوفة والظامة 
الشديدة . وهو الذىأشار اليه فى عبارته ف الشرائع بقوله : وقيل تجب لاريح المخوفة 
والظلءة الشديدة حسمب . يعنى زيادة عبىالكسو فين والزلولة . واليه أشار فالمعتبر 
بقوله : واقتصر الشيخ على الرباح الشديدة . وكا وقع لالى الصلاح من حيث 
الإقتصار على الكسوفين ولم تعر ض لغيرهما . 

. وأنت خبير بان مجرد ذكر بعض الاسباب وعدم ذكر غيرها لا يستازم 
القول بالإنغصار لا سما مع التصريح ااذى وقع منه ف الخلاف مقروناً بدعوى 
الإجماع يا عرفت ٠‏ فانا لنجد قو لاصر يح بالاستحباب ولا مصرحا بالإنخصاراللازم 
منه ذلك بلولا مستنداً اشى” مما هنا لك , فالقولبالإستحباب فىتلكالمواضع عجرد 
ذلك لا حلو من مساعحة . 

وما ذكرنا يظهر أن ما ذكره امحدث الكاشاق فالمفاتيس ‏ تبعأ لظاهر عبارة 
الشرائع ما يوم الناظر وجود القرل بالاستحباب صرحا مما لا ينبتى . 


ري صغم 





.م 0 ال هل تيجب الصلاة للاخاويف السماوية ؟ 6 ج٠٠‏ 
وكيف كان فالظاهر هو الو لالمشهور ويدل عليه جملة من الاخبار : منها- 
ا او و ا 
قالا : قانا لانى جمفر ينها أرأيت هذه الررياح والظل النى تكونهل يصل لما ؟ فقال 
كل أخاويف السماء من ظلءة أو ريح أو فزع فصل له صلاة الكسوف حتى يسكن » 
وما رواه فى الفقيه فى الصحييم عن عبدال رحمان بن الى عبداقه () « « أنه سأل 
الصادق يقد عن الري والظلمة تكون فى السماء والكسوف ؟ ققال الصادق ينهد 
صلاتهما سواء .. 
ومارواها لشيخ فى التهذيب فى الصحيح عر ن عمر بن اذينة عن رهط عر: . 
كليهها ( عليهما السلام ) ومنهم من رواه 8 ( عليبما السلام )(م) ١‏ انصلاة 
كسوف الشمس والقمر والرجفة والرازلة عشر ركعات ... الخبر »ما سبأقى أن شاء 
الله تعالى مامه قريباً (4) الى أن قال فى آخر الخبر : والرهط الذين رووه الفضيل 
وزدادة وبريد وحمد بن هسل . 
وعن مد بن ملم وبريد بن معاوية فى الصحيم عن الى جعفر والى عبدالله 
( عليهما السلام ) (ه) قالا « اذا وقع الكورقن أو بض هذه الآنات فصلبا 
مالم تتخوف ان يذهب وقت الفريضة» . 
وف كتاب الفقه الرضوى (1) ٠‏ واذا هبت ريح صفراء أو سوداء أو حمراء 
فصل لحا صلاة الكسرف ؛ وكذلك اذا زولت الآرض فصل صلاة الكسوف» . 
ودوى فىكتاب دعام الاسلام عن جعفر بن عمد ( عليه) السلام ) (ب) 
٠‏ يصلل فى الرجفة والزازلة والريح العظيمة والظلية والآية تحدث وما كان 
(م) الوسائل اليا ب من صلاة الكسوف (ه فى ارل الحث الثاتى ف الكيفية 
زه) الوسائل الياب م من صلاة الكسوف زر ص ؟١‏ 
(1) مستدوك الوسائل الباب + من صلاة العيد 





ج (3٠١‏ المراد بالأخاويف اول وقت الصلاة فى الكسوفين  )‏ م.م # 

مثل ذلك 5 يصل فى صلاة كسوف الشمس والقمر سواء». 

وقال فى الذخيرة : والامس وان م يكن و اضح الدلالة على الوجوب فىاخبارنا 
إلا ان عمل الأصماب وفهمهم مما يعيننا على الحم به . 

اقول : قد عرفت فى غير موضع ما تقدم ما فى مثل هذا الكلام الواهى 
الذى هو لبيت العتكبوت - وانه لآأوهن الببوت ‏ مضافى , فانه مؤذن بان اعتهاده 
فى الآحكام الشرعية إنما هو على تقليد الاحعاب حيث ان الآدلة قاصرة عنده عن 
اثبات الاحكام فى جميع الأبواب ٠‏ وحيلئذ فلا معنى لمنافشاته لمم فى جملة من . 
المواضع ورده عليهم 5 لا يخ على من راجع الككتاب . 

والظاهر أن المراد بالأخاويف يعنى ما تحصل منهالخوف لعامة الناس , قال فى 
المدارك : ول وكسف بعض الكواكب أوكسف يعض الكواكي لاحد النيرين 
كا يقال ان الزهرة ريت فىجرم الشمس كاسفة لها فقد استقرب العلامة ف التذكرة 
والشهيد فى البيان عدم وجوب الصلاة بذلك , لان الموجب لها الآية الخوفة لعامة 
الناسواغلبهم لا يشعرون بذلك, واحتمل ف الذكرى الوجوب لانها من الأخاويف 
والأجود إناطة الوجوب با يحصل منه الخوف؟ تضمنته الرواية . انتبى . وهو 
جيد ‏ وأشار بالرواية الى بيحة زرارة وعمد بن مسل (1). 

المسألة الثانية ‏ الظاهر انه لا خلاف بين الاصعاب ( رضوان اقه عليهم ) فى 
أن أول وقت هذه الصلاة فى الكسوفين هو ابتداوه بل قال فى المنتبى انه قول 
علماء الاسلام . 

ومستنده من الأخبار قول الصادق يهو فى صميحة جميل المتقدمة (م) ه وفت 
صلاة الكسوف ف الساعة الى تكسف عند طلوع الشمس وعند غرويها ... 
الحديث م تقدم ». 

ويدل عليه جملة من الاخبار الدالة على تعليق الوجرب على حصو لالاتكساف 


زر)ص ع م (9) مح ...سم ورام 





رم ل ل( آخر وقت الصلاة فى الكسوفين ) جم 
مثل قولما ( عليه) السلام ) فى صحيحة مد بن مسل وبريد (1): اذا وقع الكسوف 


أو لمس هذه الآيات فصابا © 
وقول الى عبداته يِه فى صحيحة الى بصير (0) ٠‏ اذا انكسف القمر 
والشمس فافزعوا الى مساجدم » . 


وقوله يَف فى رواية ابن الى يعفور (م) اذا انكسفت الشمس والقر 
فانكس ف كايا فاته ينبتى للناس أن يفزعوا الى امام يصلى بهم » ونحوها غيرها . 

وانما الخلاف فى آخره والمشبور بين الأصحاب ( رضوارن. اله عليهم ) 
الاخذ فى الإنجلاء . واليه ذهب الشبيخان واين حمزة وابن ادريس واحقق فى النافع 
والعلامة فى جملة من كتيه . 

وذهب الحقق ف المعتبر والعلامة فى المنتبى الى ان آخره نمام الانجلاء , 
واختاره الشهيدوالسيد ف المدارك ونقل ايضأ ع نظاهر الم رتضىواءناىعقيلوسلار 

وهو الظاهر من الاخبار فاته وان لم يرد التصريح فيها بالتحديد أولا وآخرآً 
إلا ان مقتضى ما قدمنا ذكره من تعليق الوجوب ف الاخبار على وجود الكسوف 
انه ممتد بامتداده وثابت يقبوته ٠‏ ودعوى كونه يفوت الوجوب بمجرد الاخذ فى 
الانجحلاء تمخصيص للاخبار المذكورة من غير مخصص فيستمر الى تمام الإنجلاء ٠‏ 

ويعضده مارواه الشيسخ عنتمار السايا فالموثق عن الى عبد الله يهلا (4) 
قال قال : ه ان صليت الكسوف الى أر:# يذهب الكسوف عن الشمس والقمر 
وتطول فى صلاتك فان ذلك أفضل وان احبيت أن تصبى فتفرغ من صلاتك قبل أن 
يذهب الكسوف فهو جائز » . 

والتقريب فيه انه دل عل التخيير بين أن يطول فىصلاته بقدر مدةالكسوف 
ويفرغ بانجلائه كلا وهو أفضل وبين ان يفرغ قبل الإنجلاء , وقضية جعل الغاية 
زو ص 6س 220202222 (سي الوسائل الباب+ من صلاة الكسوف 

زم) الوسائل الباب 4 من صلاة الكسوف (4) الوسائل الباب يم من صلاة الكسوف 





ج١٠ (١‏ آخر وت الصلاة فى الكسوفين م .م 
الذهابالذى هو عبارة ع نالإنجلاء التام هوكون ما قبله وقتاً للصلاة الذى منجملته 
الاخذ فى الإنجلاء وما بمده الى ان ينجل بتيامه . 
ويزيده تأسيداً ايضأ ما رواه الشيخ فى الصحبس عن معاوية بن عمار )١(‏ قال : 
«قال ابو عبدالته يَهِدٍ صلاة الكسوف اذا فرغت قبل أن ينجل فاعد , ولو خرج 
الوقت باللاخذ ف الإنجلاء ما ادعوه لما استحبت الاعادة ما هو المشهور 5 انها 
لا نستحب بعد ممام الإنجلاء او وجبت 5 هو القول الآخر , وهو فى غاءة 
الوضوح والظهود ٠‏ 
ول اقف للقولالآخر على دليلغي رمجردالشورة , وجملة م نالمتأ ري نتكلفوا له 
الإستدلال عا رواه الشيخ عن حماد بن عثيان فى الصحيح عن انى عيدات هلا (؟) 
قال : ٠‏ ذكروا عنده انكساف الشمس وما يلق الناس من شدته فقال اذا انحل منه 
ثى” فقد انحل » . 
قال فى المعتبر :فان سحتب الشميخ بما روأه حماد ... “م ساق الرواية المذكورة 
الى أن قال : فلا حجة فى ذلك لاحتهال ان يكوناراد تساوى الحالين ففزوال الشدة 
لا بيان الوقت . انتهى . 
قالو! : وتظبر الفائدة فى نية القضاء أو الاداء لو شرع فى الإنجلاء , وكذا فى 
ضرب زمان التكليف الذى يسع الصلاة وفى ادراك ركعة . 


(و) الوسائل اللاب يم من صلاة الكسوف 

(») الوسائلالباب ومن صلاة الكسوف , والرواية ف التيذيب ج م ص ١و‏ الطبع 
الحديث هكذا , ذكرنا انكساف القمر وما يلقىالئاس من شدته قال ؤقال ابر عبدالله وع» 
اذا انحل منه ثى” فقد انجل , وف الفقيه ج و ص نعم هكذا «١‏ ذكررا عنده اتكساف 
القمر ومايلقى الناس منشدته فال , ع ء اذا انجلىمنه شى” فقد انجلى ,راجع الواىايضا 
اب فرض صلاة الكسوف . 





م.م( أولم ينسع وقت الكسوف للصلاة ) جم 
رع 


قالوا: لو غابت الشمس أو القمر بعد الكسوى وقبل الإنجلاء وجمت اأصلاة 
أداء الى أن يتحققالإنجلاء , وكذا لو سترها غم أو طلعت الشمس عل القمر » صرح 
بذلك جملة .ن الاصحاب ( رضوان الله علييم ) وهوكذلك عملا باطلاق الام 
وعسهم العل باتقضاء الوقت المقتضى لفوات الاداء . وعلله فى الذكرى بالعمل 
بالاستصحاب » والظاهر ان مرجعه الى ما ذكر نا من استصحاب عموم الدليل الى 
أن يقوم الرافع . 

وقال فى الذكرى : ولو اتفق اخبار رصديين عدلين بمدة المكث أمكر..ى. 
العود اليهها » ولو اخبرا بالكسوى ففوقت مترقب فالأقرب انهما ومن ابراه بمثابة 
العالى » وكذا لو اتفق المل يخبر الواحد للقرائن . وقال فى المدارك بعد نقله عنه : 
ولاديب فى الوجوب حيث يحصل العل للسامع أو يستند اخبار العدلين اليه . 

المسألة الثالثة ‏ قد صرح جملة من الأصحاب ( رضوان القه عليهم ) بانه لو لم 
ينسع وقت الكسوف للصلاة ولو اخف صلاة لم تجب اأصلاة لاستحالة التكليف 
بعبادة موقتة فى وقت لا يسعبا . كذا قال فى المدارك وتيعه غيره فى ذلك . 
ومقتضى ذلك ان المكلف لو انفق شروعه فى الصلاة فى ابتداء الوقت فتبين ضيقه 
عتبا وجب القطع لانكشاف عدم الوجوب . 

وعندى فىكل من الحكين اشكال , أما الآول قفيه ( أولا ) ان ما ذكروه. 
من القاعدة التى بنوا عليها فى هذا الموضع وغيره مالم يم عليه دليل شرعى وان 
كانت هذه القاعدة عندم من الآدلة العقلية التى وجبون تقديا على الآدلة السمعية 
إلا ان الامى عندنا بالعكس ٠‏ وباجملة فالإعتهاد على هذه القواعد الاصولية سما مع 
معارضة الآ خبار لها كا سيظهر لك فى هذا المقام مما لا مدول عليه عندنا . 

وإثانا) - انه انتم ما ذكروه فاندانما يتم فالتكليف بالموقت » وكون ماذكروه 
غير الزلزلة لا سما ما سوى اسكسوفين من قبيل الوقت لتلك الصلاة ممنوع , لاحتهال 





ج ٠١‏ ,هل الكسوفوغيره منالآيات من قبي لالاوقات أوالاسباب؟) ‏ .»م .س 
كون ما سوى الكسوفين بل هما ايضأ من قبيل السببكالرارلة عندهم فتكون الصلاة 
حيلئذ واجية وان قصر الوقت . 

وماجملة فالظاهر هو الرجوع الى ما يستفاد من الآ يار الواردة ف المقام م 
هذا المكان وغيره من الأحكام ‏ ولعل ظاهر الاخيار حيث وردت بوجوب الصلاة 
بالكسوف عل الاطلاق من غير تقسد بقصر المدة وطولها مشمر بكون الكسوف 
سيا للابجحاب لا وقتأ » وغيره بااطريق الاولى لا سما مع اشتراكها معه فى اطلاق 
اخيارها ايضأ . 

ومن تأمل فى مضامين الاخبار النى قدمناها لا يخق عليه قوة ما ذكر ناه ع مثل 
قرله يَف فى صحيحة حمد بن مسل وبرهد )١(‏ « اذا وقع الكسوق أو بعض هذه 
الايات فصلبا ... الحديث ء ووها غيرها بما علق فيه وجوب الصلاة عل جرد 
حصول تاك الآية من غير تقييد فيها بقصر ولا طول . 

والى ما اخترناه من عدم التوقيت فى سائر الآيات غير الكسوفين ما لالشبيد 
فى الدروس بل جرم به واختاره العلامة فى جملة م نكتبه نظرا الى اطلاق الام . 

وتردد الحقق ف المعتير هنا والظاهر ان وجبه ما ذكر من القاعدة المذكورة 
ومن اطلاق الاخبار المذكورة فى المقام . 

ويميل الى ما اخترناه كلام الفاضل الخ راسانى فى الذخيرة حيثقال : زالظاهر 
ان الآدلة غير دالة على التوقيت بلظاهرها سيبية الكسوف لايحاب الصلاة . اتتبى 

وأماما ربما يدل على التوقيت واليه استند القائل بذلك ‏ من قوله يها فى 
صحيحة زرارة ومد بن مسل المتقدمة (0) : «كل أخاويف السماء من ظلبة أو ريح أو 
فزع فصل له صلاة الكسوف حتى يسكن » بناء على أن ٠‏ حتى » هنا إما أن تكون 
لانتهاء الغاية أو للتعليل ؛ وعيل الأول يثبت التوقبت صرحا وعل الثاى يلوم التوقبت 
ايض لاستازام انتفاء العلة انتفاء المعاول ب 





)د( ص و.م 





سد .1م لهل الكسوفوغيره منالأيات منقبيل الاوقات ا والاسباب)ج ٠١‏ 

فيمكن الجواب عنه بان محل النزاع هو التوقيت الذى يقتضى السقوط بقصر 
الوقت لا ما يقتضى لزوم الإطالة والتكرار اذا طال والفرق بين الآمرين ظاهر 
للناظر المنصف . 

وبذلك يظور ما فى كلامه فى المدارك حيث قال بعد ذكر الخلاف فى الرباح 
والآخاويف وانه هليترتب وجو بها عل سعةالآية للصلاة أم لا ؛ ونقلالقولبالثاى 
عن الششهيد فىالدروس والعلامة ففجملة منكتبه يا قدمنا ذكره ‏ ما لفظه : والاصم 
الأول لقوله يقلا : كل اخاويف السماء ... » الى آخر ما قدمناه من الرواية وبيان 
وجهالدلالة ع وقد عرفت مافيه . 

وبالخلة فان ما ذكرناه من اطلاق الآوامى بذلك ظاهر لا شكر وبه يتم 
الإستدلالعل الوجه الأظهر . والروايةالمذكورة قاصرة عن افادةالدلالة علما ادعوه 
ا بيناه فى معناها . والله العالم . 

وأما الثاى فانه لا يخنى انه قد روى زرارة وحمد بن مسل فى الصحيح عرل_ل. 
أنى جعفر يقلا فى حديث بأتى بكاله ان شاء الله تعالى فى المقام الأنى )١(‏ قال : 
«فان انجل قبل أن تفرغ من صلاتك فائم ما بق » وهذايا ترى ظاهر فى رد ما 
.ذكروه من هذا التفربع , و بذلك صرح العلامة فى المنتبى ايض حسما دلت عليه 


الصحيحة المذكورة 5 
ويعضده ايضأ قول الرضا يهو فىكتاب الفقه الرضوى (؟) ٠‏ وان انجل 
وَأنث ف الصلاة شفف 6. 


وعلى هذا فيمكن الفرق بين ما اذا تبين ضيق الوقت قبل الشروع ف الصلاة 
وبين ما اذا دخل بانياً عيل اتساعه وتبين الضيق ف الاثناء و بخص كلام الاصحاب 
( دضوان اه عليهم ) بالآول بل الظاهر انه هو رادم » وحيتئذ فلا منافاة فى 
الصحيحة المذكوّرة لما صرحوا به لان هوردها تبين ذلك فى الاثناء , وباجملة فانه 
() البحث الثاى فالكيفية وف الوسائ ل الباب ,من صلا:الكسوق (9) صما 





ج ٠١‏ لهل الكسوفوغيره من الآباتمن قبي ل الاوقات أوالاسباب؟) - ١0م‏ 
يفرق بين الابتداء والاستدامة فسعة الوقت انما تكون شرطً فى الابتداء لافى 

الاستدامة , وقد مى نظائره فى فصل صلاة اجمعة . 

وبما ذكرنا يظبر عدم صحة هذا التفريع الذى ذكره السيد السند وان تبعه 
فيه غيره كا هى عادتهم غالبا . 

اذا عرفت ذلك فاعل انه قال فالمعتبر : الخامس ‏ لو ضاق وقت الكسورف 
عن ادراك ركعة ل نجي . وفى وجوبها مع قصور الوقت عن اخف صلاة تردد . 
ونحوه فى المنتبى -حيث قال : الخامس - لو تضيق وقت الكسوف حتى لا يدرك 
ركعة لى تجب » ولو ادركها فالوجه الوجوب لان ادراك الركمة بمنزلة ادراك الصلاة . 
“م قال : السادس لو قصر الوقت عن أقل صلاة يمكن لم تجب على أشكال . 

اقول : لا يخ أن ما ذكراه ( عطر الله مرقد يهما ) من التردد 5 فى عبارة 
الممتير والاشكال 5 ف عبارة المنتهى ذان الظاهر ان وجبه هو ما أشرنا اليه آنفاً 
من أن هذه الآبات من كسوف وغيره هل هى من قبيل الأوقات فيعتير فيها ما يعتير 
فى الوقت من سعته لايقاع الفريضة أم من قبيل الاسباب فيكى وجوده فى اجملة ؟ 
وقد عرفت أن مقتضى القاعدة المتقدمة بناء على الآول عدم الوجوب ومقتضى 
اطلاق الأخبار بناء عل الثاتى الوجوب ؛ فلحصول التعارض بين القاعدة المذّكورة 
واطلاق الاخبار حص ل التردد والإشكال . إلا انقولما بوجو يها بادراك ركعة وعدمه 
مع عدم ادراكها انما يتجه عل القول بالتوقيت وصريحكلامبما فى المقام التردد 
والتوقف فى ذلك 5 أوضحتاه » واجمع بين هذين الكلامين لا يخلو من غفلة . 
على ان ما ذكراه من التعليق على ادراك ركعة استناداً الى ما اشتهر بينهم من قوله 
يزيم ٠‏ من أدرك ركمة فقد أدرك الوقت» مع الاغماض عن المناقشة فى صعفته 
وثبوته كا تقدم الكلام فيه )١(‏ اا ينصرف الى الصلاة اليومسة 5 هو مورد الخير 
المذكور » وانسحابه الى غيرها لا يخاو من الإشكال . واه العالى . 


را)ا ص ١و١‏ 





ام ل الاشكال عل الفقهاء حم الزلرلة ‏ جوا ب الشيخ على ) ج ٠١‏ 

المسألة الرابعة ‏ قد صرح جملة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بان وقت 
الزإزلة مدة العمر وانه يصليها اداء وان سكنت وهو قول المعظم منهم , وحكى 
الشهيد فى البيان قولا بانها تصل بعد سكونها بينة القضاء , 

وللاول اطلاق الام الخالى من التقييد الدال على ان بجرد حصولا سبب 
لوجوب الفعل من غير أن يكون موقت بزمانها . و بذلك يظبر ما فى شك العلامة 
فى ذلك عل ما نقله عنه فى الذكرى حيث قال : وشك فيه الفاضل لمنافاته للةواعد 
الاصولية من امتناع التكليف بفعل ف زمان لا يسمه . فان هذا الشك انما يتجه 
لو قلنا بان الزلزلة وقت للصلاة واما على تقدير جعلها سيأ كا هو الظاهر من كلامهم 
فلا وجه له . 

قال فى المدارك : وألق العلامة فى التذكرة بالرلزلة الصيحة ثم قال : و باجملة 
كل آية يقصر وقتها عن العبادة يكون وقتها دائما اماما ينقص عن فعلها وقتاً دون 
وقت فان وقتها مدة الفعل فان قصر لم تصل . 

ثم أورد عليه يانه يشكل بانه لا يلزم من عدم قصور زمان الاية عن مقدار 
الصلاة كونها موقتة بل المق أن التوقيت انما يثبت اذا ورد التصريح بتحديد زمان 
الفمل وبدونه يكون وقته العمر ٠‏ أنتبى . وهو جيد. 

وبه يظبر أن كلءاتهم فى هذه المسألة لا تخاو من نوع غفلة أو تساهل » ومنه 
ما قدمنا نقله عنهم من قولحم ان وقت الزلزلة العمر ويصليها اداء وان سكنتء فان 
مققتضى كون وقتها العمر ان الرلرلة انما هى من قبيل الاسباب فبّى حصلت طالت أو 
قصرت وجب الانيان بها واشتغلت الذمة بها الى ان يأتى بها لا تقدير لها بوقت ولا 
تحديد لها بحد , ومقتضى قولحم يصليها اداء وان سكنت انها من قبيل الاوقا تلان 
الآداء والقضاء اما يطلقان فى مقام التوقيت فتى الى بالفريضة فى الوقت ممى اداء 
وفى خارجه قضاء , فصدر العيارة ويجرها لا يخاو من مدافعة . 

وأجاب امحقق الشيخ على ( قدس سره ) عن ذلك فى بعض حواشيه بما يحقق 





ج (2٠١‏ جوابالشيتعلىعن الإشكال عل الفقباء فى-# الزازلة  )‏ مام 
ما ذكرناه من المقال بل بزيد فى الإشكال , فال : واتماكانت هذه الصلاة اداء لان 
الإجماع وافع علىكون هذهالصلاة موقتة والتوقيتيوجب نية الاداء, ولماكانوقتها 
لا يسعها وامتنع فملها فيه وجب المصير الىكون ما بعده صالحاً لايقاعها فيه حذراً 
من التكليف بامحال وبق حي الاداء مستصحباً لانتفاء الناقل عنه » وروعى فيا 
الفورية من حيث أن فعلها خارج وقت السبب اتماكان حسب الضرورة فاقتصر فى 
التأخير على قدرها ٠‏ وفى ذلك جمع بين القراعد المتضادة وهى توقيت هذه الصلاة 
مع قصر وقتبا واعتبار سعة الوقت لفعل العبادة . اتنبى . 

وليت شعرى باى دليل ثبت التوقيت فىهذه الصلاة وأى خبر دل عليه ؟ بل 
اطلاق الأخبار يأ عرفت على خلافه ؛ فانه مون بالسيبية وار الزلزلة من قبيل 
الاسباب لذه الصلاة ما عرفت مما قدمناه . وايحب من ذلك دعراه الإجماع على 
التوقيت مع اتفاقيع على انبا ممتد بامتداد العمى . 

والاعتذار بما ذكره من هذا الكلام المنحل الزمام لا يسمن ولا يننى من 
جوع فان ظاهره ان الغرض من ار تكاب هذا التكلف هو اجمع بين القواعد 
المتضادة » وقد عرقت انه لا مستند لهذه القواعد إلا مجرد اصطلا حم على ذلك فى 
الاصول الب بنوا عليها ودونوها » فان ما ذكره من قاعدة :وقبت هذه الصلاة 
قصر وقتها لا دليل عليه بل الدليل واضم فى خلافه ا أشرنا اليه آنفأ» اذ ظاهر 
اطلاق الاخبار انما هو السيبية دون التوقيت . وما ذكره من قاعدة اعتبار سعة 
الوقت بناء على ما ذكروه من امتناع التكليف فى زمان لا يسعه فقذ عرفت ايضأ 
أنه لا دليل عليه . 

ونظير هذه القاعدة مسألة مناستطاع الحج ثم بادر فى عام الاستطاعة ومات 
فى الطريق , فان المشهور بينهم سقوط القضاء لعدم استقرار الحج فى ذمته وظهور 
كون هذا الدمان الذى بادر فيه الى ان مات لا يسع الح ولا يصح وقوع التكليف 
فيه ذلك , فبو راجم الى هذه المسألة , مع ان ظواهر الاخبار ‏ وبه قال الشيخان 





ا 5 (١‏ لولم يعمل بالآيةانخوفة غيرالكسوفإلا بعد انقضائها ) ج ٠‏ 
وغيرهما. هو وجو بالقضاء اوم ائما متصوا القضاء استناداً الى هذه القاعدة العقلية 
مع أن التصرص عبل خلافها واضة جلية » وهو مؤهد لما ذكر ناه من عدم جواز 
الاعنياد على هذه القواعد الاصولية واتا المدار على النصوص المعصومية والسنة 
النبوية وأ نكان المشهور بينهم تقدرم الآدلة العقلية على الآدلة السمعية "ا نقلناه ق 
مقدمات الكتاب . واللّه الحادى الى جادة الصواب . ش 

وقال الشبيد فى الذكرى : وحك الأصحاب بان الزازلة تصلى اداء طول 
العمر لا يممنى التوسعة فان الظاهر كور_ل الامى هنا على الغور بل على معنى لية 
الاداء وان أخل بالفورية لعذر أو غيره . انتهى . 

قال فى المدارك بعد نقل ذلك : وماذكره احوط وان امكن المناقشة فيه 
بانتفاء ما يدل على الفورية هنا على الخصوص ء والامس المطلق لا يقتضى الفورية يآ 
بيناه مرارا ٠‏ انتبى 

اقول : والتحقيق ان النزاع فىكونها تصلى بنية الاداء أو القضاء لا ثمرةفيه 
لعدم قيام دليل على ذلك 5 سلف مراراً فى يحث نية الوضوء من كتاب الطوارة 
وغيره : وأما الفورية فالامس فيها علىما ذكره السيد السند (قدس سره) والله العام . 

المسألة الخامسة لو لم يعل بالآية الحخوفة إلا بعد انقضائها لم يحب القضاء إلا 
فى الكسوف اذا احترق القرص كله , وأما مع العم ذان ترك عامداً أو ناسياً وجب 
القضاء ع فببنا مقامات ثلاثه : 

المقام الآول ‏ ان لا يمل يتلك الآية المخوفة التى هى غير الكسوف إلا بعد 
انقضائها وخروج وقتها ‏ والظاهر انه لا خلاف فى سقوط القضاء . 

قال فى المدارك بعد ذكر الك المذكور : وهذا مذهب الاصحاب لا أعل فيه 
مخالفاً , ثم قال ويدلعليه ما اسلفناه مر ارا منان القضاء فرض مستأ نف فيتوقف 
عل الدليل وبدونه يكون منفياً بالاصل . وتشهد له الروايات المتضمنة لسقوط 





ج 3١‏ أولم يعم بالآيةالخوفة غيرالكسوفإلا بعد انقضائها ) - 0,م ‏ 
القضاء فى الكسوف اذالم يستوعب الاحتراق )١(‏ مع انه أقرى للاجماع على انه 
موجب للصلاة واستقاضة النصوص به . اتتهى . 

أقول : ما ذكره من الدليل الآول جمد , واما الاستشهاد بالروايات الى ذكرها 
بالتقريب المذكور فلا يخنى ما فيهكا قدمناه فغير مقام من ان بناء الاحكام الشرعية 
على مثل هذه التعليلات عليل . 

واحتمل شيخنا الشويد الثاق فى الروض وجوب القضاء هنا لوجود السبب 
وعموم قوله 0 (؟) دمن فاتته فريضة ... » . 

قال فالمدارك : وهو ضعيف لازالسبب اما وجد ف الاداء خاصة وقد سقط 
بفواتعله » والفريضةلا عموم فيها حي ث يتناول موضعالنزاع بل المتبادر منها اليومية 

اقول : قد عرفت مما قدمنا تحقيقه ان الظاهر من اطلاق الاخبار بالنسبة 
الى جملة الآيات حتىالسكسو فين انما هو السببية دو نالتوقيت وان كلامبم هنا والتعبير 
بالاداء والقضاء مشعر بالتوقيت , فن الحتمل قريب ان يكون ماد شيخنا الشهيد 
الثانى بالقضاءهنا يرد الفعل وان هذه الاربات من قبيل الأسباب لا الاوقات ؟ يشير 
اليه قوله ة لوجود السبب » وحاصل كلامه انه متى وجد السبب ثيت الفعل لعين 
ما ذكروه فى الزلزلة . وبابملة فانه عل ىتقدير القول بانها أسباب؟] هو ظاهراطلاق 
الآخبار فانه تحب الصلاة مطلقاً من غير تقييد بوقت لوجود السيبء إلا ان دليله 
الثانى ربما نافر ما قلناه . وكيف كان فا ذ كر ناه جمد بالنظر الىالآخبار واما بالنظر 
الىكلامهم وهو الذى بى الايراد عليه فى المدارك فالآم فيه كا ذكره . وأما منع 
العموم فى الفريضة ودعوى تبادر اليومية فلا يخاو من الإشكال . 

وقال فى المدارك فى شرح قولالمصنف وف غير الكسوف لا يحب القضاء : 

() الوسائل الباب .؛ من صلاة الكسوف 

(؟) هذا مضمون مادل على وجوب القضاء وقد ورد فيالوسائل الاب ١‏ وم وج 
من قضاء الصلوات 





ووس # 3 لو لم يعلم بالآية المخوفة غير الكسوف إلا بعد انقضائها 4 ج ٠١‏ 





واعل انه ليس ف العبارة دلالة على <ك صلاة الزلزلة اذا لم يعم المكلف بحصولما حتى 
انتقضت . وقد صرح العلامة فى التذكرة بسقوطبا فال : أما جاهل غير الكسوف 
مثل الزازلة والرباح والظلية الشديدة فالوجه سقوطبا عنه عملا بالاصل الالم من 
المعارض . وهو غير بعيد وانكان الإتيان بالصلاة هنا أحوط . انتهى . 

اقول : ماذكره ‏ منانه ليس فالعبارة دلالة على.حكصلاةالزارلة ‏ فيه ان 
اطلاق العبارة وقرله , غير الكسوف ء شامل لازازلة كغيرهاء والعبارة ظاهرة 
بالنظر الى ما قلناه فى سقوط القضاء مع الجبل بالزلزلة » ولا فرق بين هذه العبارة 
وما نقله عن الحلامة فى التذكرة إلا باعتبار الاتان بالامثلة لهذا الإطلاق فى عبادة 
العلامة وعدم الاتيان بها فى هذه العبارة » بل عبارة العلامة وكثيله ببذه الاشياء 
قرينة ظاهرة فى العموم كا ادعيناه ‏ اذ لو ل تكن العبارة بمقتضى اطلاقها عامة لما 
صم القثيل . 

وف الذخيرة اعترض كلام التذكرة هنا فقال : وفيه نظر لآن المعارض 
موجود وهو تموم ما دل على وجوب الصلاة للزازلة من غير توقيت ولا نقييد 
بالعل المقارن لخصوطا , ولهذا قال ف النباية : و>تمل فى الزاولة قويا الانان بها لان 
وقتبا العمر . انتبى كلامه . 

اقول : فيه ان ما ذكره من هذهالمعارضة فى الراولة جار ايض فى غيرها ؛ فان 
أدلة الآيات والأخبارالواردة بباكذلك مطلقة غير مقيدة بوقت ولا بالعل اللقازن 
لحصولما مثلقولما (عليه! السلام) ف صحيحة مد بنمس لو بريد(١):‏ اذا وقعالكسوف 
أو بعض هذه الآيات فصلا ما لم تنخوف ان يذهب وقت الفريضة » وما تقدم من 
عبارة كتاب الفقه الرضوى وغيرها ما هو مطلق كا ذكر ناه فالواجب عليه حينئذ 
القول بوجوب القضاء فى جتميع الأيات بالتقريب الذى ذكره . 

و باجملة قان كلماتهم فى هذه المقامات لا تخاو مم التنشويش والاضطراب 

)١(‏ الوسائلالباب و من صلاة الكسوف 





ج١٠‏ ( أو يعم بالكسوف حتى خرج لوقت 46 #00 ا 
والتحقيق كا عرفته انه ان قلنا بالتوقيت وان هذه الأيات من قبيل الاوقات اتجه 
ما ذكروه هنا منسقوط القضاء مطلقاً فى الرازلة وغيرها , إلا أن تستكنى الرلولة من 
ذلك بناء على ظاهر اتفاقهم على الخروج مز, قاعدة التوقبت فيباما عرفت , وان 
قلنا فبها بالسببية 5 هو ظاهر اطلاق الاخبار فالواجب هو الصلاة متى حصلت 
الأية ولفظ الاداء والقضاء فى كلامب هنا لا معنى له بناء على ذلك ع لكن توججه 
الخطاب الى الجاهل بعد العلم لا يخلو من اشكال . الله العالم . 

المقام الثانى ‏ ان لا يعم بالكسوف حتى خرجالوقت وزال السبب , و الم 
فيه انه ان لم يستوعب الإحتراق فالحسكم فيه كا تقدم من عدم القضاء وان احترق 
القرص كاه وجب القضاء . 

قال فى المدارك : هذا قول معظم الأسصحاب ( رضوان اله عليبم ) بل قال فى 
التذكرة انه مذهب الأححاب عدا المفيد ( قدس سره ) انتهى . 

اقرل : تخصيص الخلاف باأشيخ المفيد مَوْدْنَ بعدم الخالف سواه والخال 
ان الخلاف ف ذلك منقول عن جمع من مشاهير المتقدمين : منهم . الشيخ على 
ابن بابويه فى الرسالة وابنه فى المقنمع والسيد المرتضى فى امل واجوية المسائل 
المصرية واو الصلاح . 

قال شيخنا المفيد ( عطر الله مرقده ) فى المقنعة :اذا احترق القر ص كله ولم 
تكن علمت به حتى أصبحت صليت صلاة الكسوف جماعة ء وان احترق بحضه 
ول تعل به حتى أصبحت صليت القضاء فرادى . قال ف المدارك : ولم نقم لهذا 
التفصيل على مستند . انتهى . 

وقال الشيخ على بن بابويه ( نور الله ضريحه ) على مانقله عنه فى الذكرى 
بعد نقل كلام الشيخ المفيد المذكور : اذا انكسفت الشمس أو القمر ولم تعم فعليك 
ان تصليها اذا علمت به » وان تركتبا متعمداً حتنى تصبم فاغتسل وصلبا , وان لم 
يحترق كله فاقضها ولا تفتسل . “م قالفى الذكرى : وكذا قال ابنه ف المقنع . م قال 





وس ١3‏ لولم يعم بالكسرف حتى خرج الوق 46 ١‏ ج١٠‏ 

( قدس سره ) وظاهر هؤلاء وجوب القضاء عل ىالجاهل وان لم يحترق جميعالقرص 
وعله ارواية لم نقف عليها . ومثل ذلك تقل فى الختلف عن المرتضى واف الصلاح 

وتحقيق الكلام هنا يقع ف موضعين : الاول ‏ المشهور بين الاصحاب 
( رضوان الله عليبم ) عدم وجوب القضاء عل الجاهل بالكسوف إلا مع الإحتراق 
فانه يحب » وذهب هلاء الفضلاء الى القضاء مع عدم احتراق القر ص كله , وقد 
اعترضهم جملة بم نتأخر عنهم بعدم الوقوف على دليله بل دلالة الأاخبار على خلافه 
وفيه ما سمظبر لك أن شاء الله تعالى من الدليل عل القول المذّكور . 

والذى يدل عل ما هو المشهور من وجوب القضاء مع الإحتراق كلا وعدمه 
مع عدمه ما روأهالكلينى والقبيخ فيالصحيمعن زرارة وهمد بن مسم عن أى عبا ألله 
قل (١)قال‏ : ه اذا انكسفت الششمس كاها واحترقت ولم تعلل ولمت بعد ذلك فعليك 
القضاء وان لم يحترق كابا فليس عليك قضاء » . 

قال ف الكاقى (0) بعد نقلهذءالرواية : وفروايةاخرى ١اذا‏ عل بالكسوف 
ونسى ان يصلى فعليه القضاء وان لم يحل به فلا قضاء عليه هذا اذا لم يحترق كاه , . 

وما رواه ابن بابويه عن جمد بن مسل والفضيل بن يسار فى الصحيح (6) 
«انبما قالا قلنا لالى جعفر كف( أيقضى صلاة الكسوف من اذا أصبم فعل واذا 
أمسى فعلم ؟ قال أن كان القرصان احترقاكلبما قضيت وان كان انما احترق بعضهما 
فليس عليك قضاوه , ٠‏ 

وماروآه الشبيخ عن حريز (4) قال : ١‏ قال أبو عبدالله يه اذا انكسف 
القمر ول تعل به حتى أصبحت ثم بلك فانكان احترق كاه فعليك القضاء وان لم 
يكن احترق كاه فلا قضاء علك , . 

واما ما رواه الشيخ قالموثق عنزرارةعن ا فى جعفر يها (ه)- قال «انكسفت 
الشمس وانا فى الام فعلمت بعد ما خترجت فل اقض .. 
07 ()(») دزم) درة) د(ه) الوسائل البآب .و من صلاة الكسوق 
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وعن الحلى )١(‏ قال : سألت أيا عبدالله ئلا عن صلاة الكدرن قض ‏ 
اذا فاتتنا ؟ قالليس فبها قضاء . وقدكان فى أيدينا انها تقضنى » . 

وعن على بن جعفر عن اخيه موسى هو ف الصحيح )١(‏ قال : « سألتهعن 
صلاةالكسوف هل عل منتركها قضاء ؟ قال اذا فائتك فليس عليك قضاء ‏ . 

ورواها على بن جعفر فىككتاب المسائل والخيرى فى قرب الاسناد عنه عن 
اخيه هد (م) واين ادريس فى مستطرفات السرائر عن جامع الزن عن 
الرضا نفلا (4). 

وما روأه الشيخ عن حريز عن من|خيره عن الى عيدالله فا (ه) قال : ٠‏ اذا 
انكسف القمر فاستيقظ الرجل فكسل ان يصل فليغنسل من غد و ليقض ااصلاة 
وان لم يستيقظ ولم يعل بانكساف القمر فليس عليه إلا القضاء بغير غسل ٠‏ 

فبى تمولة علىما تقدم منالتفصيل فى الروايات المتقدمة » فاما الثلاثالاول 
فبى ممولة على عدم استيعاب الإحتراق القرص والرابعة على الاستيعاب . 

واما ما يدل عل القول الآخر فهو ما وقفت عليه فىكتاب الفقه الرضوى 
ولايخق ان عبارة الشيخ على بن بابويه التى ذكرها فى التكرى كا قدمنا ذكره ومثله 
العلامة فى الختلف عين عيارة ألفقه الرضوى , وبه يظبر أن دليله فى المسألة اما 
هو الكنتاب ا]ذكور على ما عرفت سابقاً فى غير مقام وستعرف امثاله ان شاء الله 
تعالى فى جملة من الاحكام . 

إلا انكلامه يهم فى الككتاب فى هذا المقام غير خال من الإشكال , وذلك 
فافه ينهد صرح قبل هذه العبارة بيسير بما يدل على عدم الققضاء فى الصورة المأكورة 
وهذه العبارة التى نقلوها عر:. الشيخ على بن بابويه قبلباكلام يمكن ارتباطها به 
وبه تنتى دلالتها على ما ذ كروه . 

وها أنا اسوق لك عبارة الكتاب المتعاقة بالمقام قال كيهه () : وان علمت 


د نر(ع)ه 4)د(ه الوسائل الباب .و من صلاة الكسوف (ج)ص ؟( 
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بالكسوق فل يتيس لك الصلاة فاقض مي شئت » وان انت ل تعلم بالكسوف فى 
وقتهثمعلت بعدذلكفلا ثى' عليك ولا قضاء . ثم ذكر يهلؤكلاماً آخر اجنبياً لاتعلق 
له بالمسألة الى ان قال : واذا احترق القر ص كاه فاغتسل » وان انكسفت الشمس 
اوالقمر وم تعل به فعليكأنتصليها اذا علمت ء فان تركتها متعمدأ حتىتصبمفاغقسل 
وصل ٠‏ وأنلم يحترق القرص فاقضها ولا تغتسل . انتهى . 

وصدر كلامة د م ترى ظاهر فعدم القضاء مع عدم العل ء وهو وانكان 
مطلقا بالنسية الى الاحتراق وعدمه إلا انه يحب حمله على عدم الاحتراق بقروشئة 
العبارة الاخيرة , والظاهر أن معنى العمارة الثانية هو انه متى احترق القرص كاه 
فخليه الفسل وانه مع الإنكساف فى صورة الإحتراق وعدم العل عليه القضاء متى 
عل » وان عل وتركبا حيائد متعمدأ مع الإحتراق حتى يصبح اغنسل وصلى . وان 
تركبا عمد والحال انهلم >ترق القرص فعليه القضاء بغير غسل ٠‏ وحيثئذ فقوله : 
« وان لم يحترق القرص ء راجع الى الترك عمد يعنى ان الترك عمدآ موجب للقضاء 
لكن مع الإبحتراق يضم اليه الغسل ومع عدم الإحتراق لأ يضم اليه . 

وعلى هذا فلا منافاة فى العبازة لما تقدم مم2 كلامه ينفلا ولا دلالة فيبا على 
ما نقلوه عن أبن بابويه ‏ لان صدر العبارة الى نقاوها مبنى على قوله يها قبل ذلك 
«راذا احتر قالقر ص كاه فاغتسلءوم لم ينقاوا عنابن بابويههذه الملة المتقدمة ومن 
حذفها نثمأ الإشكال, ولو اعتبر انتقطاع العبار عن هذهاملة المتقدمة ماه وظاهر نقلهم 
للزمالمنافاة والناقضة فى كلامه يها لان صدر هذا الكلام الذى نقلوه يدل بظاهره عل 
وجوب القضاء مع عدم العم احترق أم لم يحترق , والكلام الأول الذى نقلناه يدل 
على عدم وجوب القضاء فى صورة الجبل احترق أو ل يحترق , وابمع بين الكلامين 
لايتم إلا بما ذكر ناه من ارتباط هذه الخلة بالعبارة الي نقلوها . 

ولا اددى ان حذف هذه اجخلة وقع من ااشيخ المذكور أو من نقل عنه حيث 
اقتطع هذه العبارة من كلامه بناء على ظناستقلاها و عمامباما يتراءى في بادى” النظر 





ج ٠١‏ 3( اوعل بالآية الموجية وتركت الصلاة عمداً أو نسياناً  )‏ 0م ب 
ورسالة الشيخ المذكور غير موجودة الآن, إلا انالاقرب ان ذلك !ما وقع تمن نقل 
كلامه حيث ار عيارات رسالته عين عبارات الكتاب ذالباً فىكلمقام . وبما 
ذكرنا يتأ كد كلام الاحاب ( رعشران الله علييم ) فى عدم الوقوف على مستلد هذا 
القول . واقه العالى . 

الموضع اثانى ‏ أن ما نقل عن الشين المفيد ( قدس سره  )‏ من التفصيل مع 
عدمالمل بين احتر ا قالقرص فيصل جماعة وعدم الإحتراقف صو فر ادى ‏ الظاهر انه 
مبنى على وجوب القضاء علىالجاهل . وحيئئذ فيرجع الى مذهب ابنى بابويه المنقول 
عنبما فى الذكرى والختلف من انه اذا احترق القر ص كاه صلى فى جماعة واناحترق 
بعضه صلاها فرادى . 

واستدل لم ف الختلف برواية ان ان يعفور عن الصادق عيفد )١(‏ قال : 
د اذا انكسفت الشمس والقمر فانك ف كارا فانه ينبتى للناس ان يفزعوا الى امام 
يصبل بهم وايهاكسف بعضه فانه #زى” الرجل أن يصلل وحدهء وستأفق تتمة 
الكلام فى هذه المسألة فى استحياب ابماعة فى هذه الفريضة . 

واأظاهر ان الشيخ المفيد ( قدس سره ) وكلامه فى القضاء انما بنى عل ما ببى 
عليه ابنا بابوويه وأ نكا نكلامهما فى الاداء من الرواية المذكورة أو غيرها لام 
حيث خصوصية الجاهل فى الصورة المذكورة , ومرجع ابلنيع الما صلاة الكبوف 
مع وجوبها اداء أو قضاء تصبل جماعة فى صورة الإحتراق والإستيعاب وفرادى 
مع عدم ذلك : 

المقام الثالث ‏ أن يعم الآية الموجبة للصلاة ويترك الصلاه عامدآ او ناسباً 
والمشهور وجوب القضاء عليه » وقال اأشيم فى النباية والمبسوط لا يقضى النابى 
مالم يستوعب الإحتراق وهو اختيار اين حمزة وابن البراج ء ونقل عن ظاهر 
الم رئضى فى المصياح عدم وجوب القضاء ما لم ستوعب وان تعمد ااترك , وعن 
/ () الوسائل البابي +؛ من صلاة الكسوف 





95 «بم ‏ 9 لو عل بالآية الموجبة وتركت الصلاة عمدا أو نسياناً ) ج ٠١‏ 
ابن ادريسا جاب القضاء مع احتراقالقرص وعدمه عند احتراق البعض »وهو 

يبرجع الى قول السيد . 

احتج الاولون بوجوه : منها ‏ الأخبارالدالة على قضاء ما فات منالصاوات 
من غير استفصال . 

ومن هذه الا.خبار قول أنى جعفر للا فى صحيحة زرارة )١(‏ د اربع 
صلوات يصليها الرجل فىكلساعة : صلاة فاتنك مىذكرتها اديتها ... الحديث .. 

وقوله يِفهلؤٍ فصحيحة اخرى ازدارة (؟) ه وقد سأله عن رجلصلى بغير 
طبور أو نسى صلاة أو نام عنبا : يقضيبا اذا ذكرها , . 

واعترض هذه الروايات ف المدارك بانه لا عموم لما على وجه يتناول صورة 
النزاع , قال وهذا لم تج بها الاصحاب ر رضوان الله عليبم ) على وجوب القضاء 
مع انتفاء الع بالسهب . و مرجع كلامه الى ما ذ كر ناه فى غير موضع بما تقدم منان 
اطلاق الاخبار انما ونصرف الى الافراد الشائعة المتكررة دوي الافراد النادرة 
الوقوع سما اذا لم يكن العموم مستنداً الى الاداة الموضوعة له . 

ومنها- مرسلة حريز وقد تقدمت فى سابق هذا المقام (م) وموثقة مار 
الساباطى عن الى عبدالته ينه () قال : ٠‏ وان اعليك أحد وأنت نتم فعلمت ثم 
غلبتك عينك فم قصل فعليك قضاؤها , . 

ورد ف المدارك الآولى بانها قاصرة بالإرسال واطباق الاكثر على ترك 
العمل بظاهرها , واما رواية عمار فباشتهالها على جماعة من الفطحية . ثم قالومن 
ذلك يظبرقوة ما ذه اليه الشيخ منعدم وجوب القضاء علىالنامى اذا لم يستوعب 
الإحتراق بل رجحان ما ذهب اليه المرقضى ( قدس سره ) من عدم وجوب القضاء 
") الوسائل الباب ؛ وب من قضاء الصلوات زم ص وام 
(4) الوسائل الباب ١؛‏ من صلاة الكسرف 





ج 3٠١‏ لو عل بالآية الموجبة وتركت ااصلاة عمد أو نسياناً  )‏ سوم ل 
مطلقاً إلا مع الإستيعاب , ويدل عليه مضافا الى الاصل ما رواه الشيخ فى الصحيح 
عن على بن جعفر « انه سأل أخاه مومى يلد ... الخبر » وقد تقدم فى سابق هذا 
المقام (1) ثم قال بعدها : دات الرواية علىسقوط قضاء صلاة الكسوف مع الفوات 
مطلقاً خرج من ذلك ما اذا استوعب الإحتراقفانه يح بالقضاء بالنصوص الصحيحة 

فييق الباق مندرجأً فى الاطلاق . انتهى . 

أقول : لماكان نظر السيد السند ( قدس سره ) فى الإستدلال مقصوراً على 
اس الآخباراختار هنا مذهب السيد المرتضى ( رضىالله عنه ) لدلالة ظاهر صميحة 
على بن جعفر المذ كورة عليه . 

ومثلبا ما رواه البزنطى صاحب الرضا يهو عل ها نقله ابن ادريس فى 
مستطرفات السرائر (0) قال : «١‏ سألته عن صلاة الكسوف هل على من تركها 
قضاء ؟ قال اذا فاتتك فليس عليك قضاء» . 

ويدل على هذا القول ايضأ رواية الحلى (م) قال : ٠‏ سألت أب عبداقه ينه 
عن صلاة الكسوف تقضى اذا فاتتنا ؟ قال ليس فيبا قضاءء وقدكارنيى ف ايدينا 
انبا تقضى » . 

ومارواه فىكتاب دعام الإسلام عن جعفر بن مد ( عليهما السلام ) (4) 
« انه سئل عن الكسوف والرجل نام ولم يدر به أو اشتغل عن الصلاة فى 
وقته هل عليه أن يقضيبا ؟ قال لا قضاء فى ذلك وائما الصلاة فى وقته فاذا ايل 
لم تكن صلاة ٠‏ . 

وما يدل عل القول المشهور موثقة عمار الساباط المذكورة (ه) وما فىكتاب 
الفقه الرضوى () من قوله يهن « وان علبت بالكسوف فل يتيسر لك الصلاة 
(ل)ص واس (») ورس الوسائل الباب .؛ من صلاة الكسوف 
(:) مستدرك الوسائل الباب و من صلاة اللكسوف 
(ه) ص نم (و)ا ص ١‏ 





# 4م ( لو عل بالآية الموجبة وتركت الصلاة عمدآ أو نسياناً ) ج ٠١‏ 





فاقض متى شئت » وقال ايضأ : ١‏ اذا احترق القر ص كاه فاغتسل ... الى آخر 
ماتقدم .(١)فانه‏ واضمم الدلالة فى وجوب القضاء فى الصورة المذكورة . 

وأما الإستدلال للقول المشهور بمرسلة حر .نز (م) ؟ ذكره جملة من الاصماب 
فظى بعده , اذ الآقرب حمل هذه الرواية عل صورة الإحتراق الموجب للقضاء 
مطلقا عل او لم يع وانه مع العم والنفريط يضم الغسل الى القضاء ومع عدم المم 

وانت بير بان من كم بصحة الاخبار قلا ولا يلتفت الى هذا الاصطلاح 
فالوأجب عنده امع بين هذه الاخبار » وذلك بتقسيد اطلاقالآخمار الدالة على نق 
القضاء بصورة عدم الملل مع عدم الإستيعاب فانه لا قضاء فى هذه الصورة كا دروت 
من الاخبار المتقدمة المفصلة , وبالجلة فان رواية عمار وروايةكتاب الفقه مفصلة 
وتلك الروايات جملة والمفصل يحم على المجمل , ولعل فى عدوله يهو فى سميحتي 
على بنجعفر والبزنطى المتقدمتين عن لفظ الراوى فى سؤاله الىالتعبير بلفظ الفوات 
اشعاراً بماذكرنا . 

وأما انمع بين الأخبار ‏ حمل ما دل عل القضاء على الاستحباب وابقاء تلك 
الاخبار على اطلاقها؟ا احتمله بعض قضلاء الاصماب ‏ 

ففيه ( أولا ) ان مقتضى القاعدة المدوورة انما هو ما قلناه من حمل المطلق على 
المقيد والمجمل على المفصل ٠‏ والى هذه القاعدة تشير جملة هن الأخبار ايضأ وببا 
صرح الصدوق فى كتاب الاعتقادات . 

و( ثانيا  )‏ ما قدمناه فى غير مقام من أن هذه القاعدة وان اشتهرت بينهم 
وعكف عليها أولهم وآخرم إلا انه لامستند لحا من سنة ولاككتاب بل ظواهر 
الآدلة ردها وابطالها , فان امل على الاستحباب مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينة 

واختلاف الاخبار ليس من قرائن الجاز اللوجبة لاخراج اللفظ عن حقيقته . 


(1) ص وام راوس (ع)عن وام 





جم ١‏ الاخبار الواردة ىكيفية صلاة الآيات 4 ل وعم 

ومما يؤيد القول المشهور هو أنه قد عل اشتغال الذدمة بِقين العم بالسبب 
واهمال المكلف , ومن هنا استدل الاصماب بالاخبار العامة فى وجوب القضاء . 
ويقين البراءة لا يحصل إلا بالقضاء . والقه العالم . 

البحث الثاق ‏ في الكيفية وهى ان يحرم ثم يقرأ امد وسورة ثم يركع ثم 
يرفع رأسه ويقوم ويقرأ امد وسورة ثم يركع , يفعل هكذا خمس مرات » ثم 
يسجد بعد القيام من الركوع الخامس حدتين ثم يقوم فيصل الركمة الثانية كذلك 
ويتشبد ويسم , ووز أن يقرأ بعد المد بعض سورة قيقوم من الركوع ويم 
تلك السورة بغير قراءة المد » وان شاء وزع السورة عل الركعات أو بعضها . 

والمستند فى هذه الكيفية جملة من النصوص : منها ‏ ما رواه الشيخ عن. 
عمر بن اذيئة عن رهط فالصحيم عنالباقر والصادق, ومنهم من رواه عن أحدهما 
( عليبما السلام ) (1) ١‏ ان صلاة كسوف الشمس والقمر والرجفة والزاولة عشر 
ركمات واربع بيمدات صلاها رسول أنه ييخ والناس خلفه فىكسوف الشمس 
ففرغ حين فرغ وقد انج لكسوفبا , ورووا أن الصلاة فى هذه الآيات كابا سواء 
وأشدها وأطولهاكسو ف الشمس : تبدأ فتكبر بافتتاح الصلاة ثم تقرأ أم الكنتاب 
وسورة م تركع ثم ترفع رأسك من الركوع فتقرأ ام الكتاب زسورة ثم تركع 
الثانية ثم ترفع رأسك من الركوع فتقرأ ام الكتاب وسورة ثم تركم الثالثة “م 
ترفع رأسك منالركوع فتقرأ ام الكتاب وسورة ثم تركع الرابعة ثم ترفع رأبك 
من الركوع فتقرأ ام الكتاب وسورة ثم تركم الخامسة فاذا رفمت رأسك قلت 
«سمع الله مزل مده , م تخر ساجداً فتسجد سمدتين » “م تقوم فتصنع مثل 
ما صنعت في الآولى . قال قلت وان هو قرأ سورة واحدة فىالخس ركعات ذفرقبا 
بينبا ؟ قال اجر أه ام القرآن فى أول مرة ؛ وان قرأ خمس سور عكل سورة أم 
الكتاب ٠‏ والقنوت فى الركعة الثانية قبل الركوع اذا فرغت من القراءة م تقنت 


)0( الوسائل الباب بن من صلاة الكسوف 





ووم 0( الاخبار الواردة ىكيفية صلاة الأبات ) ١‏ ج١٠‏ 

فى الرابعة مئل ذلك ثم ف السادسة ثم فى الثامنة ثم فى العاشرة » وإلرهط الذينرووه . 
القضيل وزدارة وبريد بن معاوية وممد بن مسلم . 

ومنبا ‏ ما رواه فى الكاق فى الصحيم عن زرارة وشمد بن مسل )١(‏ قالا : 
ه سألنا أنا حشر يفلا عن صلاة الكسوف؟ هى ركعة وكيف نصليها ؟ فقال هى 
عشر ركعات واربع جمدات : تفتتم الصلاة بتكبيرة وتركع بتكبيرة وترفع رأسك 
بتكبيرة إلا فى الخاة التى تسجد فيها وتقول , سبمع الله لمن حمده » وتقنت فى كل 
ركعتين قبل الركوع وتطيل القنوت والركوع على قدر القراءة والركوع والسجود 
فان فرغت قبل أن ينجل فاقعد وادع الله حتى ينجل » فان انل قبل أن تفرغ من 
صلاتك فام ما بق » وتجمر بالقراءة . قال قلت كيف القراءة فيها ؟ فقالان قرأت 
سورة فىكل ركمة فاق رأ فاتحة الكنتاب وان نقصت من السورة شبئأ فاقرأً من حيث 
تقصت ولا تقرأ فاتحة الكتتاب . قال وكان يسةحب ان يقرأ فيها الكبفوالحجر 
ألا أن يكون اماما يثيق على من خلفه . وان استطعت أن تكون صلاتك بارزآ 
لا ينك بيت فافعل . وصلاةكسوف الشهس اطول من صلا ةكسوف القمر وهما 
سواء فى القراءة والركوع والسجود , . 

وهنها ‏ ما روأه الصدوق ف الصحيح () قال : ه سأل الحلى أبا عبدالته يقد 
عن صلاة الكسوف كسوف الشدس والقدر قال عشر ركعات واربع حدات : 
تركع خم ثم تسحد فى الخامسة ثم تركم خمساً “م تسجد فى العاشرة » وأن شنت 
قر أت سودة فى كل ركعة وان شئت قرأت نصف سورة فىكل ركمة » فاذا قرأت 
سودة ىكل ركعة فاقرأ فاتحة الكتاب » وان قرأت نصف سورة اجزأك أرن ‏ 
لا تقرأ فاتحة الككتاب إلا فى أول ركعة حتى تستأنف اخدرى , ولا تقل ١‏ سمع 
الله لمن حمده ‏ فى رفع رأسك من الركوع إلا فى الركعة الى تريد أن تسجد فيبا». 

قال فى الفقيه () وروى عمر بن اذينة انالقنوت ف الركعة الثانية قبل الركوع 

() د(؟) ورع) الوسائلالباب ب من صلاة الكسوف 





5-5 إ الاخبار الواردة فىكيفية صلاةالأيات 4 مم 
ثم فى الرابعة "م فى السادسة م فى الثامئة "م فى العاشرة . "م قال )١(‏ وان لم تقنت 

إلافى الخامسة والعاشرة فبو جائر لورود الخير به . 

وما روآه اأشيخ عن الى بصير (؟) قال : « سألته عن صلاة الكسوف فقال 
عشر ركعات واربع سجدات : تق رأ فكل ركمة منبامئل ياسين والنود ويكونركوعك 
مثل قراءتك وجودك مثل ركوعك . قلت فن لم حسن ياسين واشياهها ؟ قال 
فليق رأ ستين آية ىكل ركعة فاذا رفع رأسه من الركوع فلا يقرأ بفاتحة الكتاب , 
قال فان أغفلبا أوكان ناا فليتضباء . 

ومنها ‏ ما ذكره الرضا ينهد فىكتاب الفقه (م) قال : ١‏ اعل يرحمك الله 
ان صلاة الكسوف عشر ركعات باربع جدات : تفتتم الصلاة بتكبيرة واحدة ثم 
تقرأ الفاتحة وسوراً طوالاوطول ف القراءة والركوع والسجود ما قدرتفاذا فرغت 
من القراءة ركعت ثم رفعت رأسك بتكيير ولا تقول , مع الله لمن حمده » تفعل 
ذلك خمس مرات ثم تسجد حدتين . م تقوم فتصنع مثل ما صنعت فى إلر حكمة 
الأول » ولا تق رأ سورة امد إلا اذا انقضت السورة فاذا بدأت بالسورة بدأت 
بالمد , وتقنت بينكل ركمتين وتقول فى القنوت : أن الله يسجد له مر فى 
السهاوات ومن فى الارض والشمس والقمر والنجوم والشجر والدواب وكثير من 
الناس وكثير حق عليه العذاب ألليم صل على تمد وآل حمد اللبم لا تعذينا يءذابك 
ولا تسخط بسخطك علينا ولا تبلكنا بتضبك ولا تؤاخذنا بما فعل السفباء منا 
واعف عنا واغفر لثا واصرف عنا البلاء باذا المنوالطول . ولا تقول ه مع الله 
من حمده » إلا فى الركعة النى تريد أن تسجد فيها . وتطول الصلاة حتى ينجل , 
وان انجبل وانت ف الصلاة تقفف , وان صليت وبعد م ينجل فعليك الاعادة أو 
الدعاء والثناء على الله وأنت مستقيل القبلة » . 


١ صن‎ )0( 





<١‏ الاخبار الواردة فىكيفية صلاةالاربات ) جم 

ومنها ‏ ما رواه فىكتاب دعاتم الاسلام )١(‏ قال : وعن جعفر بن مد يفلا 
قال : . صلاة الكسوف ف الشمس والقمر وعند الآيات واحدة وهى عشر ركعات 
واربع ججدات : يفتتم الصلاة بتكبيرة الإحرام ويقرأ بفاتحة اللكتاب وسورة 
طويلة ويحور فيها بالقراءة م يركع ويلبث راكاً مثل ما قرأ ثم يرفع :أسه ويقول 
عند رفمه ه الله أكبر . ثم يقر أ كذلكفاتحة الكتاب وسورة طويلة م كير وركع 
الثانية (؟) فاقام راكماً مثل ما قرأ ثم رفع رأسه وقال الله اكير ثم قرأ بفاتصة 
الكتاب وسورة طويلة “م كبر وركع الثالثة فاقام راكع مثل ما قرأ ثم رفع رأسه 
وقال « الله اكبر » ثم قرأ بفاتحة الكتاب وسورة طويلة فاذا فرغ منها قنت "م 
كبر وركع الرابعة فاقام راكماً مثل ماقرأ م رفع رأسه وقال الله اكير ثم قرأ 
فاتحة الكتاب وسورة طويلة فاذا فرغ منهاكبر وركم الخامسة فاقام مثل ما قرأ 
فاذا رفع رأسه منها قال.: , مع الله لمن حمده ‏ ثم يكير ويسجد فيقم ساجداً مثل 
ما ركع ثم يرفع رأمبه فيكبر ولس شيئا بين السجدتين يدعو ثم يكبر ويسجد 
جحدة ثانية يق فيها ساجدا مثل ما أقام ف الآولى ,ثم ينبض قائماً ويصلى اخرى عل 
نحو الأول ير ركع فيها خم سركمات ويسجدجحدتين ويتشهد تشهدأ طويلا , والقنئوت 
بعدكل ركعتين 5 ذكر نا فى الثانية والرابعة والسادسة والثامئة والعاشرة ولا يقول: 

(؟) كتب فى هامش الطبعة القدمة فى هذا الموضع هكذا : «كذا فى بعض النسخ 
وف لعضبا ,الثالثة, بدل . الثاننة » وكذا وجدنا الرواية ف البحار ولم حضرق كتاب دعائم 
الماسلام حى اراجعه لكن الظاهر اله سقط بعد لفظ , الثانية » بيان القيام بعد الركوع 
الثانى والركوع الثالث والله العالىء اقول : العبارة فى الحار ج م١‏ الملاة ص مم.هة م 
ذكر المعلق وهكذا هى ايض فى مستدرك الوسائل ولكنها فى دمائم الاسلام ج و ص 
.4 ؟ طبعة مصر تامة وقد جرينا فى هذه الطبعة على ذلك ٠‏ إلا ان بين المستدرك وكتاب 
الدعائم المطبوع بمصر اخئلافا فى يعض الفائل هذا الحديث فى غير المورد الساقط من 
المستدرك وقد اوردناهة على طبق المستدرك إلا فى ما ترى خلافه منامباً . 





ج١٠‏ 0 الأخبار الواردة ف كيفية صلاة الآبات 4 #84 لب 
مع الله لمن حمده » إلا فى الركمتين اللتين يسجد عنببا وما سوى ذلك يكير كا 
ذكرنا . فبذا معنى قول الى عبداته جعفر بن محمد ( عليه السلام ) فى صلاة 
الكسوف ف رواءات شن عنه يهو حذفنا ذكرها اختصاراً . وان قرأ فى صلاة 
الكسوف بطوال المفصل ورتل القرآن ذلك أحسن وان قرأ بغير ذلك فليس فيه 
توقيت ولايحزى*غيره ٠‏ وقد روينا عن على يه )١(‏ انه قرأ فى الكسوف 
سورة المثاق وسورة المكرف وسورة الروم وسورة باسين وسورة والشيس 
وضاها . وروا عن على يهلا () انه صلى صلاة الكسرف فالصرف قبل أن 
ينجلى لجلس فى مصلاه يدعو ويذكر الله وجاس الناس كذلك يدعون ويذكرون 
حى انجلت» . 

واماماروآه الشوخ فى التبذيب عن إلى اليخترى عن انى عبد الله إلا - 0 
٠‏ ان عليا يها صلل فىكسوف الشمس ركعتين فى اربع مدات واربع ركعات : قأم 
قرأ م ركع ثم رفع رأسه فقرأ “م ركم ثم قام فدعا مثل ركمته ثم يمد ججدتين ثم 
قام ففعل مثل ما فمل فى الآولى فى قراءته وقيامه وركوعه وبجوده » . 

وعن يونس بن يعقوب (4) قال : قال ابو عبدالته يهو انكف القءر 
نرج ألى وخر جدممه الىالمسجد الحرام فصل ثمانى ركعات5ا يصب لركعة ودين وت 

فقد حملهم| الشيخ على التقية قال لموافنتب) لمذهب بعض العامة (ه) . 
0 () مستدرك الوسائل اليابيم من صلاة الكسوف 

(؟) مستدرك الوسائل الباي ب“ من صلاة الاكسوف 

(م) ور الوسائل الباب ب من صلاة الكسوف 

(ه) فى عمدة القارى” ج مص يموع اول ياب الكسوف ١‏ عئد الليث بن سعد 
ومالك والشافعى واحمد والى ثور صلاة اللكسوف ركعتان فى كل ركمة ركوعان وسجودان 
فتكون اجملة 'ربع ركرعات واربع سجدات ف ركعتين . وءند طاروس ويب بن 
الى ثابت وعبدال لك نجر بح ركمتان نى كل ركعة اربع ركوعات وسجد نان فشكو ن اجلة ئمان 
ركرعات واربع سجدات وبحى هذا عن على وابن عاس . وعند قتادة وعطاء بن سم 





2 ( الاخبار الواردة فى كيفية صلاة الاإبات ) ج١١‏ 
وروى الشيخ فى التهذيب عر:ن. دوح بن عبدالرحم )١(‏ قال : « سألت 
أبا عبداقه يهو عن صلاة الكسوف تصل جماعة ؟ قال جماعة وغير جماعة , . 
وعن ابن الى يعغور عن الى عبداته يْقِا (:) قال : ٠‏ اذا انكسفت الشمس 
والقمر فانكسف كبا قانه ينبثى للناس ان يمزعوا الى امام يصب بهم وايهما كسيف 
بعضه فانه بجزى“ الرجل ان يصلل وحده ... الحديث » . 
وروى ابن ادريس فى مستطرفات السرائر نقلا من جامع البزفطى صاحب 
الرضا بهد (م) قال : م سألته عن القراءة فى صلاة الكسوف قال تقرأ فى كل ركمة 
فانحة الكتاب . قال واذا ختمت سورة وبدأت باخرى فافرأ فاتحة الكتاب 
وان قرأت سورة فى ركمتين أو ثلاث فلا تقرأ فاتحة الكيتاب حتى تتم السورة 
.. الى دباح واسحاق وان المنذر ركمتان فى كل ركمة ثلاث ركوءات وسجدتان فشكون 


الجلة مست ركوعات واربع سجدات . وعند سعيد بن جبير واسحاق بن راهويه فى رواية 
وممد بن جرير الطيرى و بعض الشاهعية لا توقبت فيبا بل يطيل ابدأ ويسجد الى ان تنجلى 
اأشمس , وعئد ابراهم التخمى وسفيان الثورى والي دنيفة داق بوسف وجمد ركمتان كَ 
كل ركعة ركوع وأسرد وسجدتان كساثر صلاة القطوع . ويروىي عن الى ديفة ان شاءوا 
صلوها ركمتين ران شاءوا ار بعاً ٠‏ وف البدائع رانب شاءوا اكثر من ذلك , وعند 
اأظاهرية ان كسفت الشمس ما بين طلوعبا الى صلاه الظور صلاها ركمتين وما بين الظمر الى 
الغروب صلاها أربعاً وى خسوف القمر انكان بعد صلاة المقرب الى العشاء الآخرة صلى 
ثلاث ركماتكالمغرب وان كان بمد المتمه الى الصبيح صل اربعاً , وفى سان البيبقى ج سم 
ص ١مم‏ نقل رواية عائمة المتضمنة ارس رسول الله ر ص ) صل ركمتين جملتها ادبع 
ركوعات وار بع سجدات . وق ص و.م (#لرواية جابر المتضمئة انه رص ) صلى ركعتين 
جملتها ست ركوءات واربع سجدات رق ص ومم ثقل رواية الى بن كعب المتضمة”. 
انه( ص ) صبى ركعتين فى كل ركعة خمس ركوعات وسجدتان . ثم ثقل عن امسن البعمرى 
ان علياً ( ع ) صبى فى كسوف ااشمس خمس ركمات واريع سجدات . وى ص .سم نقل 
رواية حنش بنربعة المتضمئة ان علدا زع صل ركمتين فى كان ركوعءات واربعسجدات 
(و د س الوسائلالبابب؛ منصلاةاا كسرف رس الوسائلالباب , من صلاة الكسوف 





ج ١٠الإتفر‏ يق السورةعلٍ القيامات ‏ هل نج بالفاتحةعند نمام السورة؟ #4 س 
ولا تقل ه مع الله لمن حمده » فى شى” من ركوعك إلا الركمة التى تسجد فيبا » . 
وعن على بن جعفر فى كتابه عن اخيه موسى يها مثله )١(‏ ووه فى قرب 
الاسئاد عن عل بن جعفر عن أختيه قلا (0). 
اقول : الكلام فىهذه الاخبار وما اشتملتعليه منالاحكام يقع فيه وأضع: 
الآول ‏ المستفاد منهذه الاخبار التخمير بين قراءة سورة كاملة بعد امد فى 
كل قيام وبين تفريق سورتين على العشر بان يكون ىكل خمس سورة وانكان. 
الآول أفضل وان يفرق سورتين عل الس . وكي ف كان فانه متى أثم السورة وجب 
قراءة امد , وهذا هو المشهور بين الاصماب . 
وقال ابن ادريس انه يستحب له قراءة امد فى الصورة المذكورة محتجاً بان 
الركمات كركعة واحدة . 
واعترضه الحقق فى الممتير بانه لاف فتوى الاصحاب والمتقول عن أهل 
البيت ( عليهم السلام ) . وهو جيد . 
وقال الشمهيد فىالذكرى (6): فاناحتج ابن ادريس بروايةعيدالته بنسنان عن 
الصادق يِه قال : «١‏ انكسفت الشءس عل عد رسول الله ورهوينة فصل 
ركعتين قام فى الآولى فقرأ سورة مم ركع فاطال الركوع م رفع رأسه فقرأ سورة 
ثم ركع فاطال الركوع ثم رفع رأسه فقرأ سورة ثم ركع فاطال الركوع ثم رفم رأسه 
فقرأ سورة *م ركع » فمل ذلك نمس مرات قبل أن يسجد مد جحدتين , ثم قام فى 
الثانية ففمل مثل ذلك ؛ فكان له عشر ركعات واربع يمدات , والتوفيق بينها و بين 
باق الروايات بالخمل على استحباب قراءة الفاتحة مع الاكال ‏ فالجواب ان تلك 
الروايات اكثر وأشبر وعمل الاصحاب مضمونها فتحمل هذه الرواية عل ان 
الراوى ترك ذكر امد لعل به لتوافق تلك الروايات الاخرى . انتبى . وهو جيد. 
(م) فى النظر الثانى من صلاة الآدات فى الاشارة الىالمدارك 





وعم ا( الذى يظبر من الاخبار من حد التبعيض 6 ١‏ ج١٠‏ 

أقول : ل اقف عل هذه الرواية إلا فىوكتاب الذكرى فانه لم ينقلبا صاحب 
الوافى الجامع لاخبار الكتب الأاربعة ولا صااحب الوسائل مع جمعه لما زاد عنها 
ولا شيخنا امجلسى ف البحار مع تصديه فيه لنقل جملة الأخبار » والظاهر انه غفل 
عنها وإلا لنقلبا عن الذكرى م هو مقتضى قاعدتد من التصدى لتقل تيع الاخبار 
وانكانت من كتب الفروع . 

ويظبر من أعألاق صحيحة زرارة و شمد بن مس المتقدمة )١(‏ جواز التفريق 
بان بعض سورة واحدة فى أحدى الركعتين ويقرأ فى الاخرى خمساً واجمع ف 
الركمة الواحدة بين الاتمام والتبعيض بان يتم سورة مدلا فى القيام الآول ويبعض 
سورة فى الأربعة الياقية . وعلى ذلك تدل صحيحة اليزنطى المنقولة فى مستتطرفات 
السرائر ونحوها صحبحة عل بن جعفر المتقدمتان (0) ايضأ . وباجملة فالذى يظور 
من الاخبار هو جواز النبعيض ف القيامات الخسة أو بعضما مع الامام فى بعض 
وانه يتخير فى ذلك وا نكان الأفضل قراءة خمس سور فىكل ركعة . 

وأماها ذكره فالمدارك ‏ منقوله : ولا روب انالإحتياط يقتضى الاقتصار 
على قراءة خمس سور ىكل ركعة أو تفريق سورة على الخنس - فالظاهر انه بنى على 
ما احتمله الشهيد فى الذكرى هنا حرث قال : وحتمل ان ينحصر المجزى” فى سورة 
واحدة أو خمس سور لانها انكانت ركعة وجبت الواحدة وانكانت خمساً فالس 
فيمكن استناد ذلك الى تويز الآمرين وليس بين ذينك واسطة . انتهى . 

أقول : انت خبير بانه لا وجه له بعد ما عرفت من دلالة صحيحة البزنطى 
وعيل بن جعفر() على جواز التفريق ففركعتين أو فىثلاث ء إلا انه يمك الاعتذار 
عنهما بعدم وقوفهما على الخبرين المذكورين ؛ على ان اطلاق غيرهما من الاخبار 

المتقدمة ظاهر فى ذلك ايضأ سما قوله يهو فى صحيحة الحلى « وان شت قرأت 


(1) ص وحوم (0) درس ص .سرمرسم 





ج١٠‏ ( السجود قبلتمام السورة ‏ هل تج ب الفاتحة حينةذ؟ ) ل 
سورة ىكل ركعة وان شت قرأت نصف سورة فىكل ركعة ... الحديف » 

وقد تقدم (1) . 

وظاهر الاخبار وكلام الاصحاب ( رضوان الله علييم ) وجوب اتمام سورة 
فى الخس لصيرورتها عنزلة ركعة فتجب المد وسورة . 

بق الكلام فى ما أو جمع فى ركعة بين الامام والتبعوض فام فى القيام 
الأول مثلا وبعض ف البواق فبل يوذ أن يسجد قبل اتمام السورة؟ فيه وجهان » 
قال فى الذخيرة : ولعل الآقرب الجواز . 

اقول : يكن توجيه الاقربية باطلاق الأاخبار المتقدمة الدالة على جواز 
التبعيض اعم من أن يتم السورة فى ركعة واحدة أم لا . 

وقال العلامة : الآقرب انه >وز أنيقرأ فى الس سورة وبع ضاخرى فاذا 
قام فى الثانية فالاقرب وجوب الابتداء بالمد لانه قيام من 'جمود فوجب فيه الفانحة 
قال : ويحتمل ضعيفاً أن يقرأ من الموضع الذى انتهى اليه أولا من غير أن يقرأ 
الفاتحة لكن يجب أن يقرأ امد فى الثانية بحيث لا جوز الاكتفاء بالمد مرة 
فى الركعتين . انتبى . 

اقول : وعكن ترجييم ما استضعفه بقوله بهد فى صحيحة زرارة وعمد بن 
“سل (؟) « وان نقصت من السورة شيئاً فاقرأ من حيث نقصت ولا تقرأ فاتحة 
التكتاب» وقوله يهو فكتابالفقه الرضوى(م)دولا تق رأسورةاحمد إلااذا انقضت 
السورةٌ » وقوله ينهو فصحت البزنط وعلى بنجعفر (4) « فلا تقرأ فاتحة الكنتاب 
حتّى تختم السورة » فان المع كا ترىظاهر فى انه ما لم يتم السورة الى بعضبا فلايقراً 
فاتحة ال كتاب وانه يحب القراءة من موضع القطع» والاخبار الذكورة بعمومها 
شاملة لموضع المسألة , 

وذكر الشبيدان ( طاب ثر اهما ) انه متى ركع عن بحض سورة تخير فى القيام 


(1) و()ا صم رم) ص يباكم (5) ص .سم الم 





5-5 ( الوظيفة عند الفراغ من الصلاة قبل الانجلاء ) جم 
بعده بين القراءة من موضع القطع وبين القراءة من أى موضع شاء من السورة 
متقدمأ او متأخراً وبين رفضها وقراءة غيرها . 

واحتم لف الذكرى أمرآ رابعاً وهو ان له اعادة البعض الذى قرأه منالسورة 
بعينه , قال -فمنتذ هل يجبقراءة|حمد ؟ يحتمل ذلك لابتدائه بسورة ويحتمل عدمهلان 
قراءةبعضبامجزرى*فقر اءة جمعها أولى , هذا انقر أجمبعباو انقر أبعضها فاشدإشكالا. 

قال فى المدارك بعد نقل ذلك : اقول ان فى اكثر هذه الصور اشكالا » فان 
مقنتضى قوله توه فان نقصت منالسورة شيئاً فاقرأ من.حيث نقصت ء تعر نالقرأءةمن 
موضع القطع فلا يكو نالعدو ل الىغيره منالسورة وااقراءةمنغيرها جائزاً . انتهى . 
وهو جيد لما عرقت من الاخبار . والله العالم , 

الثاقى ‏ قد تضمنت صميحة زرارة وحمد بن مسل )١(‏ الأمس بالجلوس والدعاء 
حتّى ينجل الكسوف متى فرغ منالصلاة ولم ينجل , وعبارة كتابالفقه (م)الاعادة 
اوالدعاء فالصورة المذكورة » ورواية كتاب دعاتم الاسلام (م) الجلوس والدعاء 

وقد روى الشيخ فى الصحيس عن معاوية بن عمار (:) قال : ٠‏ قال ابو عبدالله 
يقد صلاة المكسوف اذا فرغت قبل أن ينجلى فاعد , . 

والمستفاد من هذه الاخبار بعد ذم لعضها الى بعض هو وجوب الجالوس 
والدعاء اوالاعادة حتى ينجل مخير ا بينبها وهو صريح عبارة كتاب الفقه . 

والمشهور بين الأصماب ( رضوان الله عليهم ) فى هذا المقام انه يستحب له 
الاعادة متى فرغ ولم ينجل , و نقل عن ظاهر المرتضى وأن الصلاح وسلار وجوب 
الاعادة ؛ وعن ابن ادريس انه منالاعادة وجوبآ واستحباباً . 

قال فى المدارك : لنا على الاستحياب ما رواه ألشيخ فى الصحييم عن معاوية 
أبن عمار ...”م ساق الرواية المأكورة الى ان قال : و لنا على انتفاء الوجوب قوله يقد 





لخاسض ووم 000 (؟) عن نوم (0) صن ممم 
() الوسائل الباب يم من صلاة الكسوف 





ج [22020٠١‏ الوظيفة عند الفراغ من/اصلاة قبلالانجلاء 4 ل وم ع 
فى صحيحة زرارة ومد بن مسل (1) وان فرغت قبل أن ينجل فاقمد وادع الله 
حتى ينجلى » وقد يقال ان اجمع بين الروايات يقتضىالقول وجوب الاعادة والدعاء 

تخييراً إلا انى لا اعل به قائلا . انتبى . وتبعه فى الذخيرة فى هذا المقام . 

وانت خبير بان ظاهر كلام الصدوق ف الفقيه هو القولل بالوجوب فيهما 
تخييراً حيث قال : واذا فرغ الرجل من صلاة الكسوف ولم نكن انجلت فليعد 
الصلاة وأن شاء قعد ويجد الله تعالى حتى ينجل . انتبى . 

"م انه لايق عليك ما فى استدلاله بصحيحة معاوية بن عمار على الاستحياب 
وانكان قد جرى عل هذه الطريقة فى غير باب ٠‏ فان الرواية قد تضمنت الاص 
بالإعادة وهو حقيقة فى الوجوب 5 صرح به فى غير موضع من هذا اللكنتاب 
فكيف تكون دالة على الاستحباب ؟ وكان الآولى فى ااتعبير ان مل مستند 
الاستحباب اجمع بين الروايتين المذكورتين . 

وزاد فى الذخيرة بعد اختيار الإستحباب "ا ذكره فق المدارك التأهيد عوئقة 
عمار الساباطى عن الى عبدالته يْهِو (؟) قال : , ان صليت الكسوف الى ا نيذهب 
الكسوف عن الشمس والقمر وتطول فى صلاتك فان ذلك أفضل , وان أحبيت 
أن تصلل فتفرغ من صلاتك قبل أن بذهب الكسوف فبو جاتز , . 

وانت خبير بان غاية ما تدل عليه الرواية هو اطلاق جواز الفراغ قبل 
الإيجلاء . ولا ينافيه وجوبالإعادة اوالجلوس حتى يحصل مام الإنجلاء حسما دلث 
عليه الاخبار المتقدمة . 

وباخلة فعبارة كتاب الفقه صرعة فى الوجوب تخبيراً والظاهر انها مستند 
الصدوق ؟! عرفت فى غير مقام , وروايةكتاب الدعائم المروية عن على يقد ايضاً 
ظاهرة فى وجو بالجاوس , والصحيحتانالآخرتان (م) لا وجه للجمع بينبها إلا بما 

سرك لضن 

(ب) الوسائل الباب م من صلاة الكسوف ع ص 64؟ 





مس س الا استحباب تطويل صلاة الآبات إلا اذا شق على المأمومين 6 ١‏ 
ذكرناه من الوجوب تخيي را ٠‏ فردهذهالروايات ‏ على ما حىعليه م نالصحة و الصر احة. 
فى بعض والظاهرية فىآخر بوذه الرواية مع قبرلما التأويل با ذ كر ناه ما لا يلبزمه 
محصل . وال العالم . 
الثالث ‏ ما ذكره يِه فى كتاب الفقه الرضوى )١(‏ منقوله ه وتطول الصلاة 
حتى ينجل عم صلم لانبك, ون مستتدا للاصحاب زر ضرانالله علء 0-2 ) حيشصر -وا 
بآن من جملة 0 هذه الصلاة انيطول بقدرالكرة ف وقد استدلوا عوذلك 
عوئقة عمار المتقدمة(,) ويمكن الإستدلال عليه ايضأ بقرله يهو فى صحيحةالرهط 
المتقدمة (م) فى حكاية صلاته بإنمييل؛ + ففرغ حين فرغ وقاء انحلى 5 جو فم 6 
وقيل ان الإستدلال ببذا الخبر لا يخلو من شوب التأمل لجواز ان يكون 
ذلك من باب الاتفاق . وفيه ان الظاهر من نقله 4 ذلك انما هو العمل با نضمئه 
النقل إذ لا معنى لنقل الامور الاتفاقية مع عدم ترتب شى* عليبا مر الاحكام 
الشرعية : ويمكن استناد ذلك الى عله زوع بو قت عام الإنجلاء فاطال الصلاة عل 
حسب عليه وفرخ تام الإجلاء . 
بق هنا ثبىء وهر أن الحكم باستحباب الاطالة على الوجه المذكور لا يتم إلا 
مع العم بذلك أو الظن الحاصل باخبار رصدى أما بدوثه فلا » وحيلك فلا بعد 
ان يكون التخفيف ف الصلاة أولى وجيت الاعادة أو الجلوس لو فرغ قبل الإنجلاء 
على أحد القولين أو استحبت على القول المشهور حذراً مم تخروج الوقت قبل 
الامام . كذا قيل وهو هبنى عب أنه مع ختروج الوقت قبل الاتمام يحب القطعوقد 
ينا سابقأً ضعفه وان الواجب هو الإتمام فى الصورة.المذكورة . والله العام . 
الرابع ‏ ظاهر قوله يهلا فى صحبحة زرارة وحمد بن مسل (؛) « وكارنف. 
يستحب أن يقرأ فيها الكبف والحجر إلا أن يكون اماما يشق على من خلفه » 
استحباب التطويل فى الصلاة بقراءة السور الطوال إلا فى الماعة اذاكان يشق ذلك 





(ل )ص بامو» زا ص ومم )ا ص ووم (و) حصن هوم 





١٠ 4‏ ر استحباب تطويل صلاة الآرات إلا اذا شق على المأهوهين ( ا ل 
عل من خلفه , وبكل من الحكين صرح الاصحاب ( رضوان الله علييم ).7 

أما الآول فبدل عليه مضافا الى هذا الخبر ما تقدم مز,كلام الرضا يهم فى 
كنتاب الفقه ورواية كتاب دعام الاسلام ورواية اىيصيرالمتقدم ذلك كله (١)وقد‏ 
دلت رواية الى بصيراذكورة ايضأ على استحباب التطويل فى ركوعه مثل قراءته 
وجوده مثل ركوعه , واليه يشير ايضأ قوله يهو ىكتاب الفقه ٠‏ وطول فالقراءة 
والركوع والسجود ما قدرت , ووه فى روايةكتاب الدعاكم : وينبنغى تقييد ذلك 
بسعة الوقت ا صرح به بعضهم ايأ . 

وأما الثاانى فيدل عليه مضافذا الى الرواية المذكورة اخبار صلاة الماعة فانها 
استفاضت بالامى بااتخفيف والإسراع رعاية لحال المأمومين فان فيهم الضعيف 
وصاحب الحاجة ونوهما (). 

إلا انه قدروى الصدوق ف الفقيه مرسلا (م) قال ء «انكسفت الشمس 
على عبد امير المؤمنين ين فصبى بهم حى كان الرجل ينظر الى الرجل قد ابتلت 
قدهمه من عر قه .٠١‏ 

وروى الشيخ فى التبذيب لسنده عن القداح عن جعفر عن أبيه عر:_. أبائه 
( عليبم السلام ) (4) قال : ٠‏ اتكسفت الشمس فى زمن رسول الله ينويئية فصل 
بالناس ركعتين وطول حتى عَتى على بعض القوم من كان وراءه من طول القيام » . 

وظاهر احدث الشيخ مد بن الحسن الحر العامل فى الوسائل العمل يهذين 
الخبرين حيث قال : باب استحباب أطالة الكسرف بقدزره حى للامام (ه) ثم 
أورد الخبريالمأكررين ول يحبعنصيحة زرارة وعمد بنمسل بثى” بل ل ينقلمنبا 
الموضع المتعلق ببذا الحم فى كتابه بالكلية وانما ذكر منها ما يتعلق بكيفيةاأصلاة 
فى با بكيفية صلاة الكسوف (2) وهو غفلة منه ( طاب. ثراه ) . 

(1) ص ياروم رمعم +) الوسائل الاب وه من صلاة اللماعة 
رس ورع) وره) الوسائل الباب .ه من صلاة الكسوف (1) ذكرها هناك بتتامبا 





5 (التكبير بالرفع منالركوع القنوتا تالخسة ‏ الجور بالقراءة ) ج ٠‏ 

00 وباجملة فالجمع بين الروايات هنا لا.يخلو من اشكال سيا مع اعتضاد صبحة ' 
زرارة وحمد بن عسل باخبار اماعة المستفيضة بالآامس بالتخفيف وعدم الاطالة 
رعاية حال المأمومين , إلا أنيقال باختصاص ذلك بهما (صلوات الله عليب!) فى هذه 
الصلاة مخصوصها لجل بسطها على مقدار زمان|الكسوف . وفيه ما فيه . والله العالم 

الخامس ‏ اله يستفاد من الاخبار المتقدمة استحباب التكبير عند الرفع من 
كل ركوع إلا الخامس والعاشر فانه يقول ه مع الله لمن حمده ء وهذا التكبير من 
خصوصيات هذه الصلاة . وانه يقنت خمس قنوتات . واجميع بما لا خلاف فيه بين 
الاسصماب ( رضوان الله علييم ) . 

إلا ان الشهيد فىالبيان قال انه يحزى* القنوت على الخامس والعاشر واقله على 
العاشر . قال فى المدارك وم نقف على مأخذه . 

اقول : انكان مر أده أنه لم يقاف على مأخذه ولو باللسية الى الخامس 
والعاشر ففيه ما قدمنا نقله عنالصدوقمنقوله «وان لم تقنت إلا فى الخامسة والعاشرة 
فهو جائز لورود ا لبر به , وان اراد من حيث الإ كتفاء 0 
واعله جرد اعتبار كون هذه الصلاة فى القبقة عه ركعتين فالقنوت (أنا هو فى الثانية 

ومن مستحيات هذه الصلاة ايضأ الجر بالقراءة ‏ قال فى المنتبى انه مذهب 
علمائنا واكثر العامة )١(‏ وقد تقدم ذلك فى صميحة زرارة وعد بن مسل (9) 
(وق خدة القارىةج مص و.ه نحق الرمذي عن مالك والقافني واحد 
واسحاق الجبر بالقراءة فى صلاة ا|كسوف ٠‏ وف شرح مسل للنووى مذهيئا ومذهب مالك 
والى حنيفة والليث بن سعد وجمرور الققباء انه يسر ؤكسوف الشمس ويجير فى خسوف 
القمر . وقال ابو يوسف وتمد بن الحسن واحمد واسداق يحبر فبيها ٠.‏ وح الرافعى 
عن الصيدلاق مثله عئد افى حثيقة . وقال مد بن جر بر الطيرى الجير والاسرار سواء . 
قال العيتى وما حكاه النوو ي عن مالك هو المشبور عنه » وقال ابن العرقى روى المصريون 
عنه انه يسر وروى المدئدون عنه انه يجهر والجبر عندي اوى . 

() ص كوم 





ج27 الفرع ا ىالمساجد ‏ صلاةالكسوف هى صلاةالآإيات ) س مام ل 
ومن مستحباتها أيضأ أن يكون بارزاً تحت السماء لما فى الصحيحة المشار اليبا 
من قوله يلهه «فان استطعت أن تكو نصلاتك بارزآ لا يحتك بيت فافعل » . 
إلا ان جملة من الا خبار قد دات ع لالفزع الىالمساحد ما فى صحيح ا بصير )1١(‏ 
قال : ه انكسف القمر وأنا عند الى عبدالته بهد فى شبر رمضان فوثب وقال انه 
كان يقال اذا اتكسف القمر والشمس فافزعوا الى مساجدم » . 
وفى كتاب المجالس باسناده عن حمد بن عمارة عن اببه عن الصادق عن ابه 
( علين) السلام ) (م) قال : ان الرلازل والكسوفين والرياح المائلة من علامات 
الساعة فاذا رأيتم شيئاً من ذلك فتذكروا قيام الساعة وافزعوا الى مساجد؟ , . 
ويمكن المع بان الفزع الى المساجد لا يستلزم الصلاة تحت سقوف المساجد 
بل يمكن أن يصلل على سطوح المساجد وفى فضائها البارز من غير سقفء هذا اذا 
كانت مسقفة كاهو الآن صار معمولا واما على ٠١‏ هو الدءئة ف الم.اجد هن جعلبا 
مكشوفة فلا اشكال . 
ويفبنى أن يعل ان جملة هذه الاحكام وانكان موردها صلاة المكسوف إلا 
ان المفيوم من الاخبار ار صلاة الكسوف فى الصلاة فى سائر الآيات لجميع 
الاحكام المترتية على صلاة الكسوف تترتب على الصلاة لغير الكسوف من الآبات 
إلا التطو يل فان ظاهر الأخعبار اختصاصه باللكسوفين 5مس . 
وما يدل على ان صلاة الآنات هى صلاة الكسرف صصححة زرارة وخمد بن 
مسل (م) قالا ه قلنا لالى جعفر تو أرأيت هذه الرياح والظل التى تكون هل يصيلى 
لما ؟ فقال كل اخاويف السماء هن ظلية أو ريح أو فزع فصل لها صلاة الكد.وف 
عي لسن داء 
وروى فى كتتاب الدعاهم عن جعفر من مد ( عليب) الملام ) (؛) اند قال . 
وى و م الوسائل الاب + من صلاة اللكسوف 
(4) مستدرك الوسائل الباب « من صلاة االكسوف 





١ 5‏ استحباب الماعة فى صلاة الأيات ) جم 
« يصل فى الرجفة والزلزلة والريح العظيمة والظلمة والآية تحدث وماكان مثل ذلك 
كا يصل فى صلاة كسوف الشمس والقمر سواء» . 
ومن مستحبات هذهالصلاة ايضاً الجماعة ‏ قال ف التذكرة انه قول علمائنا اجمع 
ويدل عليه ما تقدم )١(‏ فى صمبحة الرهط من أو له ينهو ه صلاها رسول الله 
يق دالناس خلفه , . 
وما تقدم () ف ا موضع الرابع مر#ى خيبرى الصدوق والقداح ف صلاة 
رسول أله وتيخ وعلى يها بالناس وقد غثى على بعض القوم وابتلت اقدامبم 
من العرق . 
وقد تقدمت (م) رواية روح بن عبد الرحم الدالة عل انها تصل جماعة 
وغير جماعة . 
ونحموها رواية مد بن يحى الساباطى عن الرضا 2 5 : «سألته عن 
صلاة 0 ف قصل جماعة أو فرادى ؟ قال اى ذلك شيت 
قد دلت رواية ابن الى يعغور المتقدمة (ه) على 5 استحباب ا اعة 
مع الإحتراق 5 
وقال الصدوقان : اذا احترق القر ص كاه فصلبا فى جماعة وان احترق بعضه 
فصلبا فرادى . ويمكن حمل كلاههم| على ما حملت عليه رواية ان الى يعفور من تأ كد 
اللماعة مع الإحتراق وعدمه مع العدم . 
قال فى الدكرى :انبما ان ارادا نق تأ كد الاستحباب مع احتراق البعض 
فرحا بالوفاق ء وان أدادا ناستحبابابماعة وترجيم الفرادى طولبا بدليل المنع 
وصرح الشهيد ف الببان #واز اقتداء المفترض بلمتنفل فى هذه الصلاة 
و بالعكس كاليومية . قال فى المدارك ومثله فى الذخيرة : وهو حسن . 








(1) ص ونام زى ص بامم (*) و(6) ص .مم 
(؛) الوسائل الباب 1١‏ من صلاة الكسوف 





ج (٠١‏ لو أددك المأموم الامام بعد الرفع منالركوعالاول ) - عم 
اقول : الظاهر ان مرادهم اجراء <ك اليومية فى مالو صليت فرادى فاه 
يستحب أعادتها جماعة لو وجدت ابناعة اماما كان أو مأموماً فى هذه الصلاة ء فانها 
هى الصورة التى يمكن فيها اقتداء المفترض بلمتنفل و بالعكس . 
وانت خبير بانه مع قطع النظر عن القاعدة المشهورة فى كلامبم - من ارن.ى. 
اطلاق الاخبار انما ينصرف الى الافراد المتكثرة ال مدكررة دون التادرة ‏ وصلاة 
الآبات بالنسبة الى الصلاة اليومية من هذا القبيل ‏ فان لقائل أن يول ان جملة من 
اخبار تلك المسألة ظاهرة فى اليومية خصوصها مثل صحة سلمان بن خالد )١(‏ قال : 
مات أب عد الله إلا عن رجل دخل المسجد وافتتس الصلاة فينيا هو قالم يصلى 
إذ اذن المؤذن وأقام الصلاة قال فليصل ركعتين "م ليستأنف الصلاة مم الامام ... 
الحديث » وفى جملة من تلك الاخبار ١‏ تقام الصلاة » و ه اقنمت الصلاة » والاقامة 
اما تكون فاليومية . و باجلة فسياق اكثرت|ك الآ خبار ظاهر فاليومية وحملما اطلق 
عل الباق يمكن » وبه يظبر ان دعوى شموها هذه الصلاة لا خاو من اشكال . 


٠ 
. 


١ نعر‎ 

لو أدرك المأموم الامام قبل الر 1 أو فى اثنائه أدرك الركعة 
بغير اشكال . 

انما الإشكال فى ما لو لم يدركه حتى رقع رأسه من الركرع الآول » والذى 
صرح به جمع من الأصحاب : منهم ‏ الحقق فى المعتبر والعلامة فى جملة م نكتتبه 
والشبيد فى اإذكرى هو فوات تلك الركعة المشتملة على الركوعات النسة فلا وز له 
الدخول فيبا بل يصبر الى أن يسجد ويقوم ويدخل معه فى اول قيامه » والوجه 
فى ذلك هو لووم أحد مذورين مع الدخول بعد فوات الركوع الآول . وهو إما 
تخلف المأموم عن الامام ان تدارك الركوع بعد جود الامام واما تم لالامام الركوع 
أن رفض الركوع وسجد يسجود الامام . 

() الوسائل الباب +ى من صلاة اجماعة . وهي اجنيية عن المورد 





لسلس هل يوز التخلف عن الامام آخير عذر بركن أو دكنين ؟ ) ج ٠١‏ 

ونقل عن العلامة انه احتمل ف التذكرة جواز الدخول معه فى هذه الخالة 
فاذا جمد الامام ل يسجد هو بل ينتظر الامام الى أن يقوم فاذا ركع الامام اول 
الثانية ركع معه عن ركمات الأولى فاذا انتبى الى الخامس بالنسبة اليه مد ثم لق 
بالاهام ويتم الركمات قبل جود الثانية . 

قال فى المدارك : ويشكل بان فيه تخلف المأمرم عر. _ الامام فى ركن وهو 
السجدتان من غير ضرورة ولا دليل على جوازه . 

أقول : لا يخق على من تأهل كلامهم ما وقع لحم فيه من النقضو الإبرام وما 
هر عليه من الاختلاف والتناقض الظاهر لذوى الافرام . 

والتحقيق ان الكلام فى هذه المسألة وجواز الدخول فى الصورة المفروضة 
وعدمه مرنى على مسألة اخرى وهو انه هل يجوز للبأموم التخلف عن الامام لغير 
عذر بركن أو ركئين أم لا يوز ذلك ؟ والذى صرح به جملة منهم فى باب صلاة 
الجاعة هو الجواز . 

ومن صرح بذلك الشهيد فى الذكرى حيث قال : ولا يتحقق فوات القدوة 
بغوات ركن ولا اكثر عندنا » وفى ااتذكرة توقف فى بطلان القدوة بالتأخير 
بركن , والمروى بقاء القدوة رواه عبدالرحمان عن الى الحسن كد )١(‏ فى من الم 
يركع ساهياً حت انحط الأمام للسحود انه يركع ويلحق به . اتنبى ومثل ذلككلامه 
فى الدروس . وظاهر قرله « عندناء مؤذن بدعوى الاتفاق على الك المذكور . 

وقال امدق الشين على فى رسالته الجعفرية : ولو تخلف المأموم بركنكل 
اا كثر لم تنقطع القدوة . وقال الشارح الجواد ‏ فى شرح الرسالة المذكورة تعليلا 
للحكم المذكور ‏ ما لفظه : لموتها وان زوالا بمد ذلك تاج الى دليل والاصل 
عدمه وارواية عبدالرحمان ... ثم ساق الرواية المذكورة ثم نقل التوقف عن العلامة 
فى التذكرة واستبعده بناء على ما ذكره من الدليل , 
(1) الوسائل الباب عه من صلاة اجماغة 





ج (٠١‏ هل يجوز التخلف عن الامام اخير عذ. بركن: أو ركنين ؟  )‏ معمات 
00 وانت شبير بانه يأق على ما ذكرههؤلاء ان المأموم >وز له الدخول فى . 
صلاة الكسوف بعد مضى ركوع بل ركوعين أو اكثر ثم يتابع الامام حتى اذا ببعد 
الامام ام ما بق عليه من الركوعات وان فاتته المتابعة فى السجود ثم يلتحق به فى 
الركعة الثانية بعد السجود , وكذا يفل فى الركمة الثانية اذا فاته ثى* من ركوعاتها . 

والسيد السند فى المدارك لما كان مذهبه عدم جواز التخلف عن الامام بركن 
منع هنا من الدخول فيها فى الصورة المذكورة إلا انه انما علل ذلك بعدم الدليل على 
جواز التخلف , وللخصم ان يقابله بان الآصل الجواز وعدم الإبطال بالتخلف 
حبى يدوم دليل عل خلافه كا عععث من كلام الشارح الجواد قَْ شرح الرسالة : 

والأظهر عندى فى المسألة المفرع عليها هو وجوب المتابية وعدم جواز 
التخلف بركن لغير عذر فضلا عن الاكثر . 

( أما أولا  )‏ فلانالرواية التى استندوا اليها موردها العذر وهو سبو المأموم 
وهذا غير محل النزاع , الاستناد اليبا فى عموم الك لا بخلو من مجازفة . 

و ( اما ثائياً  )‏ فانصحيحة زرارة  )١(‏ الواردة فىحك المسبوق وانه يقرأ 
فىكل ركعة ما أدرك بام الكتاب وسودة فار ل يدرك السورة نامة اجرأته 
ام الكنتاب . وصحيحة معاوية بن وهب (0) فى من أدرك الامام فى آخر صلاته 
وهى اول صلاة الرجل فلا عبله حتى يقرأ هل يقضى القراءة فى آخر صلاته ؟ قال 
نعم د تمنع ما ذكر وه فانهما ظاهر تان فى وجوب المتابعة وعدم جواز التخلف عن 
الركوع وان كان للاشتغال «واجبكالقراءة المفروضة فيه » فان الاجيزاء بام 
الكتاب 5 تضمنته الرواية الاو لم وعدم أمبالالامام ما تضمنتهالثانية اما هو لوف 
رفع الامام رأسه مز الركوع قبل اتمام القراءة والدخول ممه فى الركوع » والثانية 
قد تضمنت انه يترك القراءة بالكلية ويقضيها فى آخر الصلاة حافظة على ادراك 
الركوع معه ع وحيلاذ ناذا امتنع التخلف وا نكار:_. لاجل الاشتغال بواجب 

() ورج الوسائل الباب ن؛ من صلاة الجماعة 





- 44م - هل >وز التخلف عن الامام لغير عذد بركن أو ركنين ؟ ) ج ٠١‏ 
عن أعطاء التأمل حقه فى ملاحظة الآدلة . 

و ( أما ثالثآ ) فان شيخنا الشبيد قد خالف قرله و ناقض نفسه فى ما قدمنانقله 
عنه مما ظاهره دعوى الإجماع عليه ا أشرنا اليه [تفأ فى اب الماعة بما ذكره هنا فى 
صلاة الآبات , حيث صرح بالمنع من الدخول تبعآ للفاضلين؟ قدمنا ذكره فىالصورة 
المفروضة حذراً من اروم التخلف عن الامام بركن أو اكثر . فقال بعد ذكر 
صورة المسألة ما ملخصه : فان قلنا بالمتابعة فالاصم عدم سلامة الاقتداء لاستازامه 
محذورين اما التتخلف عن الامام او تحمل الامام الركرع , لانه ان اتى بما بق عليه 
قبل أن يسجد مع الامام لرم انحذور الاول , وان رفض الركوعات وسجد 
بسجود الامام لزم الثانى ... الى ان قال ( فان قيل ) ل لا يأتى المأموم بما بق عليه م 
يسجد ثم يلحق الامام فى ما بق من الركرعات ؟ وليس فى هذا الا تخلف عن الامام 
لعارض وهو غير قادح ف الاقتداء لما سيأقى ( قلنا ) ان من قال ان التخلف عن 
الامام يقدح فيه فوات الركن فمل مذهبه لا يتم هذا ومن اغتفر ذلك فائما يكون 
عند الضرورة كاز ا حمة ولا ضرورة هنالخيائذ يستأ نف المأموم النية ... الى آخ ركلامه 

فانظر الى صراحته فى الخالفة لما قدمنا نقله عنه من كلامه فى باب اجماعةالدال 
على جواز التخلف بركن أو اكثر وانكان لا لعذر , وقوله هنا ارس التخلف 
بركن منحصر فى قولين أما الجواز مع الضرورة أو البطلان . 

وأشار بالمزاحمة الى ما وردفى صميحة عبدال رحمان بن الحجاج عن اف الحسن (1) 
ه فى رجل صلل فيجماعة يوم ابمعة فلءا ركع الامام الجأه الناس إلى جدار اواسطوانة 
فم يقدر على أن بدكم ولا أن يسجد حتى رفع القوم رؤورسهم ركع “م ليسجد كم 

(0) الوسائل البإب ٠‏ من صلاة البعة . والأفظ فى الفقبه ج اص .بوم هكذا 
أبركع ثم يسجد ويلحق بالمف وقد قام القوم أم كيف يصنع ؟ فقال بركع ويسجد ثم 
يقوم فى الصف ولا بأس بذلك , . 





جم ( اذا حصل الكسوف فى وقت فريضة وانسع الوقتان) ‏ ه #4‏ 





يقومفى الصف ؟ قال لا بأس» وهذه؟ما ترىمثل صحيحته المتَقدمة فىانموردها العذر 

وبما أوضناه فى المقام وكشفنا عنه نقاب الابهام مالم يسيق اليه سابق من 
علدائنا الاعلام ظبر انه لا يجوز الدخول مع الامام بعد فوات شى” من الركوعات 
فى الركمة الآولى خوفا من الوقوع فى الحذور المذكور بل يصير الى أرى يسجد 
ويقوم للركمة الثانية . ولو أدركه كذلك فى اثانية لم يدخل ممه وعدل الى 
الإنفراد . والله العالم . 

البحث الثالث ‏ فى الاحكام وما يتبعبا فى المقام . أقول : قد قدمئا اكثر 
الاحكام فى الببحثين المتقدمين و بق الكلام فى ما يتعلق ببذه الصلاة فى مواضع : 

الأول قد صرح الاصحاب ( رضوان الله علييم ) باه اذا حص ل الكسوف 
فى وقت فريضة حاضرة ء فان تضيق وقت إحداهما تعينت للاداء اجماعا "م يصلى 
بعدها ما اتسع وقتها , وان تضيقا مءأ قدمت الحاضرة ء قالوا لانها أمم فى نظر 
الشارع , وقال فى الذكرى انه لا خلاف فيه , وأن اتسع الوقتان فالمشهور نه 
مخير فى الاتيان بايبما شاء . 

وقال فى مئلا حضره الفقيه : لا وز ان يصليها فى وقت فريضة حتى يصللى 
الفريضة » واذاكار:_ فى صلاة الك.وف ودخل عليه وقت الفريضّة فليقطعبا 
وليصل الفريضة حم يبنى على ما فعل من صلاة الكسوف . انتهى . 

وهو ظاهر اختيار الشيخ فى النهاية حيث قال : ارى بدأ بصلاة الكسوف 
ودخل عليه وقت الفريضة فطعها وصل الفريضة ثم رجع وعم صلانه ٠‏ ومثله فى 
المبسوط إلا انه قال فيه باستئناف صلاة. الكسوف ع كذا نقله فى الختلف » ونقل 
هذا القول فيه عن ابنى بابويه وان البراج . 

واختار فى المدارك القول المشهور قال : لنا انهما واجمان اجتمعا ووقتها 
موسع فيتخير المكلف بينبى! . وان ايض ان فيه جمعاً بين ما تضمن الآ بتقديم 





٠١ أذا حص ل الكسورف فوقت فريضة واتسع الوقتان) ج‎ ١ 
قال : « سألته‎ )١( الفريضة الحاضرة كصحيسة تمد بنمس لعن أحدهما (عليهم| اأسلام)‎ 

عن صلاة الكسوف فى وقت الفر يضة فقال ابدأ بالفريضة , و بين ما تضون الامصس 
بتقا.تم الكسو فكصحيحة تمد بن مسلم وبريد بن معاوية عن الى جعفر وان عبدالله 
( عليهما السلام ) () قالا  :‏ اذا وقع الكسوف أو بعضهذه الآيات صليتها مالم 
تتخوف ان يذهب وقت الفراضة 'فان تخوفت فابدأ بالفريضة واقطع ماكنت فيه 
من صلاة الكسو ف فاذا فرغت مرى الفريضة فارجع الى حيث كينت قطعت 
واجتسب عا مضى » انتبى . 

اقول : لا يخق انما قدمئاه من عبارة الصدوق فى من لا يحضره الفقيه 
مأجوذ م نكتاب الفقه الرضوى وان كان باد تغيير فى اللفظ حيث قال يف( () 
دولا نصلبا فى وقت الفريضة ححى تصلى الفريضة فاذاكنت فيبا ودخل عليك 
وقت الفريضة فاقطعبا وصل الفريضة م ابن على ما صليت من صلاة الكسوف ٠»‏ 
ومن ذلك يعل ان مستند الصدوق وكذا ابوه فى الرسالة انما هو الك.تاب المذكور 
على ما عرفت سابقاً وستعر ف امثاله لاحقاً ان شاء الله تعالى . 

ومن اخبار المسألة زيادة على ما ذكرنا قوله فى صميحة مد بن مسل المتقدم 
نقلبا عن صاحب المدارك تتمة لما ذكره منما : ه فقيل له فوقت صلاة اللبل فقال 
صل صلاة الكسرف قبل صلاة الليل » . 

ومنها - مأ روآه الشيخ فى الصحيح عن ألى ايوب أبراهم بن عثهان غنول 
الى عبداته يود (4) قال : ٠‏ سألته عن صلاة الكسوف قبل أن تغيب الشمس 
ونحشى فوت الفريضة فقال اقطموهأ وصاوا الفريضة وعودوا الى صلاتم » . 

وعن حمد بن مسلى فى الصحييم (ه) قال : « قلت لالى عبدالله يهدٍ جعلت 
فداك رما ابتلينا بالكسوف بعد المغرب قبل العشاء الآخرة فان صلينا الكسوف 





ار لاون 
(ع) ص م4 





ج ٠١‏ لإاذا حصل الكدوف فى وقت فريضة واتسع الوقتان  )‏ 40م 
خشينا ان تفرتنا الفريضة ؟ فقال اذا خشيتذلك فاقطع صلاتك واقض فريضتك 
“م عد فيها . قلت فاذا كان الكسوف آخر الليل فصلينا صلاة الكسوف فاتتنا 
صلاة الليل فيأيته| فبدأ ؟ فقال صلصلاة الكسوف وأقضصلاة الليل حينتصبح » 

وقال فىكتاب دعام الاسلام : وعن جعفر بنجمد ( عليهما السلام ) )١(‏ أنه 
قال : ٠‏ فى من وقف فى صلاة الكسوف حيّى دخل عليه وقت الصلاة ؟ قال 
يؤخرها ويمضى فى صلاة الكسوف ححتّى يصير الى آخر الوقت فان خاف فوت 
الوقت قطعها وصل الفريضة . وكذلك اذا انكسفت الشمس اوانكدف القمر فى 
وقت صلاة الفريضة بدأ بصلاه الفريضة قبل صلاة الكسوف». 

اقرل : ويستبط من هذه الاخبار احكام : هنبا انه لا يخق ان ظاهر 
صحيحة تمد بن مسل الآولى هو وجوب تقد الفريضة فى حال سعة الوقت » وكذا 
ظاهر كلامه يقل فىكتتاب الفقه الرضوى حيث نهى اولا عن صلاة اللكدوف فى 
وقت الفريضة واوجب قطعها متى دخل عليه وقت الفريضة وهو فيبا وان يصللى 
الفريضة أولا وهو عين مذهب الصدوق 5 علبت » وظاهر صيحة مد بن مسم 
وبريد بن معاوية هو تقدجم صلاة الكسوف ف حال سمة الوقتين الى أن يتضيق 
وقت الحاضرة . 

والعجب ان الصدوق قد نقل هذه الصحيحة فىكتابه “م عقبها بهذه الفتوى 
ووجه التدافع ينبا ظاهر , ولم يحب عن الرواية المذكورة بثى” مع ظبورها 
فى خلاف ما افى به . 

وطذا ان صاحب المدارك اعترضه فى هذا المقام فقال بعد نقل كلامه : 
ومقتضاه جواز القطم بل وجوبه اذا دخل وقت الفريضة وهر ب جدأ » فان 
الرواية التى أوردها فى كتابه فى هذا المعنى عن بريد.وجمد بن مسلم صريحة فى الآ 
بصلاة الكسوف مالم يتخوف أن يذهب وقت الفريضة ؛ واذا جاز ابتداء صلاة 





سس 4غ لم ل( اذا حصل الكسوف فى وقت فريضة وات نسع الوقتان ) ج١٠‏ 
الكسوف والحال هذه فلا وجه لوجوب قطمبا بدخول الوقت بل ولا لجوازه . 

اقول : قد عرفت أن مستند الصدوق ( قدس سره) فى هذه الفتوى اما هو 
كتاب الفقه الرضوى » نعم جمعه فى كتابه بينهذه الفتوى وهذه الرواية معماعرفت 
لا مخاو من مدافعة لما قرره فى صدر كتابه من القاعدة . 

ويخطر بالبال العليل والفكر الكليل فى المع بين هذه الأأخبار على وجهتندقع 
به هذه المتاقضة عن المدوق ( قدس سره ) ويزول به التناى بين أخبار المقام ان 
قال لارب ف دلالة صعحيدوة حمد بن مسم وعبارة كتاب الفقه الرضوى على 
ما ذهب اليه الصدوق من وجوب تقديم الحاضرة فى حال السعة , وأما صحيحة 
شمد بن مسلم الاخيرة وصحيحة أنىايوب فظاهرهما انه مع خوف فوات فضيلة اول 
الوقت يقطع صلاة الكسوف لو شرع فيها ويبداً بالفريضة , وهو ظاهر فى تأييد 
ما دلت عليه صحيحة حمد بن ملم الآولى وعبارة كتتاب الفقه الرضوى . 

قال شيخنا الشهيد ف الذكرى بعد ايراد هذين الخبرين الاخيرين اعنى خبرى 
تمد بن مسلم وانى ابوب : ولعل الماعة يتمسكون بهاتين الروايتين على التقديم مع 
السعة وعل القطع مع دخول الوقت واليئاء . وهما صحيحتان إلا ان دلالتهه) على 
ذلك غير صرحة . انتبى . 

أقرل : بل متمسك اللماعة خصوصاً الصدوقين ( قدس سرهما ) انما هو 
عبارة كتاب الفقه الصريحة بل هى عين عيارة الصدوقين 5 عرفت . 

وكيف كان فا ن كلا منهم) مرذن بماذ كرنا من التأهيد وان لم تكونا صريحتين 
فى الحم المذكور إلا ان رواية عمد بن مسلم الاولى وعبارة كتتاب الفقه صريمتان فى 
ذلك , وحيثئذ فل يبق ف المقام إلا صحيحة مد بن مسل وبريد لانحصار المخالفة 
ظاهراً فيبا , وتطبيقها على هذه الأخبار تمكن حمل وةت الفريضة فيها على وقت 
الفضيلة ؟! صرحت به صحيحته الثازبة وصحيحة الى الوب جممأ بين الاخبار , 
ووجبه ما قدمنا يبانه وشيدنا اركانه و بنيانه فى مبحث الاوقات من اطلاق الوقت 





ج ٠١‏ 3[ لو رجع الى صلاة الفريضة فبل يبى أو يعيد من رأس ؟ ) - 48 
فىكثير من الأخبار عى وقت الفضيلة خاصة لا ما يشمل وقت الإجزاء . 

وباجملة فان عبارة كيتاب الفقه الرضوى قد صرحت بالنبى عر... صلاة 
الكسوف فى وقتالفريضة حتى يصلٍ الفريضة والنبى حقيقة فى التحريم , وصميحة 
عمد بن مسل الأولىقد صرحت بالامى بالبدأة بالفريضة ف الصورة المذكورة والاس 
حقيقة فى الوجوبء وايد ذلك الصحيحتان الاخريان لدلالتهما على قطع صلاة 
السك وف محافظة عل تحصيل فضيلة أو لالوقت بلفظ الأمى الظاهر فىالوجوب» خمل 
هذه الصحيحة الباقية على ما ذكر نا لتجتمع به مع باقى اخبار المسألة على معنى واحد 
ليس ببعييد بل هو أقربقريب ٠‏ والاستبعاد فى ذلك ان حصل فائما هو من حيث 
الالف بالمشهورات وإلا فا ذكرنا فى مقام انمع بين الاخبار شائع ذائع في 
كلامم . وبه يظبر قوة ما ذهب اليه الصمدوق ومن حذا حذوه فى المقام وتزول 
عنه غشاوة الإشكال والابهام . 

ومنها - ان ما تضمنته صحبحة حمد بن مسل الآولى من الأم بتقديم صلاة 
الكسوف عل صلاة اللبل فبو مما لا خلاف فيه ؛ قال ف المنتبى انه قول علءائنا 
أجمع . ويدل عليه زيادة علىهذه الصحيحة صحيحته الاخرى مع بريد بن معاوية 
المتقدمة ايضأ . وفى معنى صلاة الليل غيرها من النوافل الم تبة . 

قال ف الذكرى : ل وكافت صلاة اللي لمنذورة فكاافر وضّة الحاضرة ف التفصيل 
المالف . وهل ينسحب فيها قول اليناء وكذا فىكل صلاة منذورة تزاحم صلاة 
الكسوف ؟ الظاهر لا اقتصاراً على مرضع اانص مع .الخالفة للاصل . انتبى . 

أقول : لا يق ان لفظ الفريضة فى أخبار الكسوف المتقدمة انما يتصرف 
الى اليومية إذ هى المتيادرة من الإطلاق لاكل واجب »ء و حينتذ فكون صلاة الليل 
المنذورة أو غيرها من الصاوات المنذورةكالفريضة الحاضرة محل اشكال ؟ لا يخق 
لعدم الدليل فى المقام زيادة على الا خبان المذكورة التى قد عرفت ا ختصاصها باليومية 

ومنها ‏ انه مع القطع والرجوع الى صلاة الفريضة فبل يننى على ما قطع 





.وم الإ لو رجع الى صلاة الفريضة فبل ينى أو يعيد من رأس 6) ج ٠١‏ 
دي عافد مزعلةة الكدوفتاو نسدد طلةة الكدوقت مزر أ ؟ قر لان ميري 
الأول وعليه تدل الأخبار المتقدمة كصحيحة مد بن مسل و بريد وصحيحة مد بن 
مل الثانية وصحيحة فى أيوب وعبارة كتاب الفقه الرضرى )١(‏ . 

وذهب الشيخ فى المبسوط الى ان هر قطع صلاة الكسوف لوف فوات 
الفريضة وجب عليه استثنافها منرأس , واختاره ف الذكرى قال لآ نالبناء بعد تخلل 
اأصلاة الاجنبية ل لعيك من الشارع نجويزه فى غير هذأ الموضع . والاعتذار ‏ أن 
الفمل الكشير مغتفر هنا لعدم مناناته للصلاة ‏ بعيد فانا لم نيطلا بالثمل السكشير 
بل ع الشارع بالابطال والشروع فى الحاضرة فاذا فرع منها فقد أنى بما مخل بنظم 
صلاة الكسوف فيجب أعادتها من رأس تحصيلا ليقن البراءة . انتهى . 

وظاهر المحقق فالمعتير التردد فذلك, وهواجتباد مخض فق مقابلة النتصوص 
وهو غير جيد سما منهم) على الخصوص . 

وفبه زيادة على ما قلناه انه قد تقدم فى المسألة الثالثة مر.. المطلب الثانى فى 
السهو م نكتاب الصلاة (0) رواية عبدالته بن جعفر الميرى عن الناحمة المقدسة 
الصاحبية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام والتحية ٠‏ انه .أله عن رجل صل الظور 
ودخل فى صلاة العصر فلبا أن صل من صلاته المصر ركعتين استيقن انه صل الظور 
ركمتي نكيف يصنع ؟ فاجاب يها أن كان أحدث بين الصلاتين حادثة يقطع بها 
الصلانين اعاد الصلاتين , وان لم يكن أحدث حادثة جعل الركعتين الاخير تين تتمة 
لصلاة الظبر وصلّ العصر بعد ذلك وقد قدمنا فى المسألة المذكورة ان جمعا مرن.. 
الاصحاب ذهيوا الى القول يمضمون الخبر المذ كور ومنهم الشمهيد وكذلك الشمهيد 
لثانى ( عطر الله مرقديب) ) . 

وانت خبير بان ما أورده فى هذا المقام جار فى العمل بمضمون هذا الخبر 
بل العمل بمضمون هذا الخبر اشكل والآمى فيه أشد واعضل ‏ فان القطم والبناء فى 

)نكم ()ج وص ١١١‏ 





ج 93٠١‏ لو اشتغل بالحاضرة فى ضيق الوقت فانجلالكسوف 6 - ووم # 
صلاة ال كسوف ف الصورة المذكورة مستند الى الاخبار الصحيحة الصرحة السالمة 
عن المعارض », والعمل بهذا الخبر ‏ مع استلزامه لتخلل الركمتين المشتملتين على 
عدة من الاركان المتفق على ابطاها الصلاة عمداً وسهواً من النية وتكبيرة الاحرام 
والركوع والسجود ‏ معارض بالاخبار الكثيرة الدالة على ان الم فى مثل ذلك 
اما هو النقل الى الظور بان ينوى بالركعتين الآوليين الظهر ويتم الركمتين الباقيتين 
بهذه النية م يصلى المصر » و 0 يعبد من الشار 2 اغتفار زيادة هذه الاركان المتعددة 

فى اثناء الصلاة الو احدة ٠‏ 

و بالخلة فانه لا مستمسك لما ذكره إلا مجرد الإستبعاد وهو مردود بيب ذه 
الرواية الى ذهب هو نفه الى القول بمضمونبا ٠‏ ولا فرق بين الصورتين إلا ان 
الشارع حم فى تلك الصورة بالإبطال ثم العود وفى هذه الصورة الإبطال ايضاً 
متحقق فى ما اتى به منالظهر ركعتين اذ لا خلاف ولا إشكال فى بطلانهما , مع انه 
فلا جوز امامها ا بق عليه من ركعتى العصر التى ذكر النقصان فى اثنائها . فرجم 
الصورتين الى أمى واحد م لا يخق . الله العال . 

ومنبا ‏ ان ما دلت عليه روايةكتاب الدعا”م ‏ من ان من وقف فى صلاة 
الكسوف حتى دخل عليه وقت صلاة فاله بم صلاة الكسوف أولا الى ان يضيق 
وقت الفريضة ‏ وان وافق كلام جمهور الاصحاب وصحيحة مد بن مسل وبريد 
المتقدمة إلا انه خلاف ظاهر باق أخبار المسألة » والتأويل الذى ذكرناه فى 
صتحيحة ممد بن مسل و بريد بعيد فى هذه الرواية » وكي ف كان فهى لا تبلغ قوة ى 
معارضة ما ذكر ناه من الآ خرار مع ما عرفت آنفاً منعدم صلو حاخبار هذا الكتاب 
لتأسيس الاسمكام وأن صلحت للتَأمد . 

الموضع الثانى_قال فى المعتبر : لو اشتغل بالحاضرة مع ضيق وقتها فايجلى 
الكسوف ولم يحصل تفر يط فالآشبه انه لا قضاء لعدم استقرار الوجوب . اتتبى 

أقرل : الظاهر ان مراده انه لو وقع تأخير الفريضة الى آخر وقتها واتفق 





لاوم ل ( لو اجتمعت صلاة الآآيات وصلاة العيد 6 جم 

الى آخر وقتها لم ينشأ من تفر يط وا“مال فى تأخيرها بل كان ذلك لمذر شرعى من 
حيض أو اغماء أو جنون أو نحو ذلك من الأعذار فلا قضاء لصلاة الكسوف 
لعدم استقرار الوجوب . وانكان عن تفريط فالاشبه القضاء لاستناد الفوات 
الى تفريطه بتأخير الفر يضة الى آخر وقتبا . 

وفبه أنه يمكن ان يقال ان التأخير الى ذلك الوقت كان مباحأ لهم تعين عليه 
بسبب ااتضيق ولزم من ذلكالفوات, فبو فىهذه الحال غير متمكن منفع ل الكدوف 
فلا يحب الاداء لمدم الفكن ولا القضاء لعدم الإستقرار . لآنه لى يعض عليه بعد 
وقوع الكسوف زمان يكن الاداء فيه ليحصل به استقرار الوجوب . 

وتؤيده الاخبار المتقدمة الدالة عل انه بعد زوال السبب فلا قضاء مثل 
رواية الحلى )١(‏ قال : «سألت أبا عداقه ْنل عن صلاة الكسوف تقضى اذا 
فاتثنا ؟ قال ليس فيبا قضاء » ونحوها صحيحة اليزنطى المنقولة فى السرائر ورواية 
كتاب دعام الاسلام المتقدم جميعه فى المقام الثالك من المسألة الخامسة من البحث 
الأول (م) ونوها صحيحة على بن جمفر المتقدمة فى المقام الثاى (م) . 

إلا انه قد تقدم حمل هذه الروايات على صورة الجبل بالكسوف وعدم 
استيعاب الاحتراق جمعاً بينها و بين ما ندل على الى بالقضاء . 

وكيف كان فالقضاء هو الاحورط سما مع ما قدمئاه من حمل الأخبار على 
السببية دون التوقيت . 

اثالث قال فى الذكرى : لو جامءت صلاة العيد بان تب يسبب الآيات 
المطلقة أو بالكسوفين نظراً الى قدرة القهتعالىوان لى يكن معتاداً , على انه قد اشتور 
ان الثمس كسفت يوم عاشوراء لما قت لالحسين يهو كسفة بدت الكوا كب 'نصف 


)١(‏ الوسائل الباب ١؛‏ من صلاة الكسوف 
(9) ص سم (ع) ص هوام 





ج١١ ١‏ او اجتمعت آيتان فصاعداً فى وقت واحد / 5 
النباد فيها » رواه البييقوغيره (1) وقد قدمنا (]) انالشم سكنفت يوم مات ابراهم 
ابن النى ع1 ودوى الزيير بن بكار فىكتتاب الانساب انه توفى فى العاشر مر 
شبر رببع الآول (م) وروى الأحماب ان من علامات المبدى يهو كسوف الشمس 
فى النصف الآول من شهر رمضان (؛) لخيائذ اذا اجتمع الكسوف والعيد فان 
كانت صلاة العيد نافلة قدم الكسوف وانكانت فريضة فكا مى من التفصيل فى 
الفرائْض , نعم تقدم على خطبة العيدين ان قلنا باستحبابهاكا هو المشهور . اننهى 
الرابع ‏ قال ف الذكرى ايضأ : هل يشترط فىوجوب صلاة الكسوف اتساع 
الوقت جميعها أم يك ركعة بسجدنيها أم يك مسمى الركوع لآنه يسمى ركعة لغة 
وشرعاً فى هذه الصلاة أم لا ؟ احتهالات , من تغليب السبب فلا يشترط ثى” من 
ذلك فتكون كالزازلة . إلا انهذا الاحتمال مرفوض بين الاصحاب . ومناجرائها 
بحرى اليومية فتعتبر الركعة ع ومن خروجاليومية بالاصفلا يتعدىالىغيرها . انتهى 
أقول : لا ممق أن الإحتمال الأخير وانكارت#. مرفوضاً بين الأصحاب 
( دضوان الله عليهم ) إلا انه هو الظاهر من اطلاق اخبار الباب 5 تقدم نبذة من 
الكلام فيه فى المسألة الثالثة من البحث الاول (ه) . 
الخامى ‏ قال فى الذكرى ايضأ : لو اجتمعت آبتان فصاعداً فى وقت واحد 
كالتكسوف والزاولة والريح المظلمة فار اتدع الوقت للجميع تخير فى التقديم , 
ومكن وجوب تقدجم الكسوف عل الآيات لثك بعض الاصحاب فى وجوبها » 
0 روف مع الزوائدج و صصهو ملا قتل الحسين بن على ١ع‏ | اتكسفت الشمس 
حتى بدت الكو اكب نمف الئبار وظتنا انبا فى , . 
(«) تقدم صن امم 
زم فى عمدة القاري” ج م ص +«ين وكانت وفاة ابراهم رع ) يرم الثلاثاء لمشر 
خاون من ربيع الآرل سنة ٠١‏ ودقن بالبقييع » وى المواهب اللدنية كا فى رحبا الزرقاى 
ج وص ؟١١؟‏ وه 
ر؛) الجار ج سن ص ١١١‏ 110( (ه) ص م.لا 





وه (إحديثعلة صلاة الكسوف وكيفيتها ١»)‏ ج١٠‏ 
وتقديم الزلزلة على الباق لان دليل وجوبها أقوى . وو اتسع اصلاتين نصاعدا ‏ 
وكانت الصاوات اكثرما يتسع له احتمل قويا هنا تقديم الكسوف ثم الزلزلة ثم 
يتخير فى باق الآآيات ٠‏ ولا يقضى ما لا يتسع له إلا على احتهال عدم اشتراط سعة 
الوقت لاصلاة فى الآيات ٠‏ ولو وسع واحدة لاغير فالاقرب تقديم الكسوف 
للاجماع عليه ) وفى وجوب صلاة الزاولة هنا أداء وقضاء وجهان ٠‏ وعبل فول 
الاصحاب بان اتساع الوقت ليس بشرط يصليها من بعد قطءأ . وكذا الكلام فى 
باق الآنات : انتوى : 
فائل؟ بها الام والختام 

قال فى من لا يحضره الفقيه فى اأعلل التى ذكرها الفضل بن شاذان النيسايورى 
عن الرضا ينها )١(‏ قال : ١‏ اتما جعلت الكسوف صلاة لانه من آبات الله تعالى 
لا يدرى ألر حمة ظهرت أم لعذاب ؟ فاحب النى ونع ان تفرعامته الى خالقها 
وراحمباءند ذلك يعرف عنهم شرها يقبي مكر وهراكا صرف عنقوم يونس كاز 
حين تضرعوا الى الله عز وجل ٠‏ وائما جعلت عشر ركعات لآن أصل الصلاة الى 
نزل فرضما من السماء أولا فى اليوم والليلة اما فى عشر ركمات لمعت تلك الركعات 
هبنا » وانما جعل فيها السجود لانه لا تكو رن[ صلاة فيها ركوع إلا وفيها جود 
ولان يختموا صلاتهم ايضأ بالسجود والخضوع . وانا جعلت اربع جمدات لان 
كل صلاة نقص سعودها من اربع يحمداث لا تكون صلاة» لآن أقل الفرض من 
السجود فى الصلاة لا يكون إلا اربع جمدات , واءا لم يجمل بدل الركوع مود 
لان الصلاة قائما أفضل منالصلاة قاع دآ » ولان القائم يرى الكسوف والاعللى 
والساجد لا يرى , واتما غيرت عن أصل الصلاة الى افترضها اله لآنبا تصل لعلة 
تغير أمى من الآمور وهو الكشوف فليا تغيرت العلة تغير المعاول » . 





(و الفقيه ج ‏ صبعء وف الوسائل الباب ١‏ من صلاة الكسوف 





ج١٠‏ ل( حديث مندأ الكسوف والخسوف وكيفية تحمقب) ) 5 
وروى ثقَة الاسلام ف الكاق والصدوق ف الفقيه والشيخ على بن ابر'هم 
فى تفسيره (1) باسانيدهم عن على بن الحسين نهد قال : ه ان مر الآوقات النى 
قدرها الله للناس ما حتاجوناليه البحر الذى خلقه الله بين السماء والأرض: قالوان 
إبنه قد قدر فيها مجارىالشمس والقمر والنجوم والكواكب وقدر ذلك كاه عل الفإك 
ثم وكل بالفلك ملكا معه سبءون الف ملك فبم يديرون الفلك فاذأ أداروه دارت 
الشمس والقمر والنجوم والكواكب معه قنزات فى منازلها اانى قدرها الله تعالى قبا 
ليومها وليلتها » فاذاكثرت ذنوب العباد واراد الله ان يستعتبهم بآية من أيائه أ 
الملك الموكل بالفلك أر_. يزيل الفلك الذى عليه مجارى الشءس والقهر والنجوم 
والكواكب فأمى الملك اوائك السيعين الف ملك أن يزيلوه عن مجاريه فهزياونه 
قتصير الشمس ف ذلك البحر الذى يحرى ف الفلك , قال فنطمسضووها ويتغير اونما, 
فاذا أراد الله أن يمظى الآية طمس الشمس ف البحر على ما يحب الله ان غوف 
خلقه بالآية . قال وذلكِ عند انكساف الشمس »ء قال وكذلك يفعل بالقمر , 
قالفاذا أراد التهان يليها أو بردها الى مجر اها أمرالملكالموكل بالفلك ان يرد الفلك 
الى مجرامفيرد الفلك فترجع الششمس الى جر اها . قال فتخرج مر. الماء وه ىكدرة » 
قالوالقمر مثلذلك » قال "م قال على بن الحسين تتا اما انه لا يفرع لحا ولايرهب 
بهاتين الايتين إلاامن كان من شيعتنا , فاذاكان ككذلك فافرعوا الى الله تعالى “م 
أرجعوا اليه ». 

ولصاحب الوافى هناكلام بعد ذكر هذا الخبر ىكتاب الروضة >رى على 

مذاقه ومذاق أمثاله من أراده فلي راجعه . 
وله در شيخنا امجلسى ( قدس سره ) حيث أشار اليه عر ضأ عنه بقوله فى 
كتاب البحار : ورا يأول البحر بكل الآرض والقمر والاحوط فى امثاله ترك 


() الروضة ص سر والقيه ج اص .وم وفه 2 الأيات , يدل 0 الارتات » 
وفي الروضة ١‏ اللاقرات » وف الوسائل الباب ٠١‏ رقم ؛ من صلاة الكسرف , 





ع كو ا ( كلام الصدوق وانجاسيين فى الكسوفين ) جم 
الخوض فيها وعدم انكارها ورد عليها اليهم ( عليبم السلام ) م ورد ذلك فى 
اخبار كثيرة . انتبى . 

وقال الصدوق ف الفقيه بعد نقل خبر عبل بن الحسين يقلا : أنالذى يخبر به 
المنجمون من الكسوف فيتفق ؟ا يذكرونه ليس من هذا الكسوف فى ثشى* واتما 
يحب الفزع الى المساجد وااصلاة عند رؤيته لانه مثله فى المنظر وشبيه له فالمشاهدة 
كا ان اللكسوف الواقم مماذكره سيد المابدين نهل انما وجب الفزع فيه الىالمساجد 
والصلاة لانه آية تشبه آيات ااساعة ‏ وكذلك الزلازل والرباح والظل وهى 
آبات تشبه آياى الساعة ذاممنا بتذكر القيامة عند مشاهدتها والرجوع الى اله تعالى 
ذكزهد ماقي + 

قال شيخنا المجلسى ف البحار بعد نقل ذلك عنه : وما ذكره متين اذا رق 
وقوع الكسوفينغير الوقتالذى يمكنوفوعبما عندالمتجمينكالكسوف والخسوف 
فى يوم شهادة الحسين يِفو وليلته , وما روى انه يع عند ظهور القاتم ينها من . 
الكسرفين فى غير اوانها )١(‏ ويحتمل ايضاً أن يتفق عنندما خبره المنجمون 
ما ورد ق الخير . 

وتحوه قول والده ( طاب ثراه ) فى حاشيته عل الفقيه حيشقال : يحتمل ان 
بكون غيره كا يقّع فى بعض الأوفات على خلاف قول المنجمين وشاهدناه مراراً . 
و تمل أن يكون ما ذكره يهلا هو ما ذكره المنجمون , ولا استبعاد فى أن يقدر 
اقدح ركتب) حيث تصي رالشمس تمتمع مم القمر محاذاة والقمر مع الأرض وصل 
الكسوف والخسوف ليخياف العباد ويرجعوا الى رهم ويتذكروا با آيات الساعة 
كا قال الله تعالى « اذا الشم سكورت واذا النجوم انكدرت ٠‏ (؟) انتبى . 

اقول : ماذكره ( قدس سره ) من مشاهدة الكسوف والخسوف مراراً 
على خلاف قول المنجمين لا يخلو مر._ غرابة فانهلم ينقل مثل ذلك إلا فى مقام 

)1( ارجع الى التعليقة ؛ وغ ص وم (») سورة التكوير الأبة ».وم 





م٠‏ ( احاديثكيفية تحقق الزازلة ) الإو ل 
المعاجز الغريبة كشبادة الحسين ينهدا )١(‏ وقيام القا“م يها )١(‏ ونموهماكا وقع فى 
كلام ابنه وتقدم فى كلام الشهيد فى الذكرى . والله العالم . 

وروى ف الكاى عن عبدالصمد بن بشير عن الى عبداته نهد (م) قال ٠‏ ان 
الحوت الذى يحمل الارض أسر ف نفسه انه اما حمل الازض بقوته فارسل الله 
اليه حوتاً أصغر من شير واكبر من فتر (6) فدخخل فى خياشيمه فصعق فكت بذلك 
أربعين يوماً “م ان الله تعالى رف به ورحمه وخرج ء فاذا.اراد الله تعالى بارض 
زاولة بعث ذللك الحوت الى ذلك الحوت فاذا رآه اضطرب فيزازلت الآارض ٠»‏ . 

وروى ف الفقيه (ه) مرسلا قال : ٠‏ قال الصادق يهان الله خلق الآرض 
اس الحوت أملتها فقالت حملتها بقوق فبعث الله اليبا حو تا قدر فتر فدخلت فى 
منخترها فاضطر بت ار بعين صياحأ , فاذا أراد اق تعالى ان يزاول أرضاً تراءت لما 
تلك الحوتة الصغيرة فتزازلت الارض خوفا » . 

وروى الصدوق فى الفقيه (د) مرسلا قال : ٠‏ قال الصادق يهو ان ذا 
القرنين لما انتبى الى السسد جاوزه فدخل فى الظلمات فاذا بملك قام على جبل طوله 
خمسمائة ذراع فقال له الملك يا ذا القرنين أما كان خلفك مسلك ؟ فقال له ذوالقرتين 
“من أنت ؟ فال أنا ملك من ملائك الرحمان موكل ببذا الجبل وليس من جبل 
خلقه الله تعالى إلا وله عرق متتصل ببذا الجيل فاذا أراد الله عرز وجل ان يزاول 
مدينة أوحى الى فزازلتها .. 

ورداه الشيخ فى التبذيب عن جميل عن الى عبداته يها (/ا) قال : ٠‏ سألته 


(و) ارجع الى التمليقة ١‏ ص ممم (ب) ارجع الى التمليقة ع من مرو؟ 





رس الروضة ص وهم 

(:) الفتر .سعة ما بين السبابة والاسرام اذا فتحتهما . 

(ه) ج اص موس وفيه د قرا . بدل م خوفا» 

(5) ج ا ص لاوم (ب) ج م ص .بوبم الطبع الحديث 





ل روم ل[ ( احاديث كيفية تحقق الزازلة 4 ج١٠‏ 
: 00 قال اخبرفى الى عل آبائه ( عليم السلام ) قال قال رسول الله 
عزتعظة ... الحديث ٠‏ . 
ودوى فى الفقيه )١(‏ مسلا قال : ٠‏ قال الصادق يقد ان الله تباركوتعالى 
أ الحوت مل الآرض وكل بلد من البلدان على فلس من فلوسد فاذا أراد الله 
تعالل ان يزلزل ارضاً أمى الحوت ان يحرك ذلك الفلس فيحركة ولو رفع القلى 
لانقلبت الآرض باذن الله تعالى » . 
ودوى فيه (؟) قال : ه وسأل سليان الديلى أبا عبداقه نهو عن الرلزلة 
ما هى ؟ فقال آنة . فقال وما سبيها ؟ قالان الله تعالى وكل بعرو قالارض ملكا فاذا 
اراد الله أن يلول ارضاً أوحى الى ذلك الملك ان <رك عرق كذا وكذا قال فبحرك 
ذلك الملك عرق تلك الأرض الى أم اله تعالى فتتحرك باهلبا . قال قلت فاذا 
كان ذلك فا اصئع ؟ قال صل صلاة اللكروف فاذا فرغت خختررت لله سا دا 
وتقول فى جودك : ,با من بمسك السماوات والآرض أن تزولا ولا زالتا ارنى 
أمسكرا من أحد من بعده انه كان حلم غفوراً يا منيمسك السماء أن تقع على الادرض 
إلا باذنه امسك عنا السوء انك عبل شى" قدير .. 
قال فى الفقه (") بعد تقل هذه الأخبار : والزازلة تكون من هذه الو جوه 
الثلاثة وليست هذه الاخبار مختلفة 
وقال شيخنا امجلسى ف البحار بعد نقل جملة منهذه الأخيار : يمكن المع بين 
هذه الأخبار باجتماع تلك العلل عند الزلرلة أو بانها تكون علل هذه الوجوه مرة 
لعلة ومرة أخرى لاخرى 5 ذكره فى الفقيه 1 ويمكن أن وكوف تراش الجوت 
للزازلة الشاملة بميع الارض ورفع الفلس لازازلة الغديدة الخاصة ببعض البلاد 
وتحريك العرق للخاصة الغير الشديدة . 
لاج اس 00م 
رواج و عن سوم وال سائل الباب ب.منصلاة الكسو ف رسج رص مهم 





ج١6‏ ( يجب الصلاة عل المؤمن ولايجب على الوارج ووم ) 8ه" نب 

وقال والده( طاب ثراه ) فى شرحه على الفقيه : اعل ان الصدوق ذكر 
طرق هذه الأخبار وفيها جهالة وارسال وما كانت مختلفة ظاهراً جمع بينها بان 
الزلزلة تكون لهذه الاسباب حتى لا تكون بينها منافاة . ويمكن المع ينها على 
تقدير متها بوجه آخر بان تكون عروق البلدان بيد الالك الذى على جبل قاف 
الحيط يجميع الآرض ويكو نكل بلد على فلس مز فلوس اهوت الحامل لها بقدرة 
لله تعالى واذا أراد اله تعالى أن يزارل أرضاً أمى الملك أن تمرك عرق تلك! لارض 
وام الحوتة الصغيرة أن نتراءى للحوت الكبير حتى يفزع لما فيحرك الفلس الذى 
وقعت عليه الآرض الى أراد الله زاولتها . انتبى . 

ودوى ف الفقيه )١(‏ عن على بن مهيار قال : «كنتبت الى الى جعفر يكة 
وشحكوت اليهكثرة الزلازل فى الآهواز وقلت ترى لى التحويل عنبا ؟ فكاتب 
لا تتحولوا عنها وصوموا الاربعاء انيس واجمعةواغتسلوا وطبروا ثيابم وابرزوا 
يوم ابضمعة وادعوا الله تعالى فانه يرفع عدم . قال ففملنا فسكنت الزلازل » . 


الفصل الرابع 
ف صلا الاموات 


وحيلئذ فتحقيق الكلام فى هذا الفصل يتوقف عل بسطه فى مطالب أربعة : 
المطلب الآول - فى من يصل عليه وفيه مسائل ( الاولى ) لا خلاف فى 
وجوب الصلاة على المؤمن وهو المسلم المعتقد لامامة الآ مة الاثنى عشر ( عليهم 
على الخوارج والنواصب والغلاة والزيدية .وها تمن يعتقد خلاف ماعل 
من الدين ضرورة . 
زو)ج وص ماوع وف الوسائل الباب سو من صلاة الكسوف 





.جم 0 الإ هل تجب الصلاة على الخالف الحق ؟ ) جم 

وائما الخلاف فى غير من ذ كرنا من الخالفين الذين قد اشتبر بين متأخرى 
أصحابنا الحم باسلامهم » فقال الشيخ فى جملة من كتبه وابن الجنيد وامحقق واكثر 
المتأخرين بالوجوب . 

وقال الشيخ المفيد ( قدس سره ) : ولا يحوز لاحد من أهل الامان أن يغسل 
مخالفاً الدق فى الولاية ولا يصل عليه إلا ان ندعو ضرورة الى ذلك من جبة التقية. 

وظاهر الشيخ ف التبذيب موافقته فى ذلك حيث انه احتج له بان اخالف 
لآهل البي تكافر فيجب أن يكون حكنه حك الكفار إلا ما خرج بالدليل , واذا 
كان غسل الكافر لا يحوز فيجب أن يكون غسل الخالف ايضآ غير جائر . وأما 
الصلاة عليه فتتكون على حد ماكان يصل 'النى وزيتهي: والاتمة ( عليهم السلام ) 
عل المنافقين . 

وال هذا الول ذهب لو الصلاح وان ادرس وسلار. وهو أل+ق الظاهر 
بل الصريح من الاخبار لاستفاضتها وتكاثرها بكفر الخالف ونصبه وشركة وحل 
ماله ودمهكا بسطنا عليه الكلام بما لا يوم حوله شيبة النقض والإبرام فىكتاب 
الشهاب الثافب فى ببان معنى ااناصب وما يترتب عليه منالمطالب . 

والقول بالكفر هو المشهور بين الاصحاب من علءائنا المتقدمين (رضوان 
اله علينم | جمغين) ؟ا نقله الشيخ ابن نو يخت من متقدى | صحابنا فى كتابه فص الياقوت 
حيث قال : دافعو النص كفرة عند جمهور أصحابنا » ومن اصحابنا من يكم 
بفسقوم . .. ألى آخره . وقال العلامة فى شرحه عل الكتاب المذكور المسعى 
بافوار الملكوت ': اما دافعو النص عل امير المؤمنين يد بالامامة فقد ذهب اكثن 
اصحابنا الى كفر هم لانالاصمعلوم بالتوائر مندين عمد وتهيئية فيكون ضرورياً أى 
معلوماً مندينه عزويو بالضرورة جؤاحدهيكون كافرا كن >#حد وجو بأأصلاةوصوم 
رمضان . ُ/ نقلالآفوال الاخر . وبذلك صرح فى باب الزكاة من كتاب المنتوى 
وهو ظاهر الكاينى فى الكافى والمرتضى واختاره جملة من افاض لمت خرىالمتأ رين 





جم ١‏ الآخبار الواردة فى شأن الخالف للحق 4 ب .ب 
ولا بأس بذكر جملة من الاخبار الدالة على ما ادعيناه من الكفر والنصب 

والشرك وحلالمال والدم ليعل ان ما ذهب اليه المتأخرون ‏ من الك باسلامهم حتى 
فرعوا عليههنا وجوب الصلاة عليهم ونحوه من أحكام الإسلام ‏ نفخ فيغير ضرام 
وغفلة عن النظر بعين التحقيق فى اخبارم ( عليهم السلام ) . 

فن ذلك ما رواه ابن ادريى فى مستطر فات السرائر )١(‏ فى ما استطرفه من 
كيتاب مسائل الرجال ومكائياتهم لمولانا ان الحسن الحادى ينو فى جملة مسائل شمد 
أبن على بن عيسى قال : «كمتيت اليه اسسأله عن الناصب هل أحتاج فى امتحانه الى 
اكثر من تقدبمه الجبث والطاغرت واعتقاده بامامتب) ؟ فرجع الجواب : من كان 
على هذا فهو ناصب » . 

ومعنى ابر هو انه لما استفاضت الآ حبار عنهم (عليهم السلام) بكفرالناصب 
وشرة ونحاسته وحل ماله ودمهكتب اليه يسأله عن معنى الناصب ومظير النصب 
بما يعرف حتى تترتب عليه الاحكام المذكورة وانه هل يحتاج الى ثى* زائد على 
جرد نقدجم الجبت والطاغوت واعتقاده امامتهما؟ فرجم الجواب أن مظبر النصب 
والعداوةلآهل البيت (عليهم السلام) هو مجر د النقدجم و القول بامامة الأو أين . وهو 
ظاهر الدلالة فى الرد على ما اشتهر بين متأخرىاصتابنا من جعلهم الناصب اخص من 
الخالف . نعم يحب أن يستثنى منعموم هذا الخبر المستضعف !لذى دلت الا خبارعل 
اسلامه ووجوب اجراء احكام الإسلام عليه فى دار الدئيا وانه فى الآخرة من 
المرجأين لام الله تعالى . 

ومنها ‏ مارراه الصدوق فى كتاب العلل (؟) بسنده عن عيدالله بن سيان 
عن الصادق يه قال : ١‏ ليس الناصب من. نصب ثنا أهل البيت ( عليوم السلام ) 
لانكلا تجد رجلا وقول انا ابفض مدا وآالحمد ينزوييزنو لسكن الناصب من نصب لم 


(ؤو) درن الرسائل اللاي + من ما حب فيه الس رم منالقصاص ف النفس 





عبس #4 مم ( الآخبار الواردة فى شأن اتخالف للحق ) اج ٠١‏ 

وهو بيعل انكم تتولونا وانكم من شيعتنا ‏ . 

ومنها ‏ ما روأه فى ككتاب معاق الآخبار بسند معتهر عن المعلى بنخنيس (1) 
قال : , سمعت أبا عبدالته ينيع يقو لايس الناصب من نصب لنا أهل البيت ( عليهم 
السلام ) لانكلا تحد أحداً يقول أنا ابض معمداً وآل عمد بزبيعة ولكن الناصب 
هن نصب لكم وهو يعلم انكم نتولونا وتتبرأون من أعدائنا , . 

وحاصل معنى الخيرين انه لا ينحصر الناصب فى مر أظبر لغضنا بلسانه 
وجاهر بعداوتنا لآنه لوكان كذلك ل يوجد ناصب بالكلية لانك لاتجد احداً 
يتظاهر بداو ننا ويعلن ببغضنا وا الناعب لنا والعدو هو من ابنضكم وهو يعم 
انم من شيمتنا تتولو نا وتتبر أون من اعدائنا , وعلىهذا فالنصب والمداوة الشيعة 
من حيث التشيع مظبر لانصب لحم ( عليهم السلام ) . 

وودل على ذلك بأاوضح دلالة مار واه الصدوق فى كتاب الامالى 90)عرن. 
امير المؤمنين ينها قال : «من سيره أن يعل أبحب انا أم مبخض فليمتحن قابه فان 
كان حب ولي لنا فليس بمبغض انا و ان كانيرغضو ليا لنا علي بمحب لا ... الحديث» 
ووه اخبار عذيدة . 

ومن هذه الآخبار يعم ان مظبر اأنصب والعداوة طم (عليهم السلام)متحصصر 
فى امرين : تقديم الجبت والطاغون واظبار العداوة الشيعة . 

وقد وافقنا فى هذا المقام من متأحرى علءائنا الأعلام شخنا الشبيد الثافر 
فى الروض ف باب السؤر حيث قال بعد قول المصنف وسور الكافر والناصب 
ما هذا لفظه : والناصب من نصب العداوة لاهل الببت ( عليهم السلام ) أو لاحدم 
وأظبر البعضاءطم صربحاً أو لروما ككراهة ذكرم ونشر فضائلهم والاعراض عن 
منأفبهم من حرث انها منأ بوم والعداوة حي م من حيث حبتهم ٠‏ وروى الصدوق أى 
بابو يه عن عبد الله بنسنانعن الصادق يها *مساف! ذيرالاول م قالوف بعض الاخبار 
(1) الو.سائل الباب يمه من القصاص ى النفس - زى) ارجع الى الاستدرا كات 





ج١٠‏ ل( الاخبار الواردة فى شأن الخالف للحق م ل سدم 
انكل من قدم الجبت والطاغوت فهو ناصب . واختاره بعض الاصحاب إذ لا 

عداوة اكثر ءن قدم المنحط عن عرائب الكال وفضل المتخرط فى سلك الاغباء 
والجهال على من تسنم أوج الجلال حتى شك فانه اقه المتعال , انتب ىكلامه (زيد 
مامه ) وهو الحق الذى لا تعتريد شببة ولا اشكال وان خالفه فى مواضع م نكلامه 
فى امثال هذا انجال . 

ومنبا ما روآه فى االكاق عن ألى جعفر للا )0( قال ١‏ أن الله تعال صب 
علياً ين علا بينه وبين ناته فنعر فه كان مؤمناً ومن انكر ه كا نكافر ا ومن جبله 
كان ضالا » و بهذا المضمون أخبار عديدة فى الكتاب المأكور وغيره . 

ونحوه ما رواه فى الكافى ايضأ عن انى عبداته بهد () قال : ١‏ اهل الشام 
شر من أهل الروم وأهل المدينة شر ءن أهل مكة و أهل مكة يكفر ون بالله جمرة ٠‏ 

وعند يها (م) أن أهل مك ليكفرون الله جبرة وان أهلالمدينة أخبث 
من أهل مك أ خبث مهم سيوين ضعفا » . 

وعن الى مسروق () قال : ٠‏ سألنى ابو عبدالته يهو عن أهلالبصرة فقلت 
مرجتة وقدرية وحر ورية . فقال أعن اند تلك المال الكافرة المشركة الى لا تعبد الله 
على شى” , الى غير ذلك من الاخبار . 

وقد ساعدتها عل ذلك جملة من الآبات القرآنية وما ورد فى تقسيرها عن 
الآمة المحصومين ( عليهم ال.لام ) بتفسير الكفر فيها بانكار ولاية على كاذ 
رواها فى الكافى (ه). 

ومئها . مارواه الصدوق فى كناب العلل فى الموثق عن عبدالله بن أنى يمفور 
عن افى عبداقه هد (+) ف حديث قال فيه بعد ارس ذكر اليوودى والتصراق 





() الاصول ج ١‏ ص يوم؛ الطبع الحدديث وف الوسائل الباب + من حد المرئد 
() د(4) الاصول ج + صن و.غ الطبعالحديث 
زم) الاعول ج , ص 4٠١‏ الطيع المديث (م) باب فيه نكت ونتف منالتتديل 
فى الولاية من كتتاب الحجة رد) الوسائل الباب ١و‏ من الماء المنافم 





4د 0 الإحجة من أوجب الصلاة على الخالف الحق) ج١٠‏ 

والمجوسى قال : ه والناصب لنا أهل البيت وهو شرم ان الله لم يخلق خلقاً انجس من 
الكلب وان الناصب تنا أهل البيت لانحس منه » وف معئاه اخبار عديدة تقدمت 
فى باب النجاسات من كتاب الطبارة )١(‏ . 

ومئباآمارواه الشيخ فى الصحيح عن -حقص بن البخترى عن اى عد ألله 
يفا (0) قال : ١‏ خمذ مال الناصب حيمْها وجدته وادفع الينا الخس» . 

ومارواه عن اسحاق بن تمار عن أى عبد الله قلا () فى حديث قال : 
« ولولا انا نخاف عليك ان يقتل رجل مدم برجل منهم - ورجل مدكم خبير من الف 
جل منهم ومائد الف منهم ‏ لامر نام بالقتل للحم ولسكن ذلك الى الامام , . 

ودوى الكليى والشيخ فى الصحيم عن بريد بن معاوية المجل (4) قال : 
سألت أب جعفر كل عن مؤمن قتل ناصياً معروفا بالنصب عبل دينه غضباً لله 
ودسوله وويعة أيقتل به ؟ قال أما هؤلاء فيقتلونه به ولو رفع الى امام عادل 
ظاهر ل يقتله ٠‏ قلت فيطل دمه ؟ قال لا ولكن انكان له ورثة فملى الامام أن 
يعطيهم الدية من بيت المال لآن قاتله انما قتله غضبأ لله ولامام ال لين » و فيمعناغيره 

ومن أراد استقصاء الوقرف عل جملة هذه الاخبار وما يتعلق بها هن البحث 
والنقض والإبرام فليرجع ال ىكتابنا الشباب الثاقب المتقدم ذكره ذانه شاف واف 
بالمراد عار عن تطرق وصمة النقض والإيراد . واقه الحادى الىالرشاد . 

اذا عرفت ذلك فاعل ان مر أوجب الصلاة على هؤلاء بناء على الحكم 
باسلامهم احتج عبل ذلك بما'رواه الشبخ عن طلحة بن زيد عن الى عيدالله عن أبيه 
( عليه) السلام ) (ه) قال : ه صل عبل من مات من أهل القبلة وحسابه على الله » . 

0 (م جم ص باهو زب) الوسائل الباب « من ما يحب فيه الس 

(م) الؤسائل الباب وه من ما يكتنسب به 

() الوسائل الباب م منالقصاص ف ااتفس . وبرجع فيه الى الاستدراكات 

(0) الوسائل الباب بم من صلاة الجنازة 





ع١‏ ( كلام صاحبي المدارك قَُ المقام وأانظار فيه 4 - 
000 وما روآه الشمخ عنالسكوق عن جحةر عن اسه عن أناثه ) عليهم السلام 6 


قال : ٠‏ قالرسول الله ميي»: صلوا على المر جوم من أمتى و على القاتل نفسد من أهبى 
لا ندعوا أحدأ من ام بلا صلاة » . 

والجواب عن ذلك مع الاغماض عن ضدفهم)ا وعسدم قيامه) بالمعارضة 
لاسر يسيبما قدمناه من الا خبار مما ذكر ناه وما لم نذكره ‏ أنهذا المستدللا يقول 
ببما على اطلاقبم) اشمو) للفرق التى قدمنا سابقأ الاتناق ع ل كفرها قلايد مرنى. 
تخصيصهم) بخير ثم ٠‏ وليس تخصرصهما بما ذكر وه من الادلة الدالة على كفر تلك الفرق 
أولى منتخصيصي) بما قدمنا ذكر بعش من الآ خبان الدالة على نصب الخالف وكفره 
وشركة ونحو ذلك . واحتهال الخروج مخرج التقية فيبما ظاهر لا ينكر إلا من صد 
عنقبول الحق فى ما ذكر ناه من الاشبار واستكبر . 

قال في المدارك فى هذا المقام ‏ بعد نقل القول المشهبور والاستدلال له 
بالروايتين المذكورتين ثم نقل قول الشميخ المفيد ومن تبعه ‏ ما لفظه : وهو غسير 
لعيد لآن الإجماع اعا اتعقد علو جوب الصلاة عل المؤمن » والروابات التى استدل 
بها على العموم لا تخلو من ضمف فى سند أو قصور فى دلالة , والواجب السك 
مقتطى الاصل الى ان يشوم عل الوجوب دليل لعتك بك . انتبى . 

اقرل : قد سيق له نظير هذا الكلام المنحل الزمام فى مسألة غسل الميت 
من كنتاب الطبارة حيث قال بعد نقل كلام الشيخ المفيد المنقول هنا : والمسألةفوية 
الإشكال وان كان الأظبر عدم وجوب تذسيل غير المؤمن . انتهى . 

فيه ( أولا ) ان مقتضى الحى باسلامهم5] هو مذهبه فى المسألة نبما لجده 
وانحقق قبله وامثالهم هر ترتب احكام الاسلام واجراوها عليهم مما ونعلق بالحياة 
والمات 2 فكما جوز الحم بمناكتهم وموارثتهم وطبارتهم وحقن دمائهم واموالهم 
بل عدالتهم؟! عرفت مما تقدم فى مألة العدالة من باب صلاة الجممة المقرتب جميع 
ذلك على الإسلام , ذكذا يحب الحام بغسلهم والصلآة عليهم فان جنيع ذلك من 





(١ 53‏ حديث اصلاة على القاتل نفسه ) جم 
ترابع الإسلام واحكامه المترتبة عليه » وتوقفه هنا على الدليل مخصوص هذين 
الحكينلا معنىله , لانتلكالاحكام الى أجر وها عليهم فىحالالحياة نما اجر وها تبعأ 
للاسلام وتفر يع عليه لا لخصوص أدلة دلت عليها بالنسبة الى الخالف وان زعموا 
ورود ذلك في بعض هذه الاشياء المعدودة ع والذى دلت علبه هذه الآدلة الواردة 
عنهم ( عليهم السلام ) انما هو خلاف ما يدعونه من تلك الأحكام . 

و( ثانا  )‏ ان الاصحاب فىهذه المسألة على قولين ( أحدعما ) القول بالسكفر 
وعدمجواز تغسيلوم والصلاة عليهم د( ثانيوما ) القول بالاسلام ووجوبالحكين 
المذكورين ؛ والقول بالإسلام وعدم جواز الحكدينالمذكورين خرق للاجماع المركب » 
وقد عرفت أنه فى غير موضع من كنتابه براعى الاجماع ويميث به وان خالف 
نفسه مواضع اخر . وظاهر قوله هنا ان الإجماع انما انمقد على وجو بالصلاة 
على المؤمن ‏ هو الاعتتاد على الإجماع فسكيف يخرج عنه باحداث القول باسلامهم بل 
عدالتهم مع عدم جواز تغسيلهم والصلاة عليهم ؟ 

و باجملة فالبناء لماكان على غير اساس تطرق اليه الاتقاض والإنطاس فان 

كفرثم م زالمشهورات فىاخبارم ( عليهم السلام ) بل ور با يدعى اقه منضروريات 
مذهبهم 5 لا من عبل من[طلع عل ما أوردنله فىكتاينا المشار اليه آنفأ منالأخبار 
وجاس خلال الديار . واه الحادى من يشاء . 
بق الكلام فى ما دل عليه خبر السكوى )١(‏ هن حيث تضمنه الصلاة. على 
القاتل نفسه مع ما ورد فى جملة م نالأخبار انه من أهل الناد () وبمكن أن يقالانه 
بقتل نفسه لا مخرج عن الاسلام بل غايته أن يكون من أهل الكبائر المستحقين 
للنار ايضا , وقد دل حيسم هشام. بن سالم المروى ف الفقيه (م) على ارى شارب 
(اأ)اعن وحم 
(؟),الوسائل الباب و من القصام. فى النفس 
زم) الوسائل الباب بام من صلاة الجئازة . ورواه.فى التبذيب ج ١‏ ص, ووم 





ج١١ (١‏ الحد الذى يجب فيه الصلاة على الطفل 6 ل /يم ‏ 
الثر والزاف والسارق يصلى عليهم ادا ماترا . وباجملة من حيث عدم الخروج عن 

الإعان تدركبم الشفاعة ويكونون بذلك من أهل الجنة كا دل عليه قوله 86: )١(‏ 
ه اما شفاعى لآهل الكبائر من امتى , هذا مع عدم حصول التوبة وإلا فيستقط 
البحث . والله العا , 

المسألة الثاة ‏ اختلف الاصواب ( رصوان الله عليهم ) فى الحد الذى يحب 
فيه ااصلاة على الطفل . «الأشمرالاظور دو بلواغ ست سنين ع ذهب اليه الشيخ وابن 
البراج وابن حمزة وابن زهرة رسلار والمتأخرون ونقل المرتضى فيه الإجماع 
وكذا العلامة فى المنتبى . وقال الشيخ المفيد فى المقنعة لا يصب على ااصى حتى يعقل 
الصلاة . وتحوم قال الجمى والصدوق ف المقنم , والظاعر انهذا القول برجع الى 
الآول . وقال ابن الجنيد تجب على المستهل يعنى من رفع صوته باليكاء . وقال ابن 
إلى عقيل لا تيب الصلاة على اأصى حتى يبلغ . 

ويدل على الول الاول وهو الختار ما رواه ثقة الإسلام فىالصحيس عر:.. 
زرادة (؟) قال : ومات ابن لافى جعفر يها فاخير بمونه فامى به ففسل وكفن 
ومشى معه رصل عليه وطرحت خمرة فقام عليها ثم قام على فبره <تى فرغ منه “م 
اهدرف و انصرفن معه حبّى ا ىلامشى معه فقالاما انه لم يكن يصلى على مثل هذا 
وكان ابن ثلاث سنين كان على 44( يأ به فيدفن ولا يصل عليه ولكن الناس 
صنموا شيئا (م) فنحل نصنع مثله . قال قلت فنى تجب عليه الصلاة ؟ فقال 

() الوسائل البآن سو من صلاة الجئازة 

م فى المغنى ج ب ص م به ء السقط وهو الولد نضمه المرأة ميدأ أو لغير نمام فاما 
ان خر ج حياً واستهل فانه يفسل و يصل عليه بغير خلاف ؛ وقال ابن المثذر اجمع أهل العلل 
على ان الطفل اذا عرفت حياته واستيل يصلى عليه وان لم يستبل قال احمد اذا الى له اربعة 
اشهر غسل وصلل عليه وهذ! قول سعد بن اليب وابن سير بن واسحاق » وصل أبن 
عير على ايزلايتته ولد ميتا ٠‏ وقال الحسن وابراهم والحم وحباد ومالك والاوزاعي حم 





- ,دم 2 9« االحد الذى تجب فيه الصلاة عل الطفل ) جم 
اذا عقل الصلاة وكان ابن ست سنين ... الحديث ٠‏ . 
وما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبيداقه الحلى وثقة الاسلام فى اأصحيم 
أو الحممن عن الحلى عن الى عبدالته َه (1) ٠‏ انه سئل عن الصلاة على اأصى متى 
يصل عليه ؟ فةال اذا عقل الصلاة . قلت متى يجب الصلاة عليه ؟ قال اذا كان 
ابن ست نين والصيام اذا اطاقه , . 
قلت : والمراد الو جوب هنا ليس المعنى الشرعى بل مجرد الثبوت فان صلاة 
ألصى مستحبة مر ينا . والمعنى انه مى يمقل ااصلاة حيث يؤمس بها تمريئأ ؟ فقال 
اذاكان أبن ست سنين . ش 
والذى يكشف عن هذا الممنى ما روآه الشيخ عن جمد بن مسل فى الصحييم 
عن احدهما ( عليرما السلام ) (م) ٠‏ فى الصى مبّى يصل عليه ؟ قال اذا عقل الصلاة . 
قلت مى يمقل الصلاة وتجب عليه ؟ قال لست سنين » . 
اقول : ومن هذه الروايات عل صمة ما حملتا عليه كلام الشيخ المفيد من 
رجوعه الى القول المشهوز خلافا لمن زعم المغايرة فعده فى مقابلة القول المشهور 
وعده قولا رأسه ه: 
وروى الصدوق ف الفقيه رسلا (م) قال : ه صلى ابو جعفر كلفلا عل اينله 
له صبى صغيرله ثلاث سنين م قال لولا ان الناس يقولون ان بنى هاشم لا يصلون على 
سح واصحاب الر آي لا يصل عليه حتى يستبل » والشافعى قولان كالمذهبين . واما من لم 
يأت له اربعة اشبر فانه لا يفسل ولا يصل عليه ويلف فى خرفة ويدقن ولا أعل فيه خلافا 
إلا عنابن سيرين فانهقال يصعليه اذا عل انه تفخ فيه الرووح , وحديث الصادق المصدق يدل 
على انه لا ينفن فيه إلا إعد اربعة اشهر وق ذلك لا يكون نسدمة ٠‏ وتحو ذلك فى الداع ج ١‏ 
ص .م والميذبج ١‏ ص عم وبداية الجتيدج و ص مو والمدرنة ج ١‏ ص وى . 
(ؤ, الوساثل الباب مو من صلاة الجتازة 
ر») الوسائل الاي م من اعداد الفرائض و ثواقلبا 
رس) الوسائل الباب ١6‏ من صلاة الجئازة 
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جم ١‏ الحد الذى تجب فيه الملاة على الطفل ) 2 4ن 


الصغار من أو لادم م صليت عليه ل فال(1) 00 وسئل فلا مى تحب الصلاة عله ؟ قال 


ادا عقل الصلاة وكان اين ممت سنين ٠»‏ . 

وروى الشيخ فى التبذيب فى الصحيس عن عبل بن جعفر عر:#. اخيه موسى 
يقلا () قال : ١‏ سألته عن الصى أيصل عليه اذا مات وهو ان خمس سنين ؟ قال 
اذا عقل الصلاة صلل عليه ٠‏ . 

اقول : قد عرفت من الاخبار السابقة ما يكشف اجمال هذا الير ذانها قد 
فسرت من يعم لالصلاة انه منكان ابنست سنين . 

وقال الرضا فىكتاب الفقه(م) ٠‏ وأعل انالطفللا يصل عليهحتى يمقلالصلاة » 

ويدل على ما ذهب اليه ابن الجنيد ما رواه الشبيخ فى الصحيم عن عبداقه بِنْ 
سنان عن الى عبدالله يقد (:) قال : ١‏ لا يصبل عبل المننفرس وهو المولود الذى لم 
يستهل ولم يصمم ول يورث منالدية ولا منغيرهاء واذا استيل فصل عليه وورثهء 

وعن على بن يقطين فى الصحيح (ه) قال  :‏ سألت أبا الحسن بهد لم 
يصل على الصى اذا بلغ من السنين والششهور ؟ قال يصب عليه على كل حال إلا ارن. 
يسقط اغير تمام ..٠‏ 

وعن احمد بن همد عن رجل عن أفى الحسنالماضى د (1) قال : قلت لم 
يصلى على الصى ؟... الحديث مثله . 

وعن السكوق عن جعفر عن آبائه ( عليهم السلام ) (/) قال : ٠‏ يورث 
الصى ويصل عليه اذا سقط من طن امه فاستبل صارا واذا لم يستول صارعالم 
يورث ولم يصل عليه .. 


)١(‏ درب) الوسائل الباب سو من صلاة ااجئازة 
عاص ١64‏ 
ر؛) دره) ورد) درب) الوسائل الباب 4 من صلاة الجئازة 





س ,مط الإ الحد الذى تب فيه الصلاة على الطفل ) جم 

الاستحباب أو التقية (1) . 

وفى الآول ما عرفت فى غير مقام , مع انه لا وجه للحمل على ذلك بعد 
قول الباقر يقد فى صحيحة زرارة السابقة صدر الاخبار ه اما انه لم يكن يصلى على 
مثل هذا وان عليأ بيهو كان يأمى به فيدقن ولا يصل عليه » . 

ويدل عل ذلك ايضأ ما رو اه ثقة الاسلام فى الصحيئم أو الحسن عر 
زدادة (؟) قال :' ٠‏ رأيت ابنأ لانى عبدالته َه فى حياة الى جعفر عيهد يقال له 
عيد الله فطى قد حرج فقلت له يا غلام من ذا الذى الى جنبك ؟ لمولى لم فقال هذا 
مولاى فققال له المولى' بمازحه لست لك بمولى . فقال 'ذلك شر لك . فطمن فى جنان 
الغلام (م)'فات فاخرج فى سفط الى البقيع . فرج ابو جعفر ياه وعليه جبة خز 
صفراء وعمامة خر صفر ان ومطرف خزأصفر فانطلق يمثى'الى البقيع وهو معتمد 
على 'والناس يعزونه على ابن ابنه فلا انتهى إلى البقيع تقدم او جعفر إلا فصل 
عليه وكير عايه أربعا ثم أمى به فدفن , ثم أخذ بيدى فتئحى فى ثم قال أنه لم يكن 
يسبل على الأطفال اتماكان امير المؤمنين يفلا يأمس بهم فيدفنون من وراء ولا يصل 
ليم وانما صليت عليه مر أجل أهل المديئةكراهية أن يقولوا لا يصاون 
على اطف الهم » (4) . 

والعجب انه معصراحة الخبرين ف التقية وعدمجال لحمل علىهذا الاستحباب 


(5) در 4 أرجم الى التعليقة م ص ب>-؟ 

(») الفروع ج . ص «ه وف الوسائل الياب ١‏ من صلاة الجنازة 

رم كذا فى التيذيب ج و ص 16م والواق ج سو ص وم » وى فروع الكاق 
ج ١٠ص‏ وم والاستبصارج ١‏ ص و47 الطبع الحديث هكذا , فطمن فى جتازة الغلام , 
وفى هامش الكاق المطبوع بايران هكذا , قوله , فات , تفسير لقوله ١‏ فطمن فى جنازة 
الغلام , والعرب تقول طعن فلان فى جئازته ورى فى جنازته اذا مات ر المغرب ) . 





ج١٠‏ ( الحد الذى تحب فيه الصلاة على الطفل 6 5 
يحتملو نه هنا جرياً على قاعدتهم فى جميع الابواب وحرصاً عليه مع ما عرفت انه 
لا دليل عليه هن سنة ولا كتاب. 

ويزهد ذلك تأ كيدا ما زواه ف الكافى عن عل بن عبدالله )١(‏ قال : و اعت 
يا الحسن هوسى د يقول لما قيض ابر أهم ابن رسول الله جرت فيه ثلاث 
سئن » أما واحدة فانه لما مات انكسفت الشمس فقال الناس انكسفت الشمس لفقد 
ابن رسول الله بيتوي فصعد رسول الله بيئيخ المنبر خمد الله واثنى عليه ثم قال 
يا ايها الناس ان الشمس والقمر ايتان منآيات الله بجر بان بامره مطبعان لايتكسفان 
موت أحد ولا للساتهفاذا اتكسفتا أو واحدةمنم.) فصلوا “منز لعن انير فصل بالناس 
صلاة المكسوف فليا سم قال يا على قم جوز ابن فقام على كود ففسل ابراه وحنطه 
وكفنه ثم خرج به ومضى رسول الله تيهجمخ حتى انتهى بد الى قبره فقال الناس أن 
رسول ألته وروت نسى أن يصل على ابراهم لا دخله من الجزع عليه فانتص ب قاما لم 
قال يا ايها الناس اناقى جير ثيل با قلتم زعمتم انى نسبت أناصل عل ابنى لما دخلنى من 
الجزع ألا وانه لين كا ظنلتم واسكن اللطيف الخبير فرض عليكم خمس صاوات 

وجعل لموتا م من كلصلاة تكبيرة وامرفى أثلا اصل إلا علىمنصلى... الحديث» , 

قال فى المدارك ‏ بعد ايراد اخبار اين الجنيد وصيحة زرارة الواردة فى 
مرت أبن الى جمفر يقلا ورواية موت ابراهم - والمسألة محل اشكال إلا ان المقام 
مقام استحياب والام فيه هين . 

اقول : قد عر فت أنه لا إشكال مد الملك المتعال بعد ما عرفت من حمل 
أخيار أبن الحضيد عل التقية ووضو -محيحتى زوارة فى ذلك » وقد عرفت أن مرل.. 
القواعد المأثورة التى استغاضت بها الاخبار عرض الاخبار فى مقام الاختلاف 
عل مذه ب العامة والاخذ مخلافه . وحينئذ فاىاشكال يبق فى هذا اجال ؟ والظاص 
أن منشأ هذا الإشكال عنده اما هو من حرث صحة مستند ابن الجنيد فى ما ذهب البه 


الفرىع ج ؛ من به وف الوسائل الباب ه؛ منصلاة الجئازة 





وهو بناء عل شدة عسكةه بهذا الاصطلاح المحدث يوم حول الاسائيد ويدور 
مدارها صحة وضعفاً ولا ينظر الى مان الخبر ومخالفته القواعد الشرعية والسئة 
امحمدية أم لا ؟ وأما قوله ‏ إلا ان المقام مقام استحبابو الام فيه هين فانه ليس 
فى محله لان الاستحباب اما صاروا آليه جمماً بين الاخبار بزعمهم وإلا فذهب ابن 
الجنيد اما هو القول بالوجوب واخباره ظاهرة فى الوجوب وهى صحيحة صربحة 
فكيف يكون المقام مقام استحباب والآمى فيه هين ؟ على انه لا منافاة بين صحة 
ابر علوم (عليهم السلام) وخر وجه خررجح التقية حى صل الإشكال عندوع فانم 
انماوضعو! هذا الاصطلاح للتحرز من العمل بالاخبار المكذو بة بزحمهم » وهبى ثبت 
كرون سندها صعيحاً عل انها صدق . وحيائذ فصحة الاخبار انما تنافىكونها مكاذؤية 
لاكونها خخر جك غرج النقية . واخلة فكلامه ( قدس سره ) هنا لا اعرف 

والذى يدل على ما ذهب اليه ابنانى عقيل عل ما نقّلعنه أن ااصلاة استغفار 
للبيت ودعاء له ومن لم يبلغ لا حاجة له الى ذلك ٠‏ 

وما رواه عمار فى الموثق عن الى عبدانته يْقو )١(‏ :انه سثل عن المولود مالم 
يحر عليه القلم هل يصلى عليه ؟ قال لا اتما الصلاة على الرجل والمرأة اذا جرى 
عليب) القلم» . 

قال فى المدارك : واجيب عنالآول بالمتع من كو نالصلاة لاجل الدعاء للميت 
ا ولحاجته الى الشفاعة لو جو بها عل النى جتتبنية والانمة (عليهم السلام ) ونمنمحتاجون 
الى شفاعتهم . وعن الرواية بالطمن ف السند باشتاله على جماعة من الفطحية ولا 
تنبض حجة فى معارضة الاخبار الصحيحة , قال فى الذكرى : ويمكن أنيراد يحرى 

اقول : وما يدل على هذا القول زيادة عل الموثقة المذكورة ما رواه فى 

() الوسائل الباب 4 من صلاة الجنازة 





ج١٠‏ ل( الحد الذى تيجب فيه الصلاة على الطفل 4 2 - سم 
الكافى عن هشام )١(‏ قال : ١‏ قلت لآنى عبداقه ئها ان التاس يكلمونا ويردون 
علينا قولنا انه لا يصب عل الطفل لآنه لم يصل» فيقولون لا يصلى إلا على من صلى ؟ 
فنقول نعم . فيقولون أرأيتم لو أن رجلا نصرانا أو يرودياً أسل "م مات من 
ساعته فا الجواب فيه ؟ فقال قولوا لهم أرأيتم لو أن هذا الذى أسل الساعة افترى على 
انسأن ماكان يحب عليه فى فريته ؟ فانهم سيقولون يحب عليه الحد فاذ! قالو! هذا 
قيللحم فلو انهذ! الصىالذى لم يصل أفترى على أنسان هلكان يحبعليه الحد ؟ فانهم 
سيقولون لا فيقال لهم صدقتم اما يحب أن يصلل علىمن وجيت علي هالصلاة والحدود 
ولا يصلى على من لم تجب عليه الصلاة ولا الحدود . وظاهر الخبر المذكور شهرة 
الحم بما تضمنه بومئذ حتى عند الخالفين حيث أن ظاهره انهم كانوا يطمتورن. 
عل الشبعة بذلك . 

وجمع امحدث الكاشانى ف الوافى بين هذينالخبرين و بين اخبار التقول المشهود 
حمل تلك الاخبار عل ىالاستحباب , قال فى الكتاب المذكور بعد ذكر هذا البر: 
لا منافاة بين هذا الخبر والذى قله لان الآول مول على جواز الصلاة واستحرابها 
على من عقلها والثانى على حتمها ووجوبها على من أدرك ؛ فتى تستحب اأصلاة للصى 
تستحب عليه وعتى تحب حب وم لا يعقلها لا نحي عليه ولا تستحب . انتهى . 

ولا يخق بعده إلا ان الظاهر انه لا مندوحه عنه فى هذا المقام حيث اركف 
هذين الخبرين كالصريحين فى التخصيص بالبلوغ . 

وأما حمل مرئقة عمار على بلوغ ست سنين - وان المراد يحرى القل يعنىجر يه 
بالتكليف القرين ؟ نقله فى المدارك عن الذكرى وعليه جقد ىق انختاف وتبعوما 
صاحب الوسائل ‏ فظن بعده بل عدمصحته ع لانه بيهو عبر بالحصر فى الرج ل والهرأة 
وانه لا يصل عليهم) إلا اذا جرى عليه الى , ولا يق ان المفبوم عن تنيع 
الآخبار وعليه يساعد العرف ان الرجل وامرأة لا يطلقان إلا على البالغ , وعلى ٠‏ 





بام # لما هى الوظيفة من ناحية الصلاة لو وجد بعضالميت 65 ج ٠١‏ 
بعد الباوغ حيث انه مرفوع عنه القل أو يكون فى مقام البدل من الرجل والمرأة , 

وباجخلة وان من يعمل عل هذا الإصطلاح الحدث فلا ريب ولا اشكال عنده 
في ترجيسالقول المشهور وما منلا يعمل عليه فالبحك لا يخلوعنده مر#. الاشكال 
والإحتياط فيه مطلوب عل ىكل حال . 

اذا عرفت ذلك فاعل انه قد روى الشيخ فى التبذيب فى الصحيح عن عبدالله 
ابن بكير عن قدامة بن زائدة )١(‏ قال : « سعمت أبا جعفر يهو يقول أن رسولالله 
وجي على عل ابنه ابراهم فكبر عليه خمساأً, . 

ولايخق مافيه 0 للاخبار المتقدمة الدالة على القولالمشبور ولاسما 
روابة على بنعبداقه (م) الواردة موت ابراهم صريحة فى انه تام يصلعليه . 

وحمل هذه الرواية على التقيةكا -ملنا عليها دوايات ابن الجنيد غير بمكن هنا 
لعدم جواز التتقية فى حقه جنتير مع منافاة التكبير خمساً لذلك ..و امل عل التقية فى 
النقل وان امكن لكن ذكر الشكبير خمساً فى الخبر ينافر ذلك . 

واماما ذكره فى الوسائل من الإحتهالات ف ابمع بين الخبرين المذكودين 
7 يحامل فالخبر الآول نىالوجوب ويحتم ل الفسخ وانه توصل بعد قولحم 
أو لعله صبل عليه غيره بامره وم يصل عليه هو فيصدق النق حقيقة والائباتمجازاً 
عقلياً ‏ فلا يخق ما فيه لان البرين تصادما فى وفوع الصلاة وهنا له فى الس 
حتى تمل نق الوجوب والفسخ . 

وبالحلة فوجه ابمع عندى غير ظاهر والآول منبما هو المعمتضد بالاخبار 
الكثيرة.مضافا الى اتفاق جمبور الإصعاب عل القول بباء وانما وبق الإشكال فى هذا 
الخبر الاخير وهو مردود الى قائله وهو أعل بما قال . والته العالم . 

( المسألة الثائة  )‏ المشهور فىكلام الأصماب ( رضوان الله عليهم ) انه لو 

)١(‏ الوسائل اباب و وى من صلا و؛١‏ من صلاة الجئازة (9) م اوم 








ج١١٠‏ لإ ما فى الوظيفة من ناحية الصلاة لو وجد بغض الميت؟ ) وام ل 
وجد إعض ألمت فأن كان فيه الصدر أو وجد الصدر وحده غسل وكفن وضلعليه 
ودفن , ذكره الشبخ وجملة م نالأصحاب بلصرح العلامة وجملة منكتبه بان صدر 
المت كالميت فى جمييع احكامه واطلق . 

والاخبار فى هذه المسألة مع كثرتها لا تخاو من التنافر والاضطراب : 

ومنا ما رواهالشيخ والصدوقعن الفضل بنعثمانالاعور عن الفعبداته يَف )١(‏ 
و فى الرجل يتل فيوجد رأسه فى قبيلة ووسطه وصدره ويداه فى قبيلة ؤالباق منه 
فى قبلة ؟ فال ديته على من وجد فى قبيلته صدره ويداه والصلاة عليه » قؤله 
و ووسطه الى قوله فى قسلة » ليس فى التبذيب والظاهر انه سقط سبواً هن قله كا 
لاق على عن له ادق انس بطريقته فىالكتاب المذكور . 

و بهذا الخبر والخبر الآنى بنقل الحقق ف المعتبر عن جامع البزنطى استدل 
العلامة على ما ذكره من أن صدر المي تكالميت فى جميع احكامه . مع أنبما لم يشتفلا 
على ازيد منالصلاة فلا دلالة فيهها علىوجوب الفسل والتكفين ,إلا ان يدعى 
استلزام الصلاة لوجوب الغسل والتكفين . قال فى المدارك : وهو منوع . 

ومنها ‏ ما رواه المشايعخ الثلاثة ( عطر الله مرافده ) فى الصحيم عن على بن 
جعفر عن اخيه موسى قا (0) ٠‏ انه سأله عن الرجل يأكله السبع أو الطير فنيق 
عظامه يغير لحم كيف يصنع به ؟ قال يغسل ويكفن ويصل عليه ويدفن » وزاد فى 
الكاق والتبذيب (م) م واذاكان المت نصفين صل على النصف الذى فيه القاب » 
ومثلها مع الزيادة رواية القلانى عن الى جعفر يقلا مثله (؟) , 

وظاهر هتين الخبر ين بالنسية الى جموع المظام هو اأساواة ليت إلاقى 
الحنوط وهو ظاهر لفوات تحله , واما بالنسية الى النصف الذى فيه القاب على 
رواية الشيخين المأكورين وكذا رواية القلانى انااصدر لي سكالميت فى ما يدعونه 
من جميع الاحكام . لانهما (عليها السلام) أوجبا فالعظام الخالية من اللحم حيث 





)0 رزى ددم ور)) الوسائل الاب يرم من صلاة الجئازة . والحديث ر؟) ف 
الوسائل رالهقيه ج ١‏ ص ».و عن الصادق عن ايبه رع ) 





يبيام ا ما هى الوظيفة من ناحية الصلاة لو وجد بعض الميت ؟ 6 ج ٠١‏ 
انها جمو بدنالميت كا تفيده اضافة المع الاحكام الآربعةالمأكورة . واما الصدر 
فل يتعرضرفيه إلا الىالصلاة , والدفن وان لميذكر إلا انه معلوم منالاخبار الاخر 
ومنها- حسنة حمد بن مسلم عن ألى جعقر قلا )١(‏ قال : ١‏ اذا قتل قتيل فل 
يوجد إلا الحم بلا عظم لم يصل عليه وان وجد عظم بلا لحم صلل عليه » وظاهرها 
انه يصبل عل العظم مجردآ مطلقاً ولا قائل به ومن أجل ذلك حملت عل الإستحباب 
والاظبر عندى هو حمل هذه الرواية على سابقتبا معنى انه ان وجد من هذا 
القتيل بعد قتله جنيع نه إلا انه لا عظم فيه فانه لا يصبل عليه . وان وجدت عظامه 
كلا خالية من اللحم صبى عليها » وبه تنطبق على الرواية المتقدمة . ولا استبعاد فى 
ذلك إلا من حيث اطلاق العظم عبل المجموع ومثله فى باب التجوز الواسع كثير . 
ومنها - رواية عبدالته بن الحسين عن بعض أصحابه عن الى عبداقه يها )١(‏ 
قال : « اذا وسط الرجل تصفين صل على الذى فيه القلب » هكذا فى رواية الكليى. 
وفى الفقيه (م) عن الصادق ا قال : ١‏ اذا وسط الرجل بنصفين صل على 
النصف الذى فيه القلب وان لم يوجد منه إلا الرأس لم يصل عليه » وهذه الزيادة قد 
رواها فى الكاقى مسلا (4) بعد نقل حسنة حمد بن مسلم فقال : « وروى أنه 
لا يصلى عل الرأس اذا افرد من الجسد , . 
وهذه الرواية مدل روايى الفضل الاعور وعلى بن جمفر المتقدمتين 
فى الدلالة على وجوب الصلاة عل الصدر أو ما فيه الصدر من غير تعرض فيه 
لغير الصلاة . 
ومنبا -رواية حمد بن خالد عن من ذكره عن إفى عبداته يهلا (ه) قال : « اذا 
(*) الفروع ج و ص هه وف الوسائل الياب يه» من صلاة الجنازة 
ر>) ج ١‏ ص ١٠.‏ وق الوسائل الاب هم من صلاة ااجنازة 
(0) الوسائل الاب مس من.صلاة الجئازة , والسئد مكذا : , عن بعض اصحابه 
عن الى عبدالل ع , . 





ج ١٠ل‏ ما هىالوظيفة من ناحية الصلاة لو وجد بعض الميت؟ ) - بايا 
وجد الرجل قتيلا فان وجد له عضو نام صل عليه ودفن وأن لم يوجد له عضو نام 
لم يصلعليه ودفن ء وهذهالرواية نقلها فى الكافى مسندة 5 ذكرنا, وروى ف الفقيه 

وهذه الرواية بالنظر الى ظاهرها لم يقل بها أحد إلا الصدوق بناء على قاعدنه 
المذكورة فى صدر كتابه 5 ورعا حمل العضو هنا على ما فيه اأقلاب : و بعده ظاهر 
وهو الاحوط ٠.‏ 

ومنها ب زواية اسحاق ل عار عن انى عد ألله عن أبيه 0 عليهما السلام )م 
دان علياً لف وجد قطعأ من ميت لجمدت ثم صلى عليها *م دفنت »روأها الصدوىق 
والشيخ ٠‏ ويمكن تقبيد اطلاقها بوجود العضو الذى فيه القلب فى جملة تلكالقطع . 

ومنها ‏ ما رواه فى الفقيه مرسلا عن الصادق ا (م) ١‏ أنه سثل عن رجل 
تل ووجد اعضاوه متفرقة كيف يصل عليه ؟ قال يصلل عل الذى فيه قلبه ٠‏ . 

ويمكن الإستدلال بهذا الخير للقول المشهور من وجوب الصلاة على الصدر 
لانه محل القلب فكون هو العمضو الذى فيه القلب . ومنه يظهر التأييد لما احتءلناه 

ومنبا ‏ رواية طلحة بن زيد عن أى عبدالله لبلا (4) قال : ملا تصل على 
عضو رجل هن رجل أو يد أو أن منفرداً فاذا كان اليدن فصل عليه وان كان 
ناقصاً من الر أس واليد والرجل » . 

ووجوب الصلاة عل البدن وان م تكن معه هذه الاعضاء ظاهر لعد ماعر فت 
من تضريح الاخخبار بوجوب الصلاة على ما فيه القلب . وأما النبى عن الصلاة على 
رو) الفقيه جم ٠١‏ ص ه١٠‏ وى الوسائل الباب هم منصلاه"مئازة 
م« ورس الوساثل الاب بهم منصلا الجئازة 
ري التبذيب ج , ص مع, وق الوسائل الباب مم من صلاة الجئازة . 





س ام لإ ما هىالوظيفة من ناحية الصلاة لو وجد بِعضالميت ؟ ) ج ٠١‏ 
تلك الاعضاء منفردة فبو المعروف بين الاصحاب إلا انه ينافيه ما تقدم من رواية 

عمد بن خالد (1) وما يأتى من رواية ابن المغيرة (؟) . 

ومنها ‏ ما رواه امحقق ف المعتير نقلا من جامع اليزنطى عن احمد بن مد بن 
عيسى عر. بعض أصحابه رفمه (م) قال : ٠‏ المقتول اذا قطع اعضاؤه يصب على 
العضو الذى فيه القلب ». 

وهذا الخبر ظاهر فى القول المشهور لان العضو الذى فيه القلب هو الصدر 
أعم من أن يكون ممه اعضاء آخر من رأس ويد ونحو ذلك أم لا , ومنه يعلم- 
وكذا من مرسلة عبداقه بن الحسين المتقدم نقلبا عن صاحب الكافى ومثلها مرسلة 
الفقيه ‏ أن ذكر اليد فى رواية الفضل بن عثهان الأعور معكونها فى كلام السائل 
لاتوجب تقبيداً بانه لابد فى الصلاة على الصدر من كون اليد معه 5] تومه 
صاحب المعتبر وغيره . 

ومنها ‏ ما رواه فى اكاب المذكور ايضأ عن ابن المغيرة (4) قال : ٠بلغنى‏ 
عن ألى جعفر ياهو انه يصب عل ىكل عضو رجلا كان أو يدآ أو الرأس جزء فا 
زاد ؛ فاذا نقص عن رأس أو يد أو رجل لم يصل عليه » . 

وهذا الخبر مما يوافق ظاهر رواية عمد بن خالد المتقدمة من الصلاة عل العضو 
التام ع قال الذَكرى, بعد نقلب) : وهذان الخبران مطرحان مع ارسالها . وقد قدمنا 
أن حملبا على الاستحباب طريق الإحتياط . إلا ان رواية طلحة بن زيد المتقدمة 
قد دلت عل النبى عن الصلاة على هذه الاعضاء الثلاثة , وايدها بالفسبة الى الرأس 
رواية الصدوق ومرسلة الكاف المتقدمتان فى انه لولم يوجد إلا الرأس قلا يصبلى 
عليه . وبه يشكل الحم بالاستحباب اذ اقل مراتبالنبى الكر اهة وهى لا تجامع 

الاستحباب . واما جرد الجواز فلا وجه له فى العيادات . 


(ذ)ا صسضأييام رباييس 
(») ورس) وزع) الوسائل الباب مم من صلاة الجنازة 





اج ( لو أشتبه المسلم بالكافر ‏ هل يصلى عل ولد الرنا؟ 6 ل لياس د 
وقد تلخص عم ذكرنا ذيل هذه الاخبار أن الواجب الصلاة عل العظام لا 

5 تضمنته كديحة عل بن جتحقر وكذا عل النصف الذى فيه لقاب 5 والقول بوجوب 

الصلاة على الصدر كأ هو المشرور ليس ببعيد ايضأكا اشر نا اليه آنفا ٠‏ واما الرأس 

واليد والرج لكل منها على حدة فقد عرفت تصادم الأخبار فيها على وجه لا يمكن 


المع بينها ٠‏ والله العالم . 


فروع 
الأول قال فى الذكرى : اذا صل عل الصدر أو قلنا بالصلاة على العضو 
النام فالشرط فسه موت صاحبه إجماعاً , وهل ينوى الصلاة عليه خاصة أو على 
اللة ؟ قضية المذهب الصلاة عليه خاصة إذ لا صلاة عل الغائب . فاو وجد اليا 
وجبت الصلاة على ما م يصل عليه . انتوى . 
الثانى ‏ قال فى الذكرى ايضأ : لو اشتبه المسلم بالكافر فالآقرب الصلاة على 
الميع بنية الصلاة على المسلءين لتوقف الواجب عليه » وروى حماد بن تحى عن 
الصادق لا ٠)‏ أن ال فى نوم بدر أحس مواراة كيش الذكر أى صغيره 
وقال اندلا يكرن إلا فىكرام الناس ٠‏ واورده الشيح فى الخلاف (») والمبسوط عن 
على يها خْينتذ يمكن العمل به فالصلاة فىكل مشتبه لعدم تعقل معنى فى اختتصامس 
الشهيد . وف المبسوط أورد الرواية فى اشتباه قتبلالمسلمين بالمشركين وبنى عليبا 
الصلاة م قوى ما قلناه أولا واحتاط بان يصل على كل واحد واحد بشرط اسلامه 
قال فى المعتبر : واو قيل بمواراة اللميع ترجيحاً لجاب حرمة المسل كان سرامأ , 
وهذا فيه طرح للرواية لضعفها والصلاة على الميع <ينئذ بطريق الأولى . 
الثالك ‏ اختلف الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى الصلاة عإ ولد الزنا 
تفريعاً عل الخلاف فاسلامه وكفره . فكل مر حك بالاسلام كااشيح وأتباعه 
وهو المشهور بينالمتأخر ين أو جبوا الصلاة عليه : وتقل الشيخ فيه فى الخلاف 


(و) الوسائل الباب قم من الدفن (ع#ا من ال 





و (١‏ هل يصل على ولد الزنا ؟ 6 جم 
الإجماع , واحتجوا بقوله يتخ «١ )١(‏ صلوا على من قال لا إله إلا الله : وبرواية ' 
طلحة بن زهد عن الصادق إلا المتقدمة فى المسألة الآول (0) . 

ومع أبن أدريس من الصلاة عليه واحتج بانه كافر بالإجماع . ورده فى 
الختلف بانه اى اجماع حصل عبل كفر واد الزنا بل أى دليل دل على ذلك ؟ 

قال فى الذكرى بعد تقل قول الشيخ فى الخلاف ودعواه الإجماع : ويشكل 
قبل باوغه إذ لا إلحاق له باحد الآبوين ‏ وريمكن تبعية الاسلام هنا لللغةكالتحريم . 
ويزيد الاسلام تيعية الفطرة . 

اقول : ون قد اشبعنا الكلام فى مسألة ابن الزنا فى الفصل ااسابع من 
المقصد الآول ف النجاسات هم نكتتاب الطبارة (م) وذكرنا ان جملة من الاصماب 
كالم رتضى والصدوق قالوا بكفره وقضية القول بالكفر المنع من الصلاة كا صرح 

)١(‏ ف كتز المال ج م عن مم عن حلبة الاو لياء وااطبراتق غن ابن عمر عنه رص) 
م صلوا على من قال لا إله إلا الله وصلوا وراء من قال لا إله إلا الله» ورواه فى شجمع 
الزوائد ج مص ياد عن الطبراتى فى الكبير ثم قال فيه حمد بن الفضل بن عطية وهو 
كذاب . وفى سان البيوقى ج وص ه٠١‏ « قال الشبيخ قد روى فى الصلاة على كل بر وفاجر 
والملاة على منقاللا إله إلا الله أحاديثع كلرا ضعيفة غاية ااضمف ء وفى ثيل الارطار جم 
ص وس حديث ء صلوا خلف من قال لا إله إلا الله وصاوا على منقال لا إله إلا الله , 
آخر جيه الدارقطى وق اسئاده عهان بن عبدالرحمان كذيه ممى بن معين وروآه ايضاً من 
وجه آخر عنه وفى ا-ئاده غالد من اسماعيل وهو .تروك ورواه ايضأ من وجه آخر عنه. 
وفى اسئاده ابو الوليد الخزومى وقد شن حاله على الضباء المقدسى وتابعه ابو البخترى 
وهب بن وهب وهو كذاب . ورواه ايضاً والطبرانى من طريق مجاهد عن ابن عمر وفيه 
عمد بن الفضل وهو متروك وله طريق آخى عند اين عمر وفيه عثيان بن عبدالله بنالماص 
وقد رماه ابن عدى بالوضع . انتبى وهذا الحدنث استدل به ابنقدامة فى المخنى ج +« ص 
هودف الصلاة على سائر المسلمين من أهلالسكبائر والمرجوم فالزئا وغيره . ونحوه فيبداية 
الجتبد ج ١‏ ص ووم وانبل ج وه صى /ا١‏ 

ب ص فخكم 0)جوءوص.ؤا 





ج١١‏ حم اللقيط من يصل على اليت )م #40 

به ان ادريى , إلا ىلم اقف على مذهيبم فى هذه المسألة . 

وقد حققنا ئمة ان المستفاد من الاخبار الواردة فيه ان له حالة غير حالتى 
الايمان والكفر الحقيقيين » لانه باخسبة الى احكامه فى الدنيا ‏ من الحك بنجاسته 
وكون دبته دية اليبود والنصارى وعدم قبول شهادته وعدم جواز أمامته فى الصلاة 
كا دات عل جميعذلك الاخبار ‏ لا يمكن الى بايمانه لان سلب هذه الاحكام عنه 
لا يجامع الإيمان , ولا عكن الحم بكفره بالنظر الى انه متدين بظاهر الإعان يأ 
هر المفروض , ومنذلك يمل أن الحم بوجوب الصلاة عليه لا مخلو منالإشكال 
لعدم الوقوف على -خبر نفيأ أو اثياتا فى ذلك يتضم به الحال . 

الرابع ‏ قد صرح جملة من الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) بانه يلحق بالمسلم 
الواجب الصلاة عليه الطفل اليالغ ست سنين . ولا ختلاف ولا اشكال فيه اذا 
كان متولدآ من مسل كا تقدم الكلام فيه : 

فاما اذاكان لقيطأ فى دار الاسلام أو دار الكفر وفيها مسل يمكن تولده مئه 
ذكر كان الملحق بالمسل أو انثى حر كان أو عبدآ فظاهر كلام الأصحاب ان هكذلك 
ايض تغلياً للاسلام , بل صرحجملة منهم بالحاق الطفل المسىالمتولد م نكافر بالساق 
اذاكان مسلا فيتبعه فالطبارة والكم بالإسلام , ومقتضاه وجوبالصلاة عليهايضاً 

وقد قدمنا فى آخر المسألة الثالثة من المسائل الملحقة بالفصل السابع فالكافر 
من المقصد الأول ف النجاسات من كتاب الطبارة ضعف ما ذهبوا البه من الحم 
بالطبارة والاسلام بالنسبة الى المسى ولحوقه بالساى . 

وأما حك اللقيط ف دار الاسلام أو دار الحرب وفيها من يمكن تولده منه 
من المسلبين فلا ضرق الآن دليل هن الاخبار يدل عليه . والشبيدان فى الذكرى 
والروض انا عللاه بتغليب الاسلام , وافت خبير بما فىهذا التعليل العليل من عدم 
الصلاح لتأسيس الاحكام . وأللّه العالم : 

المطلبالثائى ‏ فيمن يصل والكلام فيهيقع ايضأ فمسائل : الآولى ‏ لاخلاف 





عم اذإ اولى الناس بالميت كلام صاحب المدارك ورده 4 ج ٠١‏ 
بين الأصحاب (رضبوان اه عليهم ) فى ما اعم فى أن أولى الناس بالممت يعنى الاق 
بالمقيام باحكامه من غسل وصلاة ونحوهما أولاهم ميراثه يعنى ان من يرث مر 
الأقرباء أولى ممن لا يرث بالكلية , وأما تقديم بعض الورثة على بعض فسبأق 
اكلام فيه ان شاء الله تعالى . 

قال فى المدارك : وهذا ال5 مقطوع به فىكلام الاصحاب وظامرم انه 
جمع عليه , واستدلوا عليه بقوله تعالى «واولوا الأرحام بعضهم اولى يبعض» )١(‏ 
ومارواه الكلينى عن ابن انى عمير عن بعض أصحابه عن أى عبداش بهد (0) قال : 
ه يصيل عب الجنازةأولى الناس بها أو يأمى من يحب » وعن احمد بن مد بن إلى فصر 
عن بعض أصحابتاعن العبدالته يقد (م) قال : « يصل عل الجنازة أولى الناس بها أو 
يأمى من حب » و قابخيع نظر اما الآيةالشريفة فلانتفاء العمومفيبا على وجه يتناول 
موضع اانزاع . و أما الروايتانفضعيفتا السند بالارسالواشتمالسند الثانيةعي سهل بن 
زياد وهوعاى , ومع ذلك فليس فيها تصريح بان المراد الاولوية فى الميراث . مع 
ان مقتضى ما ذكروه من تقديم بعض الوراث على بع ض كالاب على الآبن وانكان 
أقل تصيباً منه كو نالمراد بالاولى ذلك البعض لا مطلق الو ارث . ولو قيل ان المر'د 
بالاولى هنا ام سالناس بالممت رحما وأشدم به علاقة من غير اعتيار لجانب المير اث 
لم يكن بعيدا . أنتهى . 

اقول : فيه ( اولا ) انه قد تقدم منه نظير. هذا الكلام فى مسألة غسل الميت 
فى كنتاب الطهارة وقد قدمنا بمة () تحقيق الكلام فى المقام و بينا ضعف ما توهمه 
وان تبعه فيه جملةٍ من الأعلام » وملخصه ان المراد بالاولى فى جميع احكام الميت 
هم # غسل وصلاة وتلقين وقضاء عبادات ونحوها انما هو الولى المالك للتصرف 
والتديير كولى الطفل وليس المراد به الجرى على صيغة التفضيل كا تومه , واما 

(١)سورة‏ ا 0 

(») ورم) الوسائل الباب م" من صلاة الجئازة (4) جس صن هيم 


9 
٠. 





ج١٠ (١‏ المراد بآية أولى الارحام »+ لت برا 
كون الولى المشار اليه هو من كان اولى بالميراث فقد دلت عليه صحيحة حفص الى 
قدمناها ئمة (1) ومن اراد تحقيق الحال فى صحة ماذكر نا من المقال فلير جع الى 
الموضع المشار اليه من ككتاب الطهارة . 
م ان من قبيل الروايتين المذأكورتين قول الرضا ( عليه السلام ) فى كتتاب 
الفقه ٠ )٠(‏ ويصل عليه أولى الناس به » . 
وثانياً ‏ ان ما ذكره من عدم العموم فى الآية على وجه يتنارل موضع النزاع 
منوح لوكان المراد من الآية العموم 5 توهمه إلا ان الى ليس كذلك بل الذى 
دلت عليه اخبار أهل البيت ( عليهم السلام ) - الذى نزل ذلك القرآرد_ فيه فيم 
أعرف الناس بإطنه وخافيه ‏ ان مورد الآية انما هو بالنسية الى الميراث بمعنى أن 
من كان أقرب الى الميت ف النسب فهو أولى بميراثه . وقد عرفت مما قدمتاه سابقاً من 
التحقيق وأشرنا اليه هنا ان ولى الميت المالك للتصرف فى اموره هو الاولى بميراثه 
فتكونالاية بمعونةالآخبار الدالة على ما ذكر ناه دالة ايضأ على الآاولوية ف الاحكام 
المذكورة وان كان بطريق الاشدار والفحوى ٠‏ لانبا قد دات على ان الآقرب من 
أولى الآرحام هو الآولى بالميراث وكل من كان أولى بالميراث فو الآولى بالميت فى 
جميع احكامه بالاخبار المشار اليها . 
وأما الآخيار الواردة فى معنى الآية فنها ‏ ما رواه فى الكافى عن الصادق 
يفلا () قال كان عب (صاوات انه عليه) اذا مان مولى له وترك ذا قرابة ميأخذ 
منميراثه شيأ ووقول : واولوا الارحام بعصم أوى ببعض 6 (5) ٠‏ 
وما رواه فيه عن حمد بن قيس عر:# فى جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال : 
« قضى أمير المؤمنين يز فخالة جاء تتخاصم فىهولى رجل فقرأ هذه الآية : واولوا 
الأرحام بعضبم أولى ببعض فى كتاب أقه » (3) . 
دحاج م صروبم (؟)ا ص .» (س) و(ى) الوسائل الاب ومن مير اث ولاء الصّق 
(:) ودئئ سورة الاتقال الآية بو 





اه المراد بآية اولى الارحام » ج١٠‏ 
والخالة يرثون اذا لى يكن معهم أحد غيرهم ان اله يقول ٠‏ واولوا الأرحام بعضيم 
أولى يبعض فى كتابالقه , (م) اذا التةتالقرابات فالسابق أحق بالميراث منقرابته: 
والمراد بالسابق يعنى الاقرب اليه . 
وروى فيه عن زرارة عن الى جعفر يا (") «فقول الله عن وجل : واولوا 
الارحام حضوم أولى ببءض فى كتابالله(ع) ان لعضوم أولى المي راث من بعض لان 
اقر بهم اليه رحماً أولى به ». 
وفى تفسير الثقة الجليل على بن ابراهى بن هاشم (ه) أن هذه الاية فسخت 
قوله تعالى : والذين عقدت عانم فآتره نصييبم » (2) . 
وعثل ذلك صرح شيخنا امينالاسلام الطبرسى فى كتابجمع البيان (7)و نقله 
عن أبن عباس والحسن وجماعة من المفسرين, قال : قالوا صار ذلك نسخا لما قبله 
من التوارث بالمعاقدة والهجرة وغير ذلك من الاسباب فقد كانوا يتوارثورن.. 
بالمؤاخاة وان النى ديد كان آخى بين المباجرين والانصار . انتهى . 
وما يزيد ذلك ايضاحاً وتأكيداً ان ثبوت الميراث بالقرابة وه غير اصحاب 
الفروض انا استندوا فيه الى هذه الاية باجماع الاصحاب والاخبار التى ذكر نا 
بعضبا فى أصل المسألة . 
ويمكن أن يقال ان المراد بالآية اتما هو العموم وورود هذا الفرد فى هذه 
الاخبار لا يقتضى قصر الهكم عليه إذ لا دلالة فى ثى' منها على ذلك واتما غايتها 
الدلالة على دخول هذا الفرد تحت هذه الآية . 
20 () الوسائل الباب ى من ميراث الاعمام والاخوال 
(») د 4) سورة الاتقال الآية دن 
(م) الوسائل الباب هم من موجيات الارث (ه, تفسير الصاق عنه ص ١ي؛‏ 
رو) سورة النساء الآية بم (براج م - ) ص عه 





ج ١٠لا‏ حديث الكناس ف الاولى باليت ‏ نتمة رد المدارك 4 - وم س 
20 ويؤيد ماقلناه ورود بمض الأخبار فى استدلال على بهد عل استحقاق 
الامامة وراثة من ابراهم ( على فبينا وآله وعليه السلام ) فى مقام الرد على معاوية 
كا نقلناه فى كتابنا سلاسل الخديد فى تقييد أبن اى الخديد . 

ومما يزيد ما ذكرناه فى أصل المسألة تأبيداً ويملى هناره تشييداً مارواه فى 
الكافى فى الصحيم عن بريد اللكناسى عن افى جعفر يا )١(‏ قال : ١‏ ابنك اولى 
يك مناين ابنك وابن ابنك أولى بك مناخيك ٠‏ قال واخوك لابيك وامكاولى 
بك من اخيك لاببك . قال واخوك لابيك أولى بك من اخبيك لامك . قال وأءن 
اخيك لابيك وامك أولىبك من ابن اخيك لابيك , قال وابناخيك منابيك أولى 
بك من عمك . قال وعمك أخو ابيك من ابيه وامه أولى بك من عمك اختى ابيك 
من أبيه قال وعمك اخخو ابيك لابه أولى بك من عممك احتى ابيك لامه . قال وآين 
عمك اخى ابيك من ابه وامه اولى بك من أبن عيك اختى ابيك لابيه . قال وابن 
عمك اختى ابيك من ابيه أولى بك من ابن عمك اختى ابيك لامه » ذان الآولوية فى 
الخير مأ ترى دائرة مدار الارث هن كار::]. الوارث فرو الآولى من غير الوارث . 
وفيه دلالة ايضأ على ان الاكثر إرئاً أولى من الاقل ا صرح به الاصحاب 
( دضوان الله عليهم ) . 

و رثالا ) ان ما طعن به عل الخبرين المذكورين لا يقوم ححجة عل المتقدمين 
من لا أصل لهذا الإصطلاح عندم ولا على مس لا وقول به من المتأخرين بل ولا 
على من قال به منوم ايضأ حيث ار ضعفهما مجبور بالاتفاق الذى قد حكاه فى ما 
قدمناه من كلامه ؛ عبل انه قد وافقبم فى مواضع عديدة مما تقدم فى العمل بالاخبار 
الضعيفة الجيورة باتفاق الاصحاب 5 نببنا عليه نمة » بل تبعهم فى بعض المواضع 

() الوسائل الباب ؛ من موجبات الارث والباب م١‏ من ميراث الاخوةو الاجداد 
و؛ من ميراث الاعمام والاخرال , وبرجع فى ضبط أسم الراوى إلى ج و ص ىم 





- جوم - لإاجتاع الوجوب اللكفاق فىاحكام الميت مع اناطتها بالولى» ج ٠١‏ 
سس اعترافه بعدم الدليل لمم وقال انه لا خروج عن ما عليه الاصحاب » والكنه 
( رضوان الله عليه ) ايس له قاعدة يقف عليها ولا قاعدة يرجع اليها . 
اذا عرفت ذلك ذاعل انه قد قال شيخنا الشبيد الثانفى فى الروض : واعل ان 
ظاهر الآصداب ان اذن الولى (نما تتوقف عليها الماعة لا أصل الصلاة لاوجو ببا 
على الكفاية فلا تناط برأى أحد منالمكلفين فاو صلوا فرادى بغيراذناجرأً . 
وقال فى المدارك بعد نقل ذلك : وقد يقال انه لا منافاة بين كون الو جوب 
كفائاً وبين اناطته رأى بعض المكلفين على معنى أنه ان قام به سقط الفرض عن 
غيره , وكذا اناذن لغيره وقام به ذلكالغير . وإلا سقط اعتباره وانعقدت الصلاة 
جماعة وفرادى بغيراذنه » ومع ذلك فلا بأس بالمصير الى ما ذكره قصرا لما الف 
الأصل على موضع الوفاق ان تم وحملا للصلاة فى قوله ين ٠ )١(‏ يصلى عبلالجنارة 
أولى الناس بها ء عيل اجماعة لانه المتبادر . انتبى . 
اقرل : حيث قد اشتهر فى كلام الآصحاب ( رضوازاته علييم ) مزل غيل 
خلاف يعرف أن احكام الميت واجبة كفائية عل كافة المسلين يمن عل بالموت 
وظاهر الخبرين المتقدمين اعنى بهما مرسلة ابن آى عمير والبزنطى () اخنتصاص 
ولاية الصلاة بالول حصل هذا الإشكال فى المقام واحتيج الى التفصى فى الجواب 
عن ذلك , وظاهر كلام شيخنا الشهيد الثانى فى الروض أبمع بين الاخبار بتخصيصس 
اخبار الولى ومن يأمره بالامامة خاصة لا أصل الصلاة » وظاهر كلام السيد السند 
هو تخصيص الوجوب كفاية بالولى بمعنى أنه يحب عبل الولى أو من يأمره القيام 
بذلك, فان قام به سقط الفرض عنالغير وإلا سقط اعتبار الولى ووجبء! الكافة 
صلاة كان أو غيرها . 
وأنت خبير بان منشأ الإشكال ؟! عرفت من دعوى كوناحكام المي تواجبة 
كفائية على جمبيع من عل بذلك . وهذه الدعوى لم تجد لها مستنداً فى الاخبار م 


() درى ص عيرم 





ج 93٠١‏ احكام الميت واجبة على ابميع أوه توجمة الى الولى اولا ) - /م؟ س 
قدمنا ذكره واوسعنا نشره فى مسألة غسل المت م نكتاب الطبارة سوى ها يظبر 
منكلامهم من الاتفاق علىهذا الم حتى من متأخرىالمتأخر بن الذينعادتهم المناقشة 
فى طلب الدليل» فانه لم يناقش أحد منهم فى هذا الحم بل تلقوه بالقبول والتسلم » 
وللفبوم من الاخبار الواردة فى احكام الاموات هو توجه الخطاب الى الولى من 
غسل وصلاة وتكفين وتلقينوحوها ٠‏ ول وكانالاس على ما ذ .كروه من الوجوب 
كغائياً عل كافة المسلدين نكيف تخرج الاخبار فى هذه الاحكام بماذكر ناه ؟ وهم 
لما نظروا الى هذين ابر بن فىمسألة الصلاة الدالين على اختصاص الولى ببا أوردوا 
هذا الإشكال وأجابوا عنه بما عرقت ء والحال ارى الام ليس عقتصاً بالصلاةكا 
لايخ على المتتبع بل هو عام خلة احكام الميت وحيلئذ فقول شيخنا الشهيد الثانى 
فى الجواب هنا بما ذكره وان ثم بالنسية الى الصلاة إلا انه لا يسم مادة الإشكال 
بالنسية الى غيرها من الاحكام التى ورد الخطاب فيها للولى خاصة ء وما ذكره السيد 
السئد جيد لو قام الدليل على الوجوب الكفاق الذى يدعونه . 
نعم يمكن أن يقال بالوجوب عل سائر المسلمي نكفاية مع قذر الولى أو 
اخلاله بالقيام بذلك كا تدل عليه اخبار العراة الذين مروا بميت قذفه البحر الى 
الساحل فانهم امروا بالصلاة عليه ودفنه )١(‏ وحوها ما تقدم فى صحيحة عل بن 
جعفر فى | كي ل السبع تبق عظامه (م) قال : « يغسل ويكفنو يصلى عليه ويدفن ء فانها 
تدل باطلاقها عل ذلك , وقوله جيهئعة (م) ١‏ لا تدعوا أحداً من امتى بغير صلاة » 
وقول الباقر يقد (4) ه صل على من مات من أهل القبلة وحسابه على الله تعالى » . 
“مانه معوجود الولى فانكانمتصة ا بشرائط الامامة جاز لهالتقدم والاستنابة 
وإلا تعين عليه الاستنابة وليس لاحد أن يتقدم بدون أذنه . 
بقهناشى” وهو انظاهر الاصحاب ( رضواناقهعليهم) اشتراط العدالةفى امام 
() الوسائل الباب م من صلاة الجنازة 
(ب) ص وباس (م) ؤبروايةالسكوتى صٍ 16 (4) فى روايةطلحةض6.م 





0 ( مراتب اولياء اميت ) ج0٠‏ 
هذه الصلاة كااصلاة اليومية وغيرها من الصاوات ؛ ويظهر عن العلامة فى المنتبى 
الاتفاق عل ذلك . 

وقال ف الذخيرة : ولولا ذلك يعن دعوى الاتفاق - لكان للمنازعة فيه مجال 
لعموم النص و عدم كونها صلاة حقيقة فلا يعتبر فيما ما يعتير فالصلاة الحقيقية كا 
يستفاد من بعض الاخبار السابقة . انتبى . 

اقول : وما ذكره لا يخلو من قرب لما تكرر فى الاخخبار من قوم ( عليهم 
السلام ) )١(‏ داما هو تكبير وتسبيسم 5 تسبح فى بيتك من غير طهر » و نحو ذلك 
مضافا الى عدم ما يدل على ما ذكروه فى شى” من اخبار هذه ااصلاة » وكأنهم نظروا 
الى تجرد صدق الصلاة علمها . 

المسألة الثانية ‏ قد صرح جمع من الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) يانالاب 
أولى من الابن : والوالد أولى من الجد والاخ والعم ‏ والاخ من الاب والام أولى 
من يتقرب باحدهها. 

والاول متفق عليه ما نقله فى المدارك , واستدل عليه بان الاب اشفق على 
الميت من الابن وارق عليه فيكون دعاوٌه اقرب الى الاجابة . ورد بان ذلك اما 
يصلم توجيبا للنص لا دليلا برأسه . وعلل الثانى بما تقدم من الاولوية فالميراث 

ونقل عن ابن الجنيد انه جعل الجد هنا أولى من الآب والابن محتجاً بان 
منصب الامامة أليق باللاب من الولد والجد اب الآب فكان أولى من الآب . 
ودده فى الختلف بان الآولى بالميراث أولى لعموم الآية () . 

قال ف المدارك بعد نقل كلام اختلف : وقد عرفت ما فيه . وعلى ما احتملناه 
من معنى الأولوية يقرب ما ذكره ابن الجنيد . 

اقول : قد عرفت بما قدمناه صمة الاستدلال بالأية على ما ذكره الأصماب 
«١ )0(‏ داولوا الارحام إعضرم اولبعض, سورة الاققال الآية ب 





جم (مراتب اولياء اميت ) 5-7 
( دضوان الله عليهم ) بمعونة الآخبار المتقدمة ع وقد عرفت ان ما احتمله فى معنى 
الاولىساقط لا اعتهاد عليه , وان ما ذكره الأصحاب من أنالولى هو الأول بالميراث 
هو الظاهر من الأخبار . على ان ما احتمله لا ونطبق على مذهب ابنالجتيد لانه فسر 
الأول 5 تقدم ‏ يمن كان أمس اناس بالميت رحا وأشدم به علاقة , ولريب 
أن ابا الميت أشد به علاقة وامس بهرحاً . 

وعلل تقدم الاخ من الابوين عل الاخ من الاب خاصة بانه لا يرث معه 
واما على الآخ من الام فعلله فى المنتبى بانه اكثر نصيبا فى الميراث , وبان الام 
لاولاية لها فىالصلاة فنيتقرب بها أولى . 

اقرل : والوجه هو التعليل الآول 5 سيظبر لك ان شاء الته تعالى فى المقام 
والثاى وان قال فى المدارك انه لا بأس به فاليأس فيه أظهر من أن يخق على ذوى 
الأفهام , فان ما ذكره منالآولوية لا وجه له مععدم صحة بناء الاحكام الشرعية 
عل امثال هذه التعليللات العليلة 1 

ونقل فالمعتبر ع نالشيخ فى المبسوط انه قال : الاب أولى الاقارب ثم الولد 
"م ولد الولد “م الجد من قبل الآب ثم الاح من قبل الاب والام ثم الا من قبل 
الاب 9 الاح منقبل الام “م العم م الخال ثم ابن العم م ابن !شال » ثم قال و باجخلة 
من كان أولى عير اثه كان أولى بالصلاة عليه . 

قال فى المدارك : ومقتضى ذلك ان ترتب الاولياء على هذا الوجه لاولوية 
الارث وهو مشكل ٠‏ فانه أن اراد بالاولوية ان من يرث أولى تمن لا يرث ل يازم 
منه أولوية بعض الورثة عبل بعض كالآب على الابن والجد عل الاخ والعم على 
الخال » وان اراد بهاكثرة النصيب انتقض بالاب فانه أولى من الاين مع انه اقل 
نصيباً منه , وكذا الجد فانه أولى من الاخ مع تساويب) فى الاستحقاق . إلا ان 
يقال ان التخلف فى هاتين الصورتين لعارض وهو قوة جانب الاب والجسد 
باختصاصهم بزهادة الائو والشفقة وحصول النسل منبهاء لكن فى ذلك خروج 





لع ١‏ مراتب اولياء الميت © ج١٠‏ 
فى تحقي قالأولوية الىالعرف وسقط جانب الارث مطلقا . انتبى كلامه (زيدمقامه) 

اقرل١:‏ لا يخق عبل من تأمل فى ما حققناه فى المقام مما دلت عليه اخيارم 
) عليهم السلاع)ولاا سم صحيدة بريد الكناسى ١(‏ ) اذولىالميت هو الاولى بميراثه 
ععنى من يرث دون من لا يرث . 

ويستفاد من صحيحة بريد المذكورة انه مع تعدد الوارث ف نكارن. أكثر 
نصيبأ فهو الولى يا ذكره الاصحاب (رضوان الله عليهم) وبه صرح ف المنتهى فى ما 
قدمنا نقله عنه » واشر نا الى اذه هو الوجه فى ما علل به الك المتقدم لهذه الصحيحة 
الصربعة فى ذلك . 

وأمامع قساوى الورثة ف الميراث فالمفبوم من صحيحة مد ب نالحسن الصفار 
المروية بطرق المشايخ الثلائة (,) قال : «كتبت الى الى عمد الحسن ييئل رجل مات 
وعليه قضاء من شهر رمضان عشرة ايام وله وليان هل يجوز لما ان يقضيا عنه 
جميعاً خمسة ايام أحد الوليين وخمسة أيام الآخر ؟ فوقع يِل : يقضى عنه كبر 
وليبه عشرة أيام ولاء أن شاء الله تعالى » ونحوه قول الرضا ينهد فى كتاب الفقه 
الرضوى () ه واذاكان للبيت وليان فعلل اكيرما من الرجلين أن يقضى عنه فان 
لم يكن له ولى من الرجال قضى عنه وليه من النساء  »‏ ان الولى شرعاً هو الاكبر . 

كا آنه مع تعددم ذكورة وانوثة فالولاية للذكر دون الات ؟ تشعر به جرح 
حفص الواردة ف القضاء ايضأ (4) لقوله فيبا : ٠‏ قلت انكان أولى الناس به امرأة 





زك)ا ص ممم 

() الوسائل الباب حم من احكام شبر دمضان . وف الفروع ج ١‏ ص برو؛ 
والتبذيبج وص .م ا فالو..ائل ايضأ مك ذا ,كيت الىالاخير ع , نسم فالفقيه ج م 
ص مه التصر يح بالاسم المبارك . (ع) ص هو" 

(1) الوسائل الباب مب من احكام شبر رمضان 





ج 3٠١‏ الزوج أولى بزوجته ‏ مناقشة صاحبالمدارك فذلك ) - ١‏ وم 
فقال لا إلا الرجال , فانبا شاملة باطلاقها لما لو اختصت بالولاية أو شاركها دجل »: 
والتقريب فيها ان ولالميت الخاطب بوجوب القضاء عنه هو الذى جعل اليه احكام 
الممت من غسل وتكفين وتلقين وصلاة ونحوها ما تقدم تحقيقه . 
' بق الإشكال فى ما ذكره الأصعاب ( رضوان الله عليبم ) من صَورة اجتماع 
الآب والابن فانبم جزموا بان الولاية للاب إلا انهم لم يأتوا عليه يدليل سوى 
ها عرفت منذلك التخري العليل , وهو كا ترى مخالف مقتضى القاعدة المستفادة من 
الصحيحة المتقدمة )١(‏ منحيث انه يفهم منها ان الأكثر نصيبأ من الوراشهو الولى 
للبيت وبموجبه تكون الولاية لاولد دون الاب . و بالملة فانه لا مستند لهذا الحكم 
مع مخالفته لظاهر الصحيحة المذكورة إلا بجردكلام الاصحاب وفيه ما لا نخق على 
ذوى الافبام والآلياب . ويعضد ها ذكرناه تصريم النص بسقوط ولاية الاب مع 
الزوج وعليه الاصحاب مر# غير خلاف يعرف ء فيمكن أن يكون مع الولد 
كذلك . واه العالم . 
المسألة الثالثة ‏ لا ختلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى أن الزوج 
أولى بزوجته من جميع قراباتها ٠‏ قال فى الذكرى لا أعرف فيه مخالفا مرن.. 
الاصحاب . وقال فى المدارك : هذا هو المعروف من مذهب الاصحاب . 
اقول :٠‏ والذى يدل عليه من الاخيار ما رواه المشايخ الثلاثة فى الكتب 
الثلائة عن أى بصير عن الى عبدالله يَقِدٍ (0) قال : وقلت له المرأة موت من, 
أحق الناس بالصلاة عليها ؟قال زوجبا. قلت الروج أحق منالآب والولد والاخ؟ 
قال نعم ويغسلبا » . 
مده اران واد ليطن سافن عبار عر أفى عبدالله 
ا (م) قال الزوج أحق باأته حتى يضعبا فى قبر ها , : 
واعترض ف المدارك هنا بان الرواية ضعيفة السند لاشتراك راويها وهو 
(وم) ص ولم؟ )0( ورس الوسائل الباب و؟ من ضلاة الجنازة 





بوم 0 [ا الجواب عن مناقشة صاحب المدارك فى المقام /)) ج ٠١‏ 
أو بصير بين الثقة والضعيف, بل الظاهر انه الضعيف الضرير بقرينة|نالراوى عنه 
قائده وهو عل بن الىحمزة البطائنى » وقالالنجاشى انهكان أحد عمد الواقفية, وفى 
الطريق القام, بن عمد وهو واقق ايض قال وروى الشيخ فى الصحيح عن حفص 
ابن البخترى عن فى عبدانته يه ٠ )١(‏ ف المرأة تموت ومعبا اخوها وزوجبا ايبم) 
يصل عليها ؟ فقالاخوها أحق بالصلاة عليباء وعن عبد الرحمان بنالى عبدالته (0) 
قال : د سسألت أبا عبدالته ينهد عن الصلاة على المرأة الروج احق بها اوالاخ ؟قال 
الاخ ء ثم اجابعنها بالمل عل التقية () وهو يتوقف على وجود المعارض . انتهى 

اقول : لا يخق انالمعارضن عند اأشيخ وامثاله من المتقدمين عرد لابرى 
العمل بهذا الإصطلاح مو جود . وكذا عند منيعمل به بالنظر المجبر الخبر باتفاق 
الاصحاب على العمل بمضمونه ء ولاسما ان الرواية قد رواها المشايم الثلاثة 
باسانيد عديدة ع وهو من اقوى الم جحات لصحتها وثبوتها ولا سما صاحب الفقيه 
بناء على ما قدمه فى صد ركتتابه من القاعدة التى قد احتتج بها السيد المذكور فى جملة 
من المواضع لجبر اير الضعيف الذى يتمسك به . وما تضمتته الرواية متفقعليه 
بين الاصحاب سلف وخلفاً ما يشير اليه كلامه المتقدم نقله, ولكنه لما رأى صحة 
سند رواية حفص المذكورة جمد عليها 5) فى عادته من دورانه مدار صحة السئد 
وأن اشتمل المان عبل خلل وعلل » وقد تقدم منه فى مسألة غسل الميت من كتتاب 
الطبارة المناقشة فى ذلك إيضأً استناداً آلى الصحيحة المذكورة بعد أن أورد دليلا 
للقول المشهور رواية أسحاق بن عمار المتقدمة ثم نقل عن المعتبر أن مضموت]. 
الرواية متفق عليه . “م قال : قلت ان كانت المسألة اجماعية فلا بحث وإلا أمكن 
المناقشة فيا بضعف السند . ونحن قد قدمنا فى غير مقام أن هذه المناقشات الواهة 
لا تقوم حجة عبل المتقدمين لعدم الدليل على هذا الإصطلاح » واما المتأخرورفب 
فضعف هذه الاخبار عندهم مجبور بالاتفاق على القول بمضمونها » والحم بما دلت 


)١(‏ و0م) الوسائل الباب يم من صلاة ااجئازة رس) ارجعالالتعليقة؟ ص مم 





ج١١‏ او حضر امام الاصل فهو أولى بالصلاة على الميت ) وم لد 
عليه الصحيحة الى جمد عليها معمول عليه عند العامة (5) وقد تقرر فى القاعدة 
المنصوصة عن أهل البيت ( عليهم السلام ) عرض الاخبار على مذهيهم والاخذ 
يخلافه (؟) ومقتضاه حمل الصحيحة المذكورة عل التقية 5 ذكره الشيخ . 
وكيفكان فاطلاق الأخبار التى هى مستند الك المذكور دال على انهلافرق 
بين الدائم والمستمتع بها ولا بين الحرة والماوكة . فعلى هذا يكون الزوج أولى 
من سيد المملوكة إو كانت لغيره 1 
ولا يلحق بالزوج الزوجة فيهذا الهم لعدم النص . وذهب يعض الاصحاب 
الى مساواتها للزوج لشمولام, الزو جلها لغة؟ا قالالله تعالى «واصلحنا له زوجه؛ (م) 
ويضعف بان ذلك اهما يتى مع اطلاق ولاية الزوج لا مع التصريح بانه أحق بام أته 
كا تضمنه الخيران اللذان هما مستند الحم المذكور (؛) . 
المسألة الرابمة ‏ لو حضر أمام الاصل فانه أولى مر الولى كائناً من كان 
لقيامه مقام النى هيوخ الذى هو أولى بالمؤمنين من انفسهم (ه) . 
وقرله يتيده (<) فى خطبة الغدير ١‏ ألست أولى بكم من انفسكم ؟ قالوا بل 
(1)ف الفقه عل المذاهب الادبعة ج أ(ص إبرع رعلد الحئفة والدمناءلة الزدج 
يتأخر ف الصلاة عل المت عندذو ي الارحام ع وشئد ااشافمية يتقدم الاولى فالاولى قالميراث 
وعد المالكية بعد ان ذكر الثرتيب فى من يعلى عليه من الساطان وغيره قال لاحق ازوج 
المي فى التقدم , رف المنى ج « ص مم : , اما زوج المرأه وعصبتها فظاهر كلام الخرقى 
تعدم المصات رهو كس الرواءات عن |حمد وهو قول سعمد بن المسيب و لزهر يو بكير 
ابن الاشبح ومذهب انى حليفة ومالك والشافعى إلا ان ابا سوايقة إقدم زدج المرأةٌ على 
ابنها ٠‏ ودردى عن حورل تقديم ذوج المرأة عل العصيات لان ايا بكرة صلى عل اس أنه 
ول يستأذن اخوتها » . (») الوسائل الباب .ه من صفات القاضى وما يقضى به 
رم) سورة الانبياء الأية » (4) ص ايوم 
١م‏ لقوله لعالى قَْ سورمة الادزاب الأية 8 :8 النىاولىبااؤمنين من | تقوم « 
زى الغدير لاية الله الابيق ج و صن وز وص يوك الى سيرم 





ام د هل تتوقف صلاة أمام الاصل على أذن الولى؟ ) ج6٠‏ 

بارسول الله جويئض قال من كنت مولاه فعلى مولاه » . 

وما رواه فى الكافى والتبذيب عن طلحة بن زيد عن الصادق يلا )١(‏ قال: 
« اذا حضر الامام الجنازة فهو أحق الناس بااصلاة عليبا » . 

وما رواه الشيخ فى التوذيب عن السكوق عن جعفر بن محمد عن أبيه ععرنى ‏ 
آبائه ( عليهم السلام ) (؟) قال : ١‏ قال أمير المؤمنين ينل اذا حضر سلطان من 
سلطان اله جنازة فهو أحق بالصلاة عليها ان قدمه ولى الميت وإلا فهو غاصب » 
ذآن الظاهر ان المراد بالسلطان هنا هو الامام المحصوم لان سلطنته هن جبة الله تعالى 
على عباده سلطنة حقيقية . 

وظاهر اطلاق ابر الآ ولعدم التوقف على اذنالولى . وهو ظاهر افىالصلاح 
حيث قال : الامام أولى فانتءذر حضوره واذنه فولى الميت . إلا ان ظاهر ابر 
لثااى التوقف على الاذن فان لى يأذن له الولى فانه يكون غاصباً لمق الامام يهو وهذا 
هو المنقول عن الشيخ فى المبسوط استناداً الى الخبر المذكور ؤزبه صرح العلامة 
ل لماعو 

وظامر الشويد فى الدكرى العول على ابر الاول وتأول الخير الثاق باخمل 
على غير أمام الأصل , قال لان تذكيره مشعر بالكثرة وفيه اشعار باستحاب 
تقديم الولى أباه . انتبى . 

والظاهر بعده فان نسبة السليئلنة إلى كو تبا من الله عرز وجل لا تنيادر إلا الى 
امام الاصل , والأخبار المتقدمة قد عرفت صراحتها م عكثرتها واستفاضتها فى 
أن الاولى بالميت هو الآولى بعميراثه من غير تقيبد إلا ان قضية أولويته ينهد مطلقاً 
بالناس هن انفسهم ممنع من تو قف تقديمه على الاذن . وبذلك يظهر أن المسألة 
لا نحاو من شوب الإشكال . 

وظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى الروض عدم التوقف عل اذن الولى فىالصورة 
(١)ور؟)‏ الوسائل الباب سم( من صلاة الجنازة 





ج (٠١‏ هل يحب تقدم الهاشمى لو حتضر الصلاة على الميت ؟ ) س ووم 
المذكورة ما اختاره فى الذكرى . 
وكي فكان فالكلام فى هذه المسألة تكلف مستغى عنه الآن الى ان يظبر 
صاحب الزمان يل الله فرجه . 
ونقل عنابن الجنيد ان الآولىالامام ثم خلفاؤه م امام القبيلة كباقالصاوات 
اقول : وفى هذا اسقاط لولاية الولى المنصوص عليه إلا ان مخص بفقّده 
أو طفوليته وعدم لياقته للصلاة والاذنفيها . 
المسألة الخامسة قال الشييخ المفيد : اذا حضر الصلاة رجل من بى هاشم كان 
اولى بالتقديم للصلاة عليه بتقدم وليه له ٠‏ وجب عل الولى تقدعه وأن لم يقدمه 
ليحر له التقدم . 
قال فى الختلف بعد نقل ذلك عند : فان اراد المفيد (قدس سره) بالرج ل الذى 
اشار اليه امام الاصلفبوحق و إلا فبو ممنوع بل الآولى للولى التقدجم اما الوجوب 
فلا ء لناعموم الآبة )١(‏ انتبى . 
وقال فى الذكرى : قال ابن بابويه والشيخان والمعنق واتياعبم الحائمى أولى 
وبالغ المفيد( قدس سره )فاوجب تقديمه , وربما حمل كلامه على امام الآصلوهو 
بعيد لانه قال : « وأن حضر رجل من فضلاء به, هاشم » وهو صريح فى كل و أحد 
من فضلائهم » ول اقف على مستنده » وااصدوق عزاه الى ابيه فى رسالته , وم 
يذكر فى التبذهب عليه دليلا , وفالمعتبر احتج بما روى عن ألنى جلؤيية (0) « قدموأ 
(5) «وادلوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله ,سورة الاثفال الآية بون 
(:) ف'الجامع الصغير للسيوطى ج + ص وم عن الى هريرة عن النى ( ص ) 
ه قدءوا قريشاً ولا تقدموها وتعدوا منبا ولا تعلبوها, وفيه عن عبدالله بن السائب 
د قدموا قريشاً ولا تقدموها وتعلءوا من قريش ولا تملبوها» واولا ان تطر قريش 
لاخبرنها ما لخدارها عند الله ثعالى» وفيه عن على ( ع ) «١‏ قدموا قريثا ولا تقدموها 
واولا ان تبطر قريش لاخيرتها بما لها ع: . الله تعالى » قال المناوى فى شرح الدامع الصغير 
ج ؛ ص +0 استدلبيذه الاحاديث على تقديم قولالشافى علىغيره ورده عياض بان حم 





١ 3‏ تحقيق حول اختفاء الفقه الرضوى ) اج 
قريشاً ولا تقدموهاء ولنستقيته فى رواياتنا مع انه اعم منالمدعى . انتهى . 
اقول : قال الصدوق ف الفقيه : وقال الى فى رسالته الى : إعل يا ببنى ان 
أولى الناس بالصلاة عل الميت من يقدمه ولى الميت » فان كان فالقوم رجل مر.. 
بنى هاشم فهو أحق بالصلاة عليه اذا قدمه ولى الميت فان تقدم من غير أن يقدمه 
ولى الميت فهو غاصب . أنتوى . 
وهذه العبارة عبن عبارة كتاب الفقه الرضوى بتغيير ما حيث قال يتا )١(‏ 
واعل ان أولى الناس بالصلاة على الميت الولى أو من قدمه الولى » فا نكان فى القوم 
رجل من بنى هام فبو أحق بالصلاة عليه اذا قدمد الولى فان تقدم من غير أنيقدمه 
الولى فبو غاصب . انتبى . 
ومن ذلك عل ان مستند الشيخ على بن بابويه فى ما ذكره فى الرسالة والشيخ 
المفيد فى ما تقدم نقله عنه انما هو هذا الكتتاب5 اشير نا اليه فى غير مقام , إلا ان 
الكنتاب المذكور حيث لم يصل الى النأخرين انكروا الوقوف على المستند . 
ولعل السبب فعدم اشتبار هذا الكتاب ووصوله الى الشيخ الطوسى (قدس 
سره ) ومن كان فى عصره هو أن نسخةالكتاب ف الصدر الآول لعلباكانت عزيزة 
الوجود ولم تصل إلا الى الشيخ على بن بابويه وابنه الصدوق » ولماكانكل منهما 
قد أخذ عبائر السكنتاب وافتى بها كا حكيناه فى غير موضع مما تقدم وسيأق فى 
هذا الكتاب و ىكتاب الزكاة والحج والصوم ونحو ذلك ايضأ اخفيا الكتاب فل 
ينتشر ولم يشتبر ألى هذا العصر الاخير كا ذكره شرخنا غواص حار الانوار 
فى مقدمة كتاب البحار وكذا ابوه ( قدس سره )5 وجدته بخطه من حكاية أصل 
الوقوف عل الكتاب المذكور» ولذا لم تر لنقل عبائره والاستدلال بها اثراً فى غير 
كلام الصدوقين وان وجد قليلا فى عيائر الشيخ المفيد ( قدس سره ) ايض ؛ ولعله 
المراد منها الخلاقة وقد قدم النى , ض ء ابن حذيفة فى الصلاة وخافه قريش . 
(ح)ا ص وا ْ 





ج ٠١‏ لآ[ هل تنفد وصية اميت بصلاة شخص معين عليه ؟ ) ب لاوس س 

للاخذ عنهما . والله العالم . 

المسألة السادسة ‏ لو اوصى الميت الى شخص بان يصل عليه فالمنقول عر:. 
ابن الجنيد وجو بتقدعه » قال ف الختلف : قال ابن الجنيد الموصى البه اولى بالصلاة 
من القرايات . ولم يعتبر علمائنا ذلك , لنا عموم قوله تعالى ه واولوا الارحام بعضهم 
أولى ببعض » )١(‏ احتج بعموم قوله « شن بدله بعد ما سمعه » )١(‏ والجوا بالوجوب 
مختص بالحقوق لقوله « ان ترك خيراً » انتبى . 

ونقل عنه فى الذكرى الاستدلال باشتهار ذلك بين السلف كوصية الاول 
بصلاة الثاق ووصية الثانى بصلاة صهيب ووصية عائشة بصلاة انى هريرة ووصية 
اوسرد بصلا الزنين ورضنة اروجين يضلا اذن:ووضية امشركة بصلاة زيد 
ابن أرقم خاء جمرو بن حريث امير الكوفة ليتقدم فاعلمه بوصيته فقدم زيدا (م) 
ولان ايصاءه اليه لظنه فيه منرية فلا ينبغى منعه منها . “م قال فى الذكرى : والفاضل 
( قدس سره ) قالالوارث أولى وهو أقرب للآية والخبر (4) وفعل المذكورين ليس 
حجة وجاز أن يكون برضاء الوارث ونحن لا زمه اذا رضى بل يستحب له اتفاذه 
مع الأهلية ٠.‏ أنتهى . وهو جيد. 

والاظبر السك فى ذلك بالاخبار الدالة على | ختصاص الصلاة عرى هو 
الآولى بالميرات 5 تق دم تحقيقه فى المسألة الاولى » وتخصيصها حتاج الى دليل 
وأضح . وعموم أية « قن بذله يعد ما سممه» (ه) معارض لعموم ٠‏ واولوا الارحام 
لعضوم أو بعش » )00 . 





(١)و(0)‏ سورة الاثفال الاية دن وسورة الاحزاب الآية > 

(ب) و(ه) سودة القرة الآية بوبرى 

رء) ذكر ذلك كله فى المغنى ج + ص 44 

(1) اما الاية فقوله آمالى ١‏ واولوا لارحام إعضهم أولى بعض فى كتان الله فى 
معورة الاتفال الآآية دباع واما الخبر قروايتًا ابن الى مير والبز تطىالمتقدمتان عن مم 





ووب 0 لو تساوى الاولياء فى مرتبة الولاية ) ج١٠‏ 

وشيخنا الشهيد الثانى فى الرو ض اقتصر على نقل القولين ودليلب) ولم يرجح 
شيئاً فى البين . 

المسألة السابعة ‏ لو تساوى الاولياء فى مرتبة الولاية قال الشييخ فى المبسوط 
والخلاف يقدم الاقرأ فالآفقه فالاسن , وتبعه الفاضلان ف المعتبر والتذكرة 
لعموم قوله ينزتتة ٠ )١(‏ يؤمك اقروك » وزاد فى المبسوط بعد الآسن قال : فان 
تساووا اقرع ينم . 

وقال فبه ايضأ ان الحر أولى من العبد والذكر أولى من الاثثى اذاكان عرنى. 
يعقل الصلاة . وتيعه اين ادرس . وهو يشعر بان القي كاف فى الامامة كا افى 
به فى المبسوط والخلاف فى جماعة اليومية . 

اقرل : أما أولوية الذكر على الاثى فقد صرح به جملة منهم ( رضوان الله 
عليهم ) بل قال فيالمنتبى انه لا خلاف فيه » وحكى بعض المتأخرين قولا باشتراك 
الورئة فى الولاية . 

واستدل فى المدارك للقولالآول قال ورا كانمستنده قوله نَقا )١(‏ « يصللى 
على الجنازة أولى الناس بها » ومع وجود الذكر يصدقكونه أولى فيتعلق به الحكم . 

وفيه ان ما ذكره نوع مصادرة فانه عين الدعوى , فان أراد باعتبار كون 
الذكر اكثر ميراثاً فهو لا يتم كلياً لتخلفه فى ما لو اتحصرت الولاية فى الأخ من 
قبل الام مع الاخت من قبل الأبوين فانها اكثر مير اث وبموجبه تكون الولاية لها 
دونه . نعم يمكن استفادة ما ذ كره من صبحة حفص بالتقر يب الذى ذ كر ناه فيها. 
كا تقدم فى المسألة الثانية (م) . 

هذا اذاكانت الاثى فى طبقة الذكر كا هو المفروض وأنكانت جملة مر 
عبائر الاصحاب مطلقة فى ذلك . 

أما لو لم يكن فى طبقتها ذكر فالظاهر اختصاصها بالولاية لما رواه الصدوق 
0 (0) ف سننان داودج و ص .ه. عثه «صء ٠‏ يؤم القوم اقرؤم الكتاب الله». 
(9) ص عمم زعا ص مومع 





5 ( كيفية وقوف الأموم فى صلاة الجنازة ) ووم ل 
والشيخ ف الصحييم عن زرارة عن الى جعفر يِه )١(‏ قال : ٠‏ قلت المرأة توم 
النساء ؟ فاللا الاعلى اميت اذا لم يك ناحد أولى منباء تقوم وسطبز الصف فتك.بر 
ويكبرن » ورواه الشيخ يسند آخر فى الموثق وبسند ثالث فى الضعيف )0١(‏ . 

وأما أولويةالحر عل ٍالعيد وأ نكانالعبد أقرب فالظاهر انهلا خلاف فيهلانه 
لا.يرث مع الحر ‏ ويعضده انه محجور من التصرف فى نفسه فكذا فى غيره . 
وأما ما ذكروه ‏ من تقد الاقرأ فالآفقه فالآسن كا قدمناه وهو خسيرة 
الاكثر أو تقد الآفقه م الاقرأ ثم الآسن كا هو خيرة العلامة فى القواعد 
والتحرير والحقق فى الشرائع ‏ فل نتقتف له على نص فى هذا المقام , وكانهم بنوا 
الح هنا على ما ذكروه فى جماعة اليرمية . 
قال فى الذكرى بعد ذكر و ما ذكرنا : ولم نقف لمم على مأخذ ذلك ف 
خصوصية الجنازة , وظاهرم الحاقها جاعةالمكتوبة وهى مرجحة ببذه الأوصاف 
كابا , ولكن ذكر العبد هنا مششكل لانه لآارث له فيخرج عن الولاية . والحقق 
ف الشرائعقدم الآفقدعلى الآقرأ. وهو متوجهلانالقراءةهنا ساقطة إلا انه خلاف 
فتوى الأصحاب بتقديم الاقرأ فى الماعة على الإطلاق وخلاف فتواه وفتوىالشيخ 
فى هذه المسألة التو 
وما علل به توجه تقديم الأفقه على الآقرأ من أن القراءة هنا ساقطة قد 
أورد عليه بارى مرجحات القراءة معتيرة فى الدعاء ولولا ذلك لسقط الترجييح 
بالقراءة مطلقاً » وانتقلجماعة : منهم ‏ الشيخ الى القرعة بعد التساوى فى السن كا 
نقدم ذكره , واعتبر بعضهم بعد الأسنالاقدم مجرة م الاصريم وجمأ» لمأسيأني ان 
شاء الله تعالى فى باب اجماعة منقحاً موضمأا . 
المسألة الثامنة ‏ قد ذكر الاصعاب ( رضوان الله عليهم ) بانه لوكان المو”م فى 
صلاة الجنازة واحداً وقف خلف الامام ول يقف الى جنبه ما فى جماعة اليومية 5 
() و(م) الوسائل الباب وم من صلاة الجنازة و.ب من صلاة اللماءة 





واذا اقتدى النساء بالرجل وقفقن خلفة ولوكان فيون حا نض انفردت عن صفون 
استحيابأ » ولو اجتمع الرجال والنساء وقفن النساء خلف الرجال . 
والذى يدل عل الحم الآول م روآه ف الاسلام والصدوق عن اليسع سن 
عبدالله القمى )١(‏ قال : « سألت انا عبدالله هر عنرجل يصلى على الجنازة وحده؟ 
قال نعم . قلت فاثنان يصليان عليبا ؟ قال نعم ولكن يقوم الآخر خلف 
الآخر ولا يقوم يحنبه » . 
وعلى ادك الثانى ما سيأ فى باب الماعة من أن مواقف النساء خلف الرجال 
وعدم جواز محاذاة المرأة للرجل . 
وعلى الحم الثالث ما رواه الشيخ فى الحسن عن عمد بن مسل () قال : 
وسالت ابا عبد الله إلا عن الخائض لصيل عل الجئازة ؟ قال نعم ولاتقف معويم 
وتقف مفردة 6 
وعلى الم الرابع مارواه الكلينى عن السكوق عن الى عبدالته يها (©) 
قال : ه قال رسول الله هوج خير الصفوف ف ااصلاة المقدم وخير الصفوف فى 
الجتائر المؤخر . قيل بارسول الله بنرئم) ولم ؟ قالصار سترة للنساء» . 
اقول : مادلت عليه هذه الرواية بظاهرها ‏ من ار أفضل الصفرف فى 
صلاة الماعة اليومية الصف الآول وهو الأقرب الى القبلة وف صفوف صلاة 
الجنائز هو الصف الاخير ‏ هو الذى عليه جملة الاصحاب استناداً الى هذه الرواية . 
إلاان شبخنا امجلسى فى كتاب البحار قد استظير من البر معنى آخر وطعن 
فى المعنى المشهور بوجوه ذكرها نمة , 
قال : والذى يفهم من الرواية وهوالظاهرمنها لفظأ ومعنىان المراد بالصفوف 
)١(‏ الوسائل الباب مب منصلاة الجئاذة 
؟) الوسائل الياب بب؟ من صلاة الجئازة 
(م) الوسائل الياب وب من صلاة الجئازة 





ج6١٠‏ ( كيفية وقوف المأموم فى صلاة الجنازة » لك لماه ابد 
قْ الصلاة صفوف جميع الصلوات الشاملة لصلاة الجنازة وغيرها , وامرادبصفوف 

الجنائز عا هو الجنائز اختلفة اذا وضحت نين تدى الامام للصلاة علها « وارتف. 
المراد خير الصفوف ف الصلاة الصف المقدم أى ماكان أقرب الى القبلة وخير 
الصفوف ف الجنائز المؤخر أى ماكان أبعد من القبلة واقرب الى الامام » ولماكان 
الاشرف فى جميع المواضع متعلقا بالرجال صاركل من المكين سبي لسترة النساء 
لان تأخرهن في الصفو ف سترة لمن وتأخر جنائزهن لكو نه سبيأ لبعدهن عن ال جال 
المصلين سترة لمن , فاستقام التعليل فى الجزءين وسل اكلام عن ارتكاب الحذف 
وامجاز وصار الم مطابقا لما دلت عليه الاخبار . والعجب من الآصماب كيف 
غفلوا عن هذا الاحتهال الظاهر وذهبوا الى ما يحتاج الى تلك التكلفات البعيدة 
الركبكة . نفذ ما آنيتك وكن مر الشاكرين . انتبى . وهو جيد 5 لا يخق 
على الفطن النبيه . 

إلا انه قال ينو فى كتاب الفقه الرضوى ٠ )١(‏ وأفضل المواضع ف الصلاة 
على اميت الصف الاخير , وهو 5 ترى موافق لما ذكره الاحاب (رضوان الله 
عليهم ) وفهموه من بر السكوق : 

وقال الصدوق فالفقيه: وأفضل المواضع فالصلاة على اميت الصف الاخير 
والعلة فى ذلك أن النساء كن يختلطن بالرجال فى الصلاة على الجنائر فقال النى جرويع 
ه أفضل المواضع ف الصلاة على الميت الصف الاخير , فتأخرن الى الصف الاخير 
فبق فضله على ما ذكره بهد . وصدر عبارته يا ترى عينعمارةكتاب الفقه . 

ومن الظاهر ان العلة التى ذكرها انما أخذها من نص وصل اليه بذلك لانه 
من أرباب النصوص الذين لا يعولون إلا عليها بالخحصوص دون التخخريحات العقلية 
وحينئذ فتكون مذه رواية ثانية مطابقة لما فىكتاب الفقه , وماذكره شيخنا 
المثمار اليه وان ثم فى رواية السكونى إلا انه لا .يتم فى هذين الخبرين . 


(9) ص وا 





ا ( كيفية الصلاة على الميت ) جم 
ويمكن المع بين ما ذكره وذكرناه بان ما ذكره المتقدمون من هذا الحم 
لا ينحصر دليله فى الرواية المذكورةء لما عرفت فى غير موضع انه كثيراً ما يذكر ون 
الاحكام التى لم تصل أدلتها الى المتأخرين فيعترضونهم تارة يعدم وجود الذايلب 
ودليله موجودفهنذا الكتاب؟ا م بيانه غير مقام -وربا يتكلفون لهمالاستدلال 
خبر أو دليل عقلى » ومن امحتمل أن الآمى هنا منهذا القبيل فان المتأخرين حيث 
لم يصل اليبم إلا هذا ابر استدلوا به ظنأ منهم انه الدليل والحال أن الدليل ثى* 
غيره مما ذكر ناه , واللابر المذكور انما خرج على الوجه الذى ذكره شيخنا المشار 
اليه . والته العالم . 
المطلب الثالث ‏ ف الكيفية وى على ٠١‏ تضمنه كلام الأأصحاب ( رضرانالله 
علوم ) ان يكير تكبيرة الإحرام ثم يتشبد عقيبها الشهادتين ثم يكبر ثانية م يصلى 
على النى عزني “م يكير ثالثة ويدعو للمؤمنين والمؤمنات ثم يكبر رابعة ويدعر 
للبيت انكان مؤمنا ثم خامسة ويذصرف . 
والمستند فى هذه الكيفية ما رواه ثقة الإسلام فى الكافى عن حمد بن مباجر 
عن امه أم سلية )١(‏ قالت ١‏ سم أبا عبداله ينو يقول كان رسول الله وزوييم اذا 
صل على ميت كبر وتشهد ثم كبر وصلل عل الانبياء ودعا ثم كبر ودعا للمؤمنين م 
كبر الرابمة ودعا للبت مكبر وانصرفء فلما نباه الله عن الصلاة على المنافقين 
كير وتشهد ثم كبر وصي عل النييين “مكبر ودعا للءئمنين “مكبر الرابعة وانصرف» 
ورواه الصدوق ف العلل (0) بوجه أبسط وفيه ف التكبير ااثانى عل المزمن 
« فصل عل النى ليخ » عوض قوله فى دواية الكافى ١‏ على الأنبياء» ومثلبا فى 
الملاة عل المنافق . وف الفقيه (م) نقل مثّن الخبر قال : وكان رسول ألقه جلاكة 
اذا صل عنى ميث ... وساق الخير » وفيه فى التكبير الثانى فى الموضمين « "م كبر 
<< (ى الوسائل الاب بس منصلاة الجئازة . وفى آخر الرواية هكذاد ول يدع للميت » 
(0) من ٠.4‏ زم جاص ٠٠١‏ 





ج١١‏ بز هل يحب الدعاء بين التكبيرات فى صلاة الميت؟ ) - م. 4‏ 
فصل على النى جلهيةة ٠‏ . 
وف معنى هذه الرواية مارواه الشيخ فالتبذيب عن سعاعيل بن هسام عرنل. 
الى الحسن لفلا )١(‏ قال : ٠‏ قال ابو عبدالله يفلا صل رسول انه هزؤيي: على جنازة 
فكبر عليه خمسأ وصل عل آآخر فسكير عليه اربعاً » فاما الذ ىكير عليه خمساً كمد 
الله وبجده فى التكبيرة الاولى ودعا ف الثانية للتى يروعوة ودما ف الثالعة للمؤمنين 
والمؤمنات ودعا فى الرابعة للبت وانصرف ف الخامسة . واما الذى كبر عليه 
اربعأ مد الله وبجده ف التكبيرة الآولى ودعا لنفسه وأهل بيتديزووم فى الثانية ودما 
للد منين والمؤمنات فى ااثالئة وانصرف ف الرابعة ول يدع له لآنه كان منافقاً » . 
وتحقيق الكلام فى هذا المقام يقع فى مواضع : ( الآول ) المشهور بين 
الأصحاب (رضوان الله علييم) وجوب الدعاء بين التكبيرات» بل قال فى الذكرى 
ان الأصحاب باجمعهم يذكرون ذلك فى كيفية الصلاةكابنى بابو به والجعى والشيخين 
وانباعهما وابن ادريس ولم يصرح أحد منهم بندب الاذكار » والمذكور ف بيان 
الواجب ظاهره الوجوب . وذهب الحقق ف الشرائع صرحا وف النافم ظاهرا 
الى الاستحياب . 
والاظهر الآول اوقوع الامس به فى الاخبار المتكاثرة الآنية ف المقام 
ووقوع ذلك ف با نكيفية الواجب كا فى رواية إلى بصير (م) ٠‏ انها خمس تكبيرات 
ببنون أربع صلوات ». 
ولم نققف لا ذكره احق قعل مستند واضم إلا انه قالالسيد السند ف المدارك : 
وريما كان مستنده اطلاق الروايات المتضمنة لان الصلاة على الميت خمس تكبيرات 
الواردة فى مقام البيان الدالة بظاهرها على عدم وجوب ماعدا ذلك , أكون 1 
اقول : ومن الأخبار المشار اليها ما رواه عبداقه بن سنان فى الصحيح عن 
() الوسائل الباب + من صلاة الجئازة 
(؟) الوسائل الباب ه من صلاة الجنازة رقم (١‏ 





4.4 لا هل يتعين فى الدعاء ثبى* مخصوص عل القول بالوجوب؟ © ج ٠١‏ 
أى عبداته يهو )١(‏ قال : « التكبير عل الميت خمس تكبيرات » وفى معناها غيرها. 
وانت خبير بان إطلاق هذه الاخيار يب تقسيده بما اشر نا اليه من تلك 
الاخبار حملا للمطاق على المقيد كا هى القاعدة المسلمة بينهم . وماذكره منكون 
هذه الأخبار واردة فى مقام البيان يمكن أن يحاب عنه بعد الاغماض عنما ذكر نا بانه 
من الجائز ان المراد انما هو بيانكية التكبير لوقوع الإختلاف فيه بين الخاصة 
والمامة )2( لا بيان شفية الصلاة ا ادعاه . وظاهر صاحب المدارك حيث نقل 
الحجة المذكورة للسحقق ولم يطعن فيها بثى” اللخود عليها » وفيه ما عرفت . 
الثانى ‏ انه على تقدير القول بالوجوب فبل يتعين فيها شى” مخصوص أم لا ؟ 
ظاهر المشسهور بين المتأخرين الآاول 7 فانه قد صرح العلامة ومن تأخر عله 


() الوسائل الباب ى من صلاة الجئازة . 

(0)فق بدائع الصئائع ج ٠ص‏ ب#وم ١‏ اختلفث الرواءات فى فعل رسول الله (ص) 
فروى عنه المنس والسيع والنسع واكثر من ذلك إلا ان آخر فعله ه ص » كارن . اربع 
تكبيرات » وعير جمع الصحاية حين اختلفوا فى عدد التكبير وقال انك اختلفتم فى عسسدد 
التكيير ومن يأق عدم يكون اشد منكم اختلافا فانظرو! آخر صلاة صلاها رسولالله وصء 
على جئازة لخذوا به فوجدره انه د صء صلى على امرأة فكبر أريماً فاتفقوا على ذلك 
فكان هذا دليلا على كونالتكبيراتفصلاة ااجئازة اربماً » وفيشرحصحيح مسل التووى عل 
هامش ارشاد السارى ج وص 6ىمء ١‏ كانالثى دصء يكدير اربع وخمساً وستأوسبعأوثمانياً 
حتى مات النجاشى ف-كيير عليه اربعاً وثيت على ذلك . واختلفت الصحابة فى ذلك من ثلاث 
تكبيرات الى نّسع ٠‏ ودوى عن على دع » انه كان يكير على أهل بدر سنأ وعلى سائر 
الم حابة خمساً وعلى غيدمم أربعاً . وانعقد الاجاع بعد ذلك عل الاربع » ولا نعل أحداً من 
فقباء الامصار مس إلا ابن افى ليلى » وفى عمدة القارى” ج ع ص ؟؟ « فرقة تشكبر سبعاً 
وفرقة نكبر ثلاثا وقيل ست » وقال القاصى ابو حمد اكثره سبيع تكبيرات واقله ثلاث . 
وذهيت الشبعة وان الى ليلى وزيد بن ادقم الى الس وتبعيم الظاهر بة وابو بوسف من 
أصحاب انى حشيفة © 





ج ١٠لا‏ يتعينف الاذكار الآربعةلفظ معخصوص عل القولبالوجوب)- +٠0‏ 
بوجوب الشبد فى الاولى والصلاة على النى وآ له جتهسة فى الثانية والدعاء للمؤمنين . 

والمؤمنات ف الثالئة والدعاء للمست فى الرابعة . 

ونقل عن أبن الجنيد انه ليس فى الدعاء بين التكييرات شى* موقت لا >وز 
غيره » والى هذا مال جماعة من متأخرى المتأخرين, وهو ظاهر الشبيد فى الذكرى 
ايضأ » وهو الاظور 

ويدل عليه ما رواه الشيخ عن تمد بن مسلم وذرارة فى الصحيم «)١(‏ انهها 
سمما ابا جعفر إلا يقول ليس فى الصلاة على الميت قراءة ولا دعاء موقت إلا أن 
تدعو ما بدا لك ع وأحق الاموات أن لدع له أن بدأ بااصلاة على النى جلك ». 

وما رواه فى الكافى فى الصحيم أو الحسن عن عمد بن مسلم وزرارة ومعمر 
أبن يحى واسماعيل الجعئى عن أىجعفر نز (؟) قال : «١‏ ليس ف الصلاة علىالميت 
قراءة ولا دعاء موقت تدعو بما بدا لك , وأحق الموق أن يدعى له المؤمن وأن يبدأ 
بالصلاة على رسول الله جووك » . 

ويؤيده ما رؤاه ااشيخ عن يونس بن يعقوب ف الموثق (م) قال : ٠‏ سألت 
أبا عبدالته “ينه عن الجنازة أيصل عليبا على غير وضوء ؟ قل ا امغر تكبير 
وتسبيح وتحميد وتبليل . .. الحديثك . 

الثالك ‏ انه على تقدير القول المشهبور هن وجوب الاذكار الاربعة المتقدمة 
لا يتعين فيها لفظ مخصوص وبه صرح كثير من الاصحاب» قال شيخنا الشبيد فى 
الذكرى : والمشهور توزيع الاذكار على ما مى ونقل الشيخ فيه الإجماع . ولا ريب 
انه كلام اللماعة إلا ابنافىعقيلو الجعفانهم| أوردا الاذ كار الاربعةعقيبكل تكبيرة 
وان تخالفا فىالالفاظ؛ قالالفاضل وكلاهما جائز . قلت لاشتهال ذلك عل ىالواجب 
والزيادة غير منافية مع ورود الروايات بها وا نكان العمل بالمشهور أولى , وينبغى 
[إبيا الوسائل الباب وب من صلاة الجنازة . والرواية للدكلينى والشيخ يرويها عنه 





1غ 3( الاخبار المشتلة على الاذكار فى صلاة الميت 4 2 ج١٠‏ 

مر أعأة هذه الالفاظ تيمنا عا ورد عنهم ( عليبم السلام )اشن + 

اقول : والاخبار الواردة فى المسألة معكثرتها وتعددها لا تجد فيها خبراً 
يوافق الآخر فتعين الاذكار وتشخيصماء ولتورد منها جملة فالمقام لتحيط خيرا 
بما اشتملت عليه من الكلام : 

فنها ‏ ما روأه الشيخ فى الصحيح عن الى ولاد ورواه ثُمَةَ الاسلام باسنادين 
أحدثما من الصحيم اوالحسن عنه )١(‏ قال : « سألت أبا عبداته يْقلوٍ عن التكبير 
على الميت فال خمس : تقول فى اولاهن أشمد أن لا إله إلا الته وحده لا شريك له 
اللبم صل عل مد وال همد . *م تقول: اللبم انهذا المسحى قدامنا غبدك وابنعبدك 
وقدقيضت روحه اليكوقد احتاج المرحمتك وانتغنى عنعذ ا بهاللوم انالا ذعلم من 
ظاهره إلا خيراً وأنت أعل بسريرته اللهم انكآن بحسنا فرد فى احسسانه وا نكان 
مسيئاأ فتجاوز عن سيئاته . م تكبر الثانية وتفعل ذلك فىكل تكبيرة .. 

ومنها ‏ ما روآه فى الكافى عن الحلى فى الصحيسسم أو الحسن عن الى عبدالله 
يه )١(‏ قال : ١‏ تكبر ثم تشهد ثم تقول انانته وأنا اليه راجعون امد لله رب 
العالمين رب الموت والحياة صل على مد وأهل ببته جرى الله عنا عمد زوجع خير 
الجزاء بما صنع بامته و بما بلغ من رسالات ربه . ثم تقول اللهم عبدك ابن عبدك 
ابن امتك ناصيته بيدك خلا من الدنيا واحتاج الى رحمتك وانت غنى عن عذابه 
اللبم انا لا نعل منه إلا خيرآ وانت اعل به مناء اللبم ان كان محسناً فرد فى احسانه 
وتقبل مئه وا نكان مسيئاً فاغفر له ذنبه وا رمه وتجاون عنه ب رحمتك؛ اللبم ألحقه 
بنبيك وثبته بالقول الثابت فى الخياة الدنيا وفى الاخرة, اللبم اسلك بنا وبه سبيل 
الهدى واهدنا واياه صراطك المستقم اللهم عفوك عفوك . ثم تكبر الثائية وتقول 
مثل ما قلت حتى تفرغ من خمس تكبيرات » , 

وهنها - ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن زرارة عن اف عبدالله 





. د(م).الوسائل الباب* منصلاة الجثازة‎ )١( 





ج١٠‏ «االأخبار المشتملة على الاذكار فى صلاة الميْت 6 ب لاء4 ب 
يا (1) ١ف‏ الصلاة على الميت ؟قال تكبر ثم تصبل عل الننئ يزنتي ثم تقول اللبم 
عبدك ابنعبدك ابنامتك لا اعل منه إلاخيراً وانت أعل به منى ع اللبم ا نكانحسناً 
فرد فى احسانه وتقبل منه وانكان مسيئاً فاغفر له ذنبه وافسم له فى قبره واجعله 
من رفقاء عمد هيبي ٠‏ شم تكبر الثانية وتقول ء اللبم ان كان زكياً فركه وانكان 
خاطثاً ذاغفر له . “م نكبر الثالثة وتقول : اللهم لا تحرمنا اجره ولا تفتنا بهده . 
“م كبر الرابعة وتقول : اللبم اكنتبه عندك فى عليين واخلف على عقبه فى الغابرين 

واجعله من رفقاء تمد جزيتئيخ . “م كير الخامسة وانصرفء.. 

ومنها - ما رواه فى الكافى والتبذيب ف الموثق عن سماعة (0) قال : «وسألته 
عن الصلاة علالميت فقال تُكبر خمس تكبيرات تقو لأول ما تكبر : أشبد أرن. 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له واشهد ان مدا عيده ورسوله اللبم صل على جمد 
وآل جمد وعل الآثمة الحداة واغفر لنا ولاخواننا الذين سبقونا بالإيمان ولا تجمل 
فقلو بنا غلا للذين آمنوا رينا انلك رؤوف رحممء اللبم اغفر لاحيائنا وامواتنا من 
المؤمنين والمؤمنات والف قلو بنا على قاوب خرن واهدنا لما اختلف فيه من الحق 
باذك انك تهدى من تشماء الى صر اط مستقم . فان قطع عليك التكبيرة اثانية فلا 
يضرك تقول : اللهم عبدك ابن عبدك وابن امتنك أنت أعل به منى افتقر الى ر متك 
واستغنيت عنه الليم قتجاوز عن سيئاته وزد فى احسانه واغفر له وار حمه ونور له 
فى قبره ولقنه حجته وألقه بنبيه يزهج ولا ترمنا أجره ولا تفتنا بعده , تقول 
هذا <تى تفرغ من خمس تكبيرات » وزاد فى التبذيب (م) ٠‏ فاذا فرغت سلمت 
عن ينك » . 

قال فى الوافذيل هذا الخبى : قوله يهو « فان قطع عليك التكبيرة الثانية فلا 
يعنرك ‏ كأنه اريد به انك انكنت مأموماً لخالف فكبر الامام الثانية قبل فراغك 
من هذا الدعاء أو بعده وقيل الائيان با يأتى فلا يضرك ذلك القطع بل تأى بتامه 
() ورب) وزم) الوسائل الباب ب من صلاة الجئازة 





بم.؛ ا« الأخبار المشتملة على الاذكار فيصلاة الميت 42 ج ٠١‏ 
أو با راق بعد الثانية بل الثالثة والرابعة حت تتم الدعاء . وقوله يه « تقول اللبم» 
أى تقول هذا بعد ذاك سواء قطع عليك باحد المعنيين أو لم يقطع ؛ وف التهذيب 
«فقل» بدل « تقول » وقوله فى آخر الحديث ٠‏ تقول هذاء يعنى نكرر المجموع أو 
هذا الاخير ما بينكل تكبيرتين ٠‏ وفالتبذيب ٠‏ حين تفرغ » مكان ‏ حتى تفرغء 
وعل هذا يكون معناه أرى. تأق بالدعاء الاخير بعد الفراغ من الس . وفيه بعد 
والظاهر انه تصحيف . والنسلم شاذ ولهذا ترك فى الكافى ما تضمنه من الاخبار 
رأساً ولم يورده فى هذا الخبر » وحمله فى النبذيب على التقية )١(‏ وينافيه ذكر الخس 
فى عدد التكبيرات . انتبى 5 

ومنها ‏ ما روه ف التبذيب عركايب الأسدى (؟) قال : « سألت أباعيدالله 
يهلا عن التكبير على الميت فقال بيده : خمساً . قل تكيف اقول اذا صليتعليه؟ 
قال تقول : الهم عبدك احتاج الى رحمتك وأنت غنى عن عذابه اللهم انكان سنا 
فزد فى احسانه وانكان مسيئأ فاغفر له . 

اقول : الظاهر ان المراد هو الاتيان بهذا الدعاء بين كل تكبيرتين وأما 
أحتمال انه بعد الرابعة بالخصوص بعد الاتيان بما هو الموظف فى روايتى أم سلية 
واسماعيل بن مام 0( فالظاهر لعده , 

ومنها ‏ ما روآه فى التوذيب ف الموثق ةب عار الساباى عن ألى عبد أللّه 
إلا (غ) قال : ه سألته عن الصلاة على الميت فقال تكبر ثم تقول أنا لله وانا اليه 
راجعون» ان الله وملائكته يصلون على النى يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلءوا 

(؟)فى اليذب ج ١‏ ص م١١‏ «فى الام يكير ف الرابعة ويسم أ ل تسلم الصلاة » 
وهل يسم لسلممة أو تسليمتين ؟ على ما ذكرناء فى الصلاة » وف المغى ج لاص 151 
« إسل تسليمة واحدة عن عيئه بعد الدكبير للرابعة », وفى الداع ج ١‏ ص وم , يكين 
الرابعة ويسلم تسليمتين , . 1 

(0) و() الوسائل الباب + من صلاة ااجئازة () ص 40# 





ج ٠١‏ 9« الآخبار المشتملة على الاذكار فى صلاة الميت 4 س و.غ ‏ 
تسلماء اللبوصل على مد وآل مد وبارك على عمد وآل مد ما صليت وباركت على 
ابراه وآل ابراهم إنك حميد يجيد , الهم صل على تمد وعلىأممة المسلمين الهم صل 
على جمد وعلى امام المسلمين , الهم عبدك فلانو نت أعل بهاللبم ألحقه بيد تمدورييجم 
وافسح له فىقبره ونور له فيه وصعد روحه ولقنه حجته وأجمل ما عندك خيرا له 
وارجعهالى خيرما كان فيه اللبم عندك نحتسبهفلا رمنا اجره ولا تفتنا بعده ,الهم 
عفوك عفوك . تقولهذا كاه فى التكييرة الآ ولى “م تكير الثانية وتقول : اللبمعبدك 
فلاناللبم ألحقه بنبيه مد :يروي وافسم له فى قبره ونور له فيه وصعد روحه وائنه 
حجته واجعل ما عندك خيراً له وارجمه الى خير مما كانفيه , اللوم عندك تحتسية فلا 
تحرمنا أجره ولا تفتّنا بعده , اللبم عفوك اللبمعفوك . تقول هذا فالثانية والثالئة 
والرابعة فاذاكيرت الخاة فقل : الهم صل عل ىمد وآل تمد اللهم اغفر لللؤمنين 
والمؤمنات والف بين قلو بوم وتوفى عل ملة رسولك يوسم اللوم اغفر لنا 
ولاخواننا الذين سيقونا بالامان ولا تجمل فى قلو ينا غلا للذين آمنوا ربنا انك 
رؤوف رحم ء اللبم عفوك اللهم عفوك . وتسل » 5 

قال فى الوافى فى ذيل هذا الخبر ؛ وما ذكر من الدعاء بعد الخامسة والنسلم 
شاذ وكذا فى الخبر الآتى م أشرنا اليه من قبل . 

ومنبا . ما روه فى التيذيب عن يونس عن اق عبدالته ينا )١(‏ قال : « الصلاة 
عل الجنائز التكبيرة الآولى استفتاح الصلاة والثانية يشهد أن لا إله إلا الله وأن 
تمداً رسول الله نزوو والثالثة الصلاة عل النى يزيتر!؛ وعلى: أهل بيته والثناء على الله 
تعالى والرابمة له والخامسة يسم ويقف مقدار ما بين التكبير تين ولا يبرح حتى يحمل 
السرير من بين يديه ». 

ومنها ما ىكتاب الفقه الرضوى حيث قال ييا (0) ٠:‏ وادقع يديك 

() الوسائل الباب + من صلاة الجنازة 

() ص وا 





دن ١‏ الاخبار المشتملة على الاذكار فى صلاة اميت ) ج١٠‏ 
بالتكبير الآول وقل : أشند أن لا إله إلا'القه وحده لا شريك له وأن حمداً عبده 
ورسوله وانالموت حقوالجنة حقوالنار حق والبعث حق وان الساعة آنية لاريب 
فيها وان القه يبعت مر ف القبور . مكبر الثانية وقل : اللهم صل على مد 
وآل شمد أفضل ما صليت وباركت ورحمت وترحمت وسليت على ابراهم وآل 
ابراه فى العالمين انك حميد مجيد . ثم تكبر الثالثة وتقول : اللهم اغفر لى وبميع 
المؤمنين والمؤمنات والمسلبين والمسليات الاحياء منوم والآموات تابع اللهم يننا 
وبينهم فى الخيرات انك مجيب الدعوات وولى الحسنات يا ارحم الراحمين . ثم 
كر الرابعة وتقول : اللهم ان هذا عبدك وابن عبدك وابن امتك نزل بساحتك 
وأنت خير منزول به اللبم انا لا نمل منه إلا خر اران أعل به مناء اللبم ان كان 
بحسنا فرد فىاحسانه وانكان مسيئاً فتجاوز عنسيئانه واغفر لنا وله, اللهم احشره 
مع منبتو لاه ويحبه و أبعده من يتبر أه و ببخضه » اللبم ألحقه بنيكو عرف ينه و بينه 
وارحمنا اذا توفيتنا يا إله العالمين . ثم تكبر الخامسة وتقول : ربنا آثنا فى الدنيا 
حسنة وفىالآخرة حسنة وقنا عذابالنار. ولا تل ولا تبرح من هكانك حتى ترى 
الجنازة على ايدى الرجال » . 
وقال يو فى موضع آخر )١(‏ : اذا أردت أن تصلى عل اميت فكير عليه 
خمس تكبيرات » يقوم الامام عند وسط الرجل وصدر المرأة , يرفع اليد بالتكبير 
الآول ويقنت بينكل تكبيرتين ٠‏ والقنوت ذكر الله والشهادتان والصلاة على حمد 
وآله والدعاء لللؤمنين والمؤمنات , هذا فى تكبيرة بغير رفع اليدين ولا تسلم لان 
الصلاة على الميت اما هو دءاء ٠‏ ولسبيح واستغفار ... وساق الكلام الى ان قال : 
وتقول فى الشكبيرة الآولى فى الصلاة عل الميت : أشبد أن لا إله إلا أله وحده 
لاشريك له واشبد أن حمداً عيده ورسوله انا لله وانا اليه راجعون والحمد لله رب 
العالمين رب الموت والحياة وصل الله على عمد وعلى أهل ببته وجزى الله حمدآ 


(1)و ص .؟ 





ج 0٠٠١‏ لا الاخبار المشتللة على الاذكار فى صلاة الميت 46 - ١١‏ - 
تلج عنا خير الجزاء بما صنع لامته وما بلغ من رسالات ربه ٠‏ ثم تقول: اللبم 
عبدك وابن عبدك وابن امنك ناصيته بيدك تخل من الدنيا واحتاج الى ما عندك 
تزل بك وأنت خير منزول به وافتقر الى رحمتك وأنت غنى من عذابه » اللهم انا 
لا نعل منه إلا خيراً وأنت أعل به منا اللبم انكان بحسنا فزد فى احسانه وتقيل منه 
وانكان مسيئاً ناغفر لد ذنيه وارحمه وتجاوزعنه رحمتاك ٠‏ اللبم ألحقه بنبيك وثبته 
بالقول الثابت فى الدنيا والآخرة ء اللبم اسلك بناوبه سيل الى دىواهدنا وإباه 
صراطك المستقم اللبم عفوك عفوك . ثم تكبر الثانية وتقول مثل ما قلت حتى 
تفرغ من خمس تكبيرأت . وقال ليس فيها تسلم ... الى آخخره . 

وقال ايضأ فى الكتاب المذكور )١(‏ : باب آخر فى ااصلاة عل المت قال : 
تكبر 5 تصل على النى جيم وأهل به , “م تقول اللوم عبدك واين عبدك واين 
امتتك لا اعل منه إلا خيراً وأنت أعل به ٠‏ اللبم انكان مستا فافسم له فى قبره 
واجعله من رفتناء مد جيتع . ثم تكبر الثانية فقل : اللهم انكان زاكياً فركه وان 
كان خاطتاً فاغفرله . م مكبر الثالثة فقل ٠‏ اللهم لا تحرمنا اجره ولا تفتنا بعده . *م 
1 الرابعة وقل : الهم اكتبه عندك فعليين واخلف على أهله ف الغابر ين واجعله 
من رفقاء شمد زنيج . ثم تكبر الخامسة وتنصرف . 

اقول :ها ذكره ينج فىهذا البا بالاخير هو رواية زرارة المتقدم نقلها عن 
الكافى وهى الثالثة هن الروايات المتقدمة » وما ذكره فى سابق هذه الكيفية هو 
مضمون حسنة الحلى المتقدم نقلبا عرى السكافى ايضأ وهى الثانية بتغير يسير , 
وأعله من قلم النساخ ف احدى الن.ختين . وأما الآ ولى ما ذكره للبلا فبو هن 
خصوصيات الكتاب وهى راجعة الى الرواية المشهورة إلا ان تلك جماة وهذه 
مفصلة فتسكون مؤيدة لها وعاضدة لما دلت عليه من التوزيع عل النحو الخصوص . 
وذكره يقلا هذه اللكيفرات الثلاث مشعر بان الآمى فى ذلك موسع وانه ليس فيه 


"١ ص‎ )1( 





مرغ الا الافضل منالكيفيات الواردة فى اذكار صلاة الميت ) ج ٠١‏ 
تعيين لذظ مخصوصر ولاتر تيب خصو ص كا يفههم من الر وايات الاخر الوسر دناها ايضأ 
و انكان الأ فض ل العمل بالر و ايةالمشهورةالممتضدةبعمل الأماب مضو نبا سلفاً و خلفاً. 

وبذلك يظهر لك ما فى كلام صاحب المدارك هنا حيث قال بعد ان نقل عن 
المصنف ان أفضل ما يقال فى صلاة الجنازة ما رواه همد بن مباجر عر امه ام 
سلة (1) : وكآن وجه الدلالة على أفضلية ما تضمنته الرواية قوله نيفلا : وكأن 
رسول الله بزنويئ: اذا صل عل ميتكبر وتشهد» فانلفظ «كان » يشعر بالدوام واقل 
هراتب هواظبة النى مزئي»: عبل ذلك الرجحان ... الى ان قال : والآولى والافضل 
اعتراد ما تضمنته الروايات المعتيرة عن أنمة المدى ( عليهم السلام ) ثم نقل صيحة 
الى ولاد وحسنة الحلى وحسنة زرارة . 

اقول : لاق أن وسجه هذه الافضلية عئده أعا نشأت من حيث اعتيار 
اسانيد هذه الاخبار باصطلاحه فانفيها الصحيم والحسن بخلاف رواية ابن المباجر 
المعتضدة برواية اسماعيل بن همام حيث انهما ضعيفتا السئد باصطلاحه . 

وفيه انهما وان ضعف ستدهما بهذا الإصطلاح إلا انعم الطائفة سلفأ وخلفاً 
ما اشتملتا عليه هو المرجم لما » فانه لم ينقل عن أحد القول بما دلت عليه هذه 
الاخبار التى نوه بها وان صم سندها حتى من أصحاب هذا الإصطلاح بل ااسكل 
متفقون عل القول بمضمون الروايتينالمذكور نين » و من رواية صحيحة قد أعرض 
عنبا الأصحاب حتى مثلهذا القائلاذا اعوزتهم الخيلة فيبا , ومنه يعل انه لي المدار 
على الصحة بهذا المعنى امحدث وانما المدار على الصحة بالمعنى القديم المعمول عليه بين 
جمهور القدماء الذين ليس لهذا الإصطلاح عندم اثر . على ان هذه الاخبار الى 
استند اليها غير متفقة على مط واحد بل هى مختلفة ما عرفت . 

وكيفكان فالظاهر هو الو لالمشهور وحملهذه الاخبارعل الرخصة والتوسعة 
اشير اليه إبراده يفلا فى كتاب الفقه هذه الكيفيات الثلاث . والله العالم . 


(1) من +40 





ج6٠‏ ( كيفية الصلاة على المنافق ) سداس 

الرابع ‏ ظاهر خبرى ام سلة واسماعيل بن همام المتقدمين )١(‏ انه جرنجامة 
فى صلاته على المنافق انصرف بعد التكبير الرابع ولم يدع له ولا عليه ء وعلى هذا 
فالمراد بقوله يقد فى حديث أم سمة ٠‏ فلما نباه الله عن الصلاة عل المنافقين » اتما 
هو بمعنى الدعاء لهم لا ان النبى عن أصل الصلاة , لان الخبرين صريحان فى انه 
نبي صلل عليهم بعد النبى وانما ترك الدعاء لهم بعد الرابعة خاصة . و باملة فظاهر 
الخبر ين المذكورينانه ينصرف بمجرد التكبير الرابع فىالصلاة عل المنافق ؟! ينصرف 
بالخامس فى الصلاة على المؤمن . 

وما احتمله بعض مششايخنا المحققين من متأخرى المتأسخرين - من أن المراد 
الإنضراف باتهام دعاء الرابعة جمعا بينه وبين ما دل على الدعاء على المنافق كا سيأق 
فى الاخبار ‏ فلا حق بعده وركا كمه بالنظر الى ظاهر سماق الخير ين المذكورين . 

وبما ذ كرنا صر حشيخنا الشهيدق الذكرى فقال : والظاه را نالدعاءعلىهذا القسم 
غير واجب لان التكبير عليه أربع وبها يمخرج من الصلاة . قال فى المدارك : وهو 
غير جيد فان الدعاء للميت أو عليه لا يتعين و قوعهبعد الرابعة ؟! بيناه . 

أقرل : أشار با بينه الى ما اختاره 5 قدمنا نقله عنه ‏ من العمل بتلك 
الروايات الصحيم بعضها والحسن بعضها وطرح روايى ام سلءة واسماعيل بن همام . 
وفيه انكلامشيخنا الشهيد مبنى عل العمل بهذين الخبرين الذين هما مستند الأصحاب 
فتفريق الآدعية وتوزيعيا عل التكبيرات ”ا هو القول المشهور بي نكانة الأصحاب 
سلفأ وخلفاً . والاخبار الى أشار اليبا لم يقل بها أحد سواه ومن تبعه؛ ولا ريب 
أن الخبرين» المذكورين واضحا الدلالة فى ماذكره الشميد من الإنصراف يعجرد 
التكبير الرابع وعدم الدعاء مطلقاً . 

عم يق الكلام ف امع بين هذين الخبرين وبين الاخبار الدالة على الدعاء 
عل المنافقكا عليه الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) وقد عرفت بعد ما | ”مله بعض 
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امحققين فى 'جمع بين هذه الاختبار ما أشر نا اليه أنفأ . 

وعكن التوفيق بينبا بان يقال لا يخق ان ما دل على الإنصراف بعد الرابعة 
اماورد فى صلانه ويوكتة عبل منافق زمانه وحكاية صلاته عليوم » ومأورد 
فى الدعاء عليهم انما ورد فى الصلاة على ااتصاب والخالفين من أهل السنة وان عبر 
عنم بالمتافعين ايضأ ف بعض الاخبار. 

وها انا أسوق ما وقفت عليه من الآخبار فىذلك لتطلع عىصة ما هنالك , 
فن ذلك ما رواه فى السكافى عن عامس بن السمط عن إلى عبداق ههه (1) :ارب 
رجلا من المنافقين مات نفج الحسين بن على ( عليهما السلام ) يمثى معه فلقيه مولى 
له فقال له الحسين يقد أبن تذهب يا فلان ؟ فقال له مولاه أفر منجنارة هذا المنافق 
أن اصللى عليها . فقال له الحسين ينهد انظر ان تقوم على بمنى ها تسمعنى اقول فقل 
مثله . فلا ان كبر عليه وليه قال الحسين يهو : الله اكبر المن فلانآ عبدك الف لعنة 
مؤتلفة غير مختلفة الهم أخر عبدك فى عبادك وبلادك واصله حر نارك واذقه 
أشد عذابك فانهكان يتولىاعداءك ويعادى أو لياءك وبغض أهل بيت نيك ورويرة. 

وما رواه فى الكافى والفقيه فى الصحيحم عن الحلى عن الى عبدالته كلها (7) 
قال : «اذا صليث على عدو الله فقل : اللهم ان فلانا لا نمل منه إلا انه عدو لك 
وارسولك كيت الهم فاحش قبره نار واحش جوفه نار ويجل به الى النار فانه 
كان بتولى اعداءك ويعادى أولياءك ويبغض أهل بيت نبيك اللهم ضيق عليه قبره. 
واذا رفع فقل اللبم لا ترفعه ولا ترك » . 

وما رواه فى الكاق فى الصحيم أو الحسن عن جمد بن مسم عر أحدهما 
( عليه السلام ) (م) قال : ١‏ انكان جاحداً للحق فقل : اللبم املا جوفه نارآ 
وقبره نارأ وسلط عليه الحيات والعقارب وذلك قاله ابو جعفر هه لامرأة سوء 
من بنى أمية صلى عليها انى , وقال هذه المقالة : واجعل الشيطان لها قرينأ » . 





اج كيفية الصلاة على المنافق 6 218 ند 
وقال فى كتاب الفقه الرضوى )١(‏ فى تتمة العارة الآولى بما قدمنا نقلهعنه : 
واذاكان الميت مخالفأ فقل فى تكبير ك الرابعة : اللبم اخ عيدك وابنعبدك هذا اللبم 
اصلهحر نارك اللبواذقه الم عذابك وشديد عقو بتكو أورده ناراً واملل جوفه نار 
وضيق عليه لخده انه كان 7 لاولبائك ومتوالياً لاعدائك . اللىم لعفف عنه 
وهذه ار وابات كباىا تر تر 58 ف الخالف مر ا ف السئة . وحئذ 
جب أن يقصر كل من مآ از شر الي ريه 
ولاينافى ذلك ما ورد فى حديث عيداللّه بن الى وهو مارواه فى الكاق فى 
الصحيم أوالحسن عناى عبد الله لذ (؟) قال علا مات عبداشه - انى نساول حضر 





توص وا 

0 الو سائل البابى ع من صلاة اأجئازة وقد ورد مضمون هذا الحديث فى رواءات 
العامة . فق البخارى باى اللكفن ف القميص ه ان ابنه عبدالله جاء الىالنتى ر ص ) وطلب 
مله قميصه والصلاة عليه والاءتغفار له فاجابه رسول الله ز ص ) الى ما اراد فليا قام اوصلى 
عليه جد بهعمر وقال أايس نباك الله أن تصل عل المنأنقين ؟ فقال أنا بين خير تين قال ؛ واستغفر 
هم أ و لا استغفر هم ان تستذفر لوم سعين مرة فلن يغفر الله لحم فصل عاءه , وفى سير 
إن كثير ج , ص ملام , قال عمر بن الطاب لا قام النى , ص » ليصل عليه تحولت 
حنى قدت ى صدره وقلت أعلى عدو الله القائل يوم كذا اذا [صلى # ورسيول الله م ص» 
يوسم حتى اذا اكثرت عليه قال اخر عنى باعير الى يرت فاخترت ولو أعلم الى زدث 
على السبعين يغفر له افعات . حم صل عليه ومثى معد وقام على قيره حتى فرغ منه , قال عمر 
فعجدت من جرأق على رسول الله و ص ء والله ورسوله أعلم » وف تفسير السراج الثير 
ج وص موه للخطيب الشربيق واسباب التزول لأواحدى ص +ه؛؟ وروح العاق 
للاثوسى ج ٠١‏ ص 4ه؛ ١‏ 1ا! كثر عليه عر بن الخطاب قال له رسول الله م أن قميعى 
لا يغنى عله من الله شيئًاً وانى اؤمل ان يدخل فى الاسلام بسديه كثير . فيروى أنه اسلم 
الف من الخزرج ٠‏ وقد أوردوا هذه القصة ق تفاسير ثم فى تفسير قوله اعالى ىق سورة 
التوية الأية مم١«‏ ولا تصل على أسول مثيم », 





ل ١‏ كيفية ااصلاة عل المنافق © اج 
النى ناي جنازته فقال عمر لرسول الله يا رسول الله جزنييية ألم ينبك الله ان تقوم 
على قبره ؟ ؟ فسكت فقال با رسو لالله > ير أل ينبك الله أن : تقوم علقيره ؟ فقال له 
ويلك وما ودريك ما فلت ؟ ا فلت : اللهماحش جوفه نارا وأءلا قبره ناراً واصله 
نار . قال ابو عبداقه يههز ذابدى' من رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ماكانيكره, 

فانه يمكن تخصيص الخير به حيث انه كان ر أس النفاق )١(‏ على ان اير غير 
ظاهر فى كونه ( صلى الله عليه وآله) صلى عليه واما فيه انه حضر جنازته ومجرد 
الحضور لا يستازم الصلاة . 

وما يعضد الاول اعنى تخصيص الخير به ما صرسم به شيخنا المقيد ( عطر ألله 
مرقده ) فى كتاب المقنعة (م) حيث قال : روى عن اأصادقين ( عليهم السلام ) انهم 
قالوا مكان رسول انه ( صل الله عليه وآله ) يصل على المؤمنين ويكبر خمسأ ويصلى 
على أهل النفاق سوى من ورد النبى عن ااصلاة عليهم فيكبر اربعا ‏ فانه يدل على 


١افى‏ تفسير الخازن ج م ص م.؛ نقلا عن شرح ٠سلم‏ لاقرطى « كارن ابن 
الى راسا فى المنافقين واعظمبم مانا واشدم وكان المناشون كثيرين بلغوا ثلثمائة رجل 
ومائة وسبعون اسرأة واتتبت اليه رناسة الإزرج فلا ظفر النى ص ) وانصرف الخزدج 
اليه حسد رسول الله مه صن » وبالغ ؛ ى العدارة له . وكان ولده عبدالله من خيار المحابة 
واصدقيم الام وأكثرم عادة واشرح,مصدرا آ بارآ بأيهمع كفره ونفاقهع قال لا دص 
انك لتعلم انى ابر الئاس بإلى وان امرتنى لاتيك برأسه فملت واخشى ان تأمى أحداً بة 
فلا تدعنى تقسى ان . انظر الى قائل الى فاقتله ذا كون قد قتلت 0 
الحنان م ص , لا يتددث الئاس ان مدا يقل أيه بل احسن صححةه وير به ر ترفق َه 
ما صحدنا » وفى اسد الغابة ج س ص بيه ٠‏ أنالخزرج اجمموا على ان يتوجوه وما كره 
أميهم قبل الاسلام فلا جاء , ص ء رجعوا عن ذلك كسد رسول الله و ص » واخل به 
العزة واضمر الثفاق وهو القائل فى غررة بنى الممطلق , ائن رجعنا الى المديئة لخر جن 
الاعر منها الماذل , سورة المثافقين الآية .م 

(؟)الوسائل الباب م من صلاة الجئازة 
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ان النبى اتما هو عن اناس مخصوصين , ولا ريب ان رأس المنافقين الذى نزات 
فيه سورة المنامقين هو عبدالش المذكور . 

على أن حديث الحسين يها غير صريح ولا ظاهر فى كونه صل عليه الصلاة 
الممبودة وانما تضمن !نه دعا عليه فان قوله ه فليا اتكير عليه و ليهقال الحسين يل الله 
اكبر اللهم العن فلاناً ... الى آخره » ظاهر فى انه دما عليه فى أول تكبيرة ثم لم 
بزل يكرر ذلك فىكل تكبيرة . 

و باخملة فانك قد عر فت مما قدمنا ذكره فى المطلب الآول ان الخالف لا يصلى 
عليه إلا ان تلجى” التقية ألى ذلك ٠‏ وحيئئذ فتى صل عليه فيو مخير بين الدعاء عليه 
بعدكل تكبيرة ‏ كا هو ظاهر خير الحسين يؤهد بالتقريب الذى ذكرناه » وعليه 
حمل ما بعده ايضاً من خيرى الحلى وشمد بن مسل فانهما ظاهران فى الاطلاق ‏ 
وبين الدعاء بعد الرابعةيا هو صريح عبارةكتاب الفقه الرضوى ٠‏ وأما روايتا 
ام سلية واسماعيل بن همام )١(‏ فقد عرفت انهها خصو صتان يمنافق أهل زمانه وز7ت2 
الاجل تألف الناس , مع أن الذيرين ليس فيهم| دعاء له ولا عليه . والله العام . 

الخامس روى الصدوق فى كتاب العال سنده عن الى بصير (؟) قال : 
« قلت لالى عبدالته ينهو لاى علة تكبر على اميت خمس تكبير ات ويكبر مخالفونا 
أربع تكبيرات ؟ قاللآن الدعائم التى بنىعليها الاسلام خم س:الصلاةو الركاة والصو ّ 
والحبو الولاية لنا أهل البيت ء عل الله للسيت م نكل دعامة تكبيرة » ونم اقردتم 
بالمس كلها واقر مخالفوك باربع واتكروا واحدة » فن ذلك يكبرون على موتامم 
أربع تكبير ات و تكيرون خمسأ » . 

وروى فىكتاب عيون الاخبار بسئده عر الحسن بن النضر (م) قال : 
قال الرضا يْهدٍ ما الملة فى التكبير على المت خمس تكبيرات ؟ قلت رووا انها 

(») وزع الوسائل الباي م من صلاة الجنازة 





م١4‏ 93 الموجب لترك العامة التكبير الخامس فى صلاة الميت) ج ٠١‏ 
اشتقت من حمس صاوات . فقال هذا ظاهر الحديث فاما فى وجه آآخر فأن الله فرض 
عل العبادخمس فر انض : الصلاةو الركاة والصوم و اليج والولاية . لعل المت منكل 
فريضة تكبيرة واحدة , فن قبل الولاية كير خمساً ومن ل يقبل الولاية كير اربع . 
فن أجل ذلك تكبرون خمساً ومن خالفكم يكبر أربعاء . 

اقول : المعنى فى هذين اير بن أن الملة فى فر ض الله س يدانه خمس تكبيرات 
ف الصلاة عل الميت المؤمن هو فرض هذه الفرائض الاس عليه فى حال الحياة 
جمل له بعد الموت منكل فريضة تكبيرة ٠‏ ولماكانث الديعة الامامية من وفق فى 
الحماة للقيام بالفرائُض انس المذكورةكان الواجب عندمم ف التكبير على الميت هذا 
العدد فصل لم التوفيق بالفرضين حياة وموتا . والنخالف لما سلب التوفيق للقيام 
بالفريضة الخامسة وهى الولاية فىالحساة سلب النوفيق لتكبيرها بمد الموت » لخصل 
لهم من الشببة فى الخالين. الناشئة عن الذلان وسلب التوفيق ما أوجب لمم ترك 
الولاية فى الحياة وترك التكبير بعد الموت . 

واعل الشببة الموجية لتركهم التكبير الخامس ما ورد فى بعض الاخبار عنه 
ياي انه كان يكبر ادبعاً على بعض الآموات ول يتفقبوا الى ان ذلك اما هو 
فى ما اذاكارى الميت منافقاًكا صرحت به أخبار أهل البيت ( عليبم اسلام ) 
من انه بيني كان يصب على بعض خمس تكبيرات وعبى اناس اربع واته اذا كبر 
اربع تكبيرات اتبم بالنفاق . 

ورعا اكد ذلك عندم,أصرار الشيعة عل انس حيث | نهم وتعمدون عخالفتهم 
وان اعترفوا بان السنة التدوية فى ما عليه الشيعة » بل قد صرح بهذأ الوجه بعض 
شراح صم مسل عبل مانقله بع ض | تابنا ( رضوانالله علييم ) حيث قال نلا عنه : 
انما ترك القول بالتكبيرات الخس فى صلاة الجنازة لانه صار علا التشبيع . وقال 
عبداته المالبكى المغرلى فىكتابه المسعى بغوائد مسل (1) 5 نقله بعض اصحابنا 

() ل تمترعلىه د نالكتابين وللكتهغير بعيد بعد ما ذكرالغزالى ف الوجان ج ١‏ ب 





ج١٠‏ « الواجب فالصلاة على اليت المؤمن خمس تكبيرات') د 
ايضأ - ان زيداً كبر سا على جئازة »قال وكان رسو لالته جووص يكبرها , 00 
المذهب الآن متروك لانه صار علدا عل القول بالرفض . وقد أوردنا فىكتابنا 
سلاسل الحديد فى تقييد ابن الى الحديد جملة من مخالغاتهم الى من هذا القبيل . 

قال شيخنا الشهيد فى الذكرى يحب فيها خمس تكبيرات لخبر زيد بن ارقم انه 
كبر على جنازة نمسا وقالكان رسول الته نبتهصخ يكبرهاء أورده مسل )١(‏ واكشر 
المسانيد , ولفظ «كان ء يشعر بالدوام . والآربع وان رويت فالائيات مقدم على 
التق وجاز أن يكون راوى الأربع لم يسمع الخام.ة أو نسيباء قال بعض العامة 
الريادة ثابتة عن رسول انه وربعم والاختلافات المنقولة فى العدد ملح جملة 
الاختلاف ف المباح والكل شائع . وفىكلام بعض ششراح مسل اما ترك الول 
بانس لانه صار علا للقول بالتشيع وهذا تجيب . انتهى . 
هذاء وأما الأخبار الدالة عل انه جيرويةكان يكبر على المنافقين أربعاً فانه 
لا منافاة فيها هذه العلة المذكورة فى هذين الخبرين , لان هذه العلة اما ذكرت بالنسبة 
الى من دغل فى الاسلام وصدق به ودان به من الانام دون من لم يصدق به من 
المنافتين فى زمنه ( صل الله عليه وآ لد ) و.حيةذ فصلاته عليهم أريعاً الظاهر انها اما 
وقعت للتمييز ينهم وبين المؤمنين واظبار بخضوم ونفاقيم بسن العالمين , وانخاافون 
لخذلانهم وسلب توفيةهم للولاية قد دخلوا فى زمستهم والتحبقوا بهم . واه العالم. 
السادس . لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى أن الواجب فى 
الصلاةعل الميت المؤمن نمس تكبيرات وبه استفاضت الانخيار عنهم ( عليبم السلام) 


ص به ان تسئم القبور افضل من الفسطبح عخالفة لشعار الروافض . وفالميذب ج ١‏ 
ص ١١0‏ « قال ابو على الطبري ف زمائنا سدم اأقبر لان النسطيح من شعار الرافضة ٠.‏ 
و يرجع فى ذلك الى التعليقة + ص56 جم. 

رو ج ١‏ ص ممم باب الصلاة على القبر من كتاب الجنائز ؛ واورده البيبقى فى 
السئن وابن ماجة والنسائى وابو داود , 





.مع لا الواجب ف الصلاة على الميت المؤمن خم ستكبيرات ) ج ٠١‏ 

وهنها ‏ ما رواه الصدوق والشيخ فى الصحيح عن عبدالله بن سئان عرزل 
أى عبد الله ها )00 انه قال : «لما مات آدم فبلغ الى الصلاة عليه فقال هية الله 
لجيرئيل تقدم يا رسول أقه فصل على نى الله فقال جبرئيل ان الله أمىنا بالسجود 
لابيكفلسنا نتقدم ابرار ولده وانت منأبرم فتقدم فكبر عليه خمساً عدة الصلوات 
الى فرضها الله على امة محمد ( صلل الله عليه وآله ) وهى من السنة الجارية فى ولده 
الى يوم القيامة , , 

وماروأة الشيخ فى الصحيح عن عبدألله بن سئان عن فى عبدالل يها (0) 
قال : « التكبير عل الميت خمس تكبيرات » . 

وعن اسماعيل بن سعد الأشعرى فى الصحييح عن الى الحسن الرضا يفلا (6) 
قال : ٠‏ سألته عن الصلاة على الميت فقال أما المؤمن عفمس تكبيرات واما المنافقق 
فاربع , ولا سلام فيهاء . 

وعن أفى بصير عن ألى جعفر ييه (؛) قال : «كبر رسول الله ( صل الله 
عليه وآله ) خمساً, . 

وعن الى بصير عن الى عبدالته يِه (ه) قال : ٠‏ التكبير على الميت خمس 
تكيرات *. 

وما رواه فى الكافى عن الى بكر الحضرى () قال : «قال ابو جعفر يا 
ا أبا بكر هل تدرى 5 الصلاة على الميت ؟ قلت لا. قال خمس تككبيرات . فتدرى 
من اين اخذت الس ؟ قات لا . قال اخذت انس تكبيرات من الس صلوات 
هنكل صلاة تكبيرة » . 

وعن سلمان بن جعفر الجعفرى عن أبيه عن الى عبدالته ينهد (/) قال « قال 


)١(‏ د(؟) دل») و(؛) دزه) د(5) دزب) الوسائل الباب و من صلاة الجئازة 





ج١١٠‏ ( ما دل على عدم تحديد تكبيرأت صلاة اميت بانس ) | سم 

رسول الله ( صل الله عليه وآله ) ان الله فرض الصلاة خمساً وجعل للميت من كل 
صلاة تكبيرة » . 

وما رواه الششيخ عنقدامة بنزائدة )١(‏ قال : ٠‏ سمعت أبا جعفر كه يقول 
ان دسول القه ( صلى القه عليه وآله ) صبى على ابنه ابراهيى فكير عليه خمسا ء الى 
غير ذلك من الاخبار . 

ومقتطى ذلك انه لا يجوز الزيادة على ذلك بقصد انبا مر: الصلاة لانه 
شر بع مخض . وه لتبطل الصلاة بالريادة ؟ قيل لا لخر وجه بالخامة من الصلاة. 
ولا وذ النقيصة عن ذلك إلا مع امكان التدارك . 

وأماها يدل على خلاف ذلك مثل ما روآأه الشيخ عر جابر (0) قال 0 
٠‏ سأاات أبا جعفر يلا عن التسكبير على الجنازة هل فيد ثى"' موقت ؟ فقال لا 
كبر رسول اه (صل الله عليه وآله) احد عشر وتسعاً وسبعاً وخمسأ وستا واربمأء- 

فقد أجاب الشيخ عنه فقال : ما تضمن هذا الخبر من زيادة التكبيد على 
الخس مرات متروك بالإجماع , ويحوز أن يكون ينو اخبر عن فم لالنى ( صلى الله 
عليه وآله ) بذلك لانه كان يكبر على جنازة واحدة أو اثنتين فكان بحاء يحنازة 
أخرى فبيتدى” من حيث أنتهى خمس تكبيرات فاذا اضيف إلى ما كان كببر زاد على 
امس تكبيرات » وذلك جائز عللما سنبينه فىما بعد انشاء التهتعالى. وأما ما يتضمن 
من الأربع تكبيرات فحمول عل التقية لانه مذهب اخالفين (م) أو يكون اخبر 
عن فعل النى ( صل الله عليه وآ له ) مع الخالفين والمتبمين بالأسلام لانه ( صلى الله 
عليه وآله ) كذاكان يفعل . انتبى . 

وربما حمله بميض الاسحاب عل الاستحياب اذا الس اهل اميت ذلك وق 

(8) الوسائل الباب ه و4 من صلاة الجئازة 

(») الوسائل الباب ٠‏ من صلاة الجئازة . 

(م) ارجع الى التعليقة ب ص 4٠6‏ 





310 يحب استقيال المصلى فى صلاة الميت القبلة مع الآمكان ) جم 
بعض الاخبار اشارة اليه . وبابلهلة فالمفبوم م نالاخبار هو وجوب الس ف الصلاة 
على المؤمن وأما المنافق و المخالف فالآربع كا تقدم . واه العالم . 

السابع لا يق أنهذه الصلاة واجبات ومندو نات ظ وتقيق الكلام ذلك 
يقع فى مقامين ( الآول ) فى ما يحب فيها . 

ومنها - النئة وهى قصد الفعل طاعة نه » قالوا : ولا بحب فيها التعرض 
للوجه ولا للاداء والقضاء . 

اقرل : والاس فالنية م عرفت ف المباحث المتقدمة ‏ مفروغ عنه عندنا 
ونعنى بها النية الحقيقية لا هذه النية الافتعالية يا تقدم تحقيقه . 

ومنها - وجوب الاستقبال من المصلى ولا خلاف فيه , واستدلوا علىذلك 
بانه هو المنقول عن النى ( صلى الله عليه وآله) والامة ( عليهم السلام ) فيجب 
تحصيلا للبراءة اليقينية لعدم ثبوت شرعيتها على وجه آخخر . 

ومثل هذا التعليل وان جرت لمم فيه مناقشات فى غير هذا الموضع إلا انه 
فى هذا الموضع مسل الثبوت بين ماب تلك المناقشات . 

فال فى الذكرى : يحب فيبا استقبال المصل الحاقاً لما بسائر الصلوات . 
ولا عق ما فيه وكيف كان فيقين البراءة يقتضيه . 

نعم انما يحب ذلك مع الآمكان فلو نعذر من المصلى أو الجنازة كالمصلوب 
الذى يتعذر انزاله سقط الوجوب ٠‏ 

وددى الكلينى فى الصحيح الى فى هام الجعفرى )١(‏ قال : « سألت الرضا 
عن المصلوب فقال اما علمت ان جدى صلل على عمه ؟ قلت أعل ذلك ولكنى 
لا أفبمه مبينا . قال ايينه لك : انكان وجه المصلوب الى القبلة فقم على متكبه الابمن 
وانكان قفاه الى القبلة فقم على منكبه اليسر فان بين المشرق والمغرب قيلة وان 
كان متكبه الاييسر الى القبله ققم على منكبه الايمن وان كان متكبه الايمن الى القبلة 

)١(‏ الوسائل اباب مم منصلاة الجئازة 





ج١٠‏ 0 اعتيار القيام فى صلاة المت , هل تكق صلاة الماجز 4 مم ل 
فقم على متكبه الايس , وكيفكان منحرفا فلا تزايان مناكبه وليكن وجبك الما 
ين المشرق والمغرب ولا تستقبله ولا تستدبره البتة . قال ابو هاش وقد فبمته 
ان شاء الله تعالى فبمته والله » . 

قال فى الذكرى : وهذه الرواية وانكانتغرهة نادرة كا قالالصدوق واكثر 
الاصحاب ل وذكروا مضموتها فىكتبهم إلا انه ليس طا معارض ولا راد, وقد قال 
او الصلاح وابنزهرةيصل عل المصلوب ولا يستقيلوجمه الامام فالتوجه فكأنبا 
عاملان بها » وكذا صاحب الجامع الشييح بحيب الدءن بنسعيدء والفاضل ف الختاف 
قال ان عمل ببا فلا بأس » واين ادريس نقل عن بعض الأصحاب انه ان صبىعليه 
وهو على خشية استقبل بوجبه وجه المصل عليه ويكون هو مستدبر القبلة ٠‏ "م 
حي بان الاظبر انزاله بمد الثلاثة والصلاة عليه . قلت نذا النقل لم اظفر به 
وانزاله قد يتءذر م فى قضية زيد يها . انتبى . 

وقال فى الختلف بعد ذكر الحم المذكور : ويحمل الصلب على منوجب عليه 
قوداً وفى حق امحارب اذا قتل فانه يقتل ويصلب بعد ان يؤمى بالغسل والكفن . 

ومنها ‏ القيام مع القدرة اجماعاً ومع العجز يصلى بحسب الامكان ٠‏ قال فى 
الذكرى بعد دعوى الإجماع على وجو به : بل هو الركن الاظبر لان النى ( صل الله 
عليه وآله ) واللآئمة ( عليه السلام ) والصحابة صلوا عليها قياماً والتأمى واجب 
خصوصاً فى الصلاة لقول النى ( صل الله عليه وآله ) ٠ )١(‏ صلوا كا رأيتموق 
أصل , ولان الآصل بعد شغل الذعة عدم البراءة إلا بالقيام فيتعين . انتهى . 
والكلام فيه كا عرفت فى الاول لانه مسل الصحة بينهم لاراد ولأ مناقش فيه . 

وفى الاكتفاء بصلاة العاجن مع وجود من يمكته القيام اشكال , من 
صدق الصلاة الواجية النسبة الى ذلك المصل ؛ ومن نقصما ووجود من يأف بالصلاة 

الكاملة . ورجح ف المدارك الثاتى معللا بانالاصل عدم ااسقوط بغير الصلاة الكاممة 


(و) مسئد أحمد جم ص من 





كمع - ذإ هل يجب الستر فصلاة الميت ؟ هل تج ازالة الخبشفيبا؟ » ج ٠١‏ 
التوقف . وه وكذلك لعدم الدليل الواضم ف المقام. 

ومنها - وجوب الستر معالامكان على خلاف فيه , جزم العلامة (قدسسره) 
بعدم اعتباره , قال لانه دعاء . وقال فى الذكرى : الآقر ب وجوب ستر العورةمع 
الامكان المافاً لما بسائر الصلوات ويح التأسى . ثم قال : وقال الفاضل ليس الستر 
شرطأ فى صلاة الجنازة لانها دعاء . ثم أجاب عنه وقال : قلت لا ريب انها تسمى 
صلاة وآن اشتملت عل الدعاء فتدخلنحت عموم الصلاة ‏ ويعارض بوجوب القيام 
والإستقبال فيها . انتبى . 

اقرل : لا يخق ماف كلامه ( قدس سره ) من الوهن ونطرق المناقشة اليه 
بان الاطلاق أعم من الحقيقة , والإستدلال على الوجوب بالالحاق بسائر الصلوات 
والتأمى مجازفة محضة فى الاحكام الشرعية المطلوب فيها الثبوت بالآدلة القطعيةدون 
بحرد التخمينات الظنية وإلا كار قولا على اله بغير عل , وقد استفاضت الآيات 
والروايات بالنبى عنه .ومن ذلك يظرر لك أن لا مستند لهم فوجميع هذه الا حكام 
أز يد من الاتفاق والإجماع الذى يدعونه ؛ فان جميع ما ذكروه من هذه التعليلات 
العليلة وان جرى الخلف فيها على ما جرى عليه السلف لا تصلس لتأسيس الاحكام 
الشرعية : وليس ف المقام دليل شرعى يمكن الة..ك به سوىالإتياط فانهى م واضع 
الإشتباه واجب 5 قدمنا تحقيقه فى غير مقام . 

قال فى الذكرى : وفى وجوب ازالة الحيث عنه وعن ثوبه نر من الأصل 
وأنها دعاء واخفية الخبث بالفسبة الى الحدث وهر ثم صحت الصلاة مع الخيث 
لامع بقاء حم الحدث , ومن اطلاق التسمية بالصلاة التى يشترط فيها ذلك 
والإحتياط . ولم اقف فى هذا على نص ولا فتوى . انتبى . 

اقول”: ضعف الوجه الثانى أظهر هن أن يحتاج الى بيان » سما بعد ما عرفت 
فى مأ قدمناه مما ظاهرهم الاتفاق عليه هذا المكار_ » ويزيده تأييدآ ما وموثقة 





ج (٠١‏ الاستقبال بلميت . الصلاة بعد الفسلوالكفن إلا اذا تعذر)- مم 
يونس بن يعقوب )١(‏ « ف الصلاة عل الجنازة من غير وضوء ؟ قال نعم اما هو 
تكيير وتسبيحوتحميد وتبليل كا تكبر وتسبسف يبتك » وما فصحيحة الحلىالواردة 
فى جواز الصلاة حين تيب الشمس وحين تطلع )١(‏ قال داماهو استغفار». 
وهنها - وجوب الإستقبال بالميت بان اوضع رأسه عن كين المصبلى مستلقيأً 
ورجلاه الى بسار المصل » قال |بنحمزة بحيث أو اضطجع عبل عينه لكان ازاءالقيلة 
وعالوه بالتأسى بالنى جززيئ: والاتمة ( عليهم السلام ) وعدم يقين الخروج من 
العبدة بدوته , 
والأظهر الإستدلال عليه بما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار عن الى عبدالله 
نينا (ع) داله سثل عن ميت صلل عليه فلما سل الامام فاذا المت مقلوب رجلاه 
الى موضع رأسه قال : يسوى وتعاد الصلاة عليه وانكان قد حمل ما لم يدفن فان 
دفن فقد مضت الصلاة ولا يصل عليه وهو مدفون» . 
وال المذكور مما لا خلاف فيه بينهم , كن ينبنى أن يعم انذلك انما يمتبر 
بالنسبة الى غير المأموم ولا بد ايضأ من تقيبده بصورة الامكان , فاو تمذر 
كالمصاوب الذى يتعذر انزاله سقط م تقدم (4) فى صلاة الصادق يهو على عمه 
زيد مصاوباً . 
ومنها ‏ انهم صرحوا بانه لا يوز الصلاة عليه إلا بعد تغسيله وتكفينه إلا 
أن يتعذر الكفن فانه يبحمل فى قبره وتستر عورته ويصل عليه , 
والحك الآول مما ظاهرم الاتفاق عليه , قال فى المدارك : هذا قول العلياء 
كانة لان النى ووو مكذا فمل وهك.ذا الصحابة والتابعون فيكون الإتيان يخلافه 
تشريعاً حرماً . 
(و) الوسائل الباب وس منصلاة الجئازة 
(؟) الوسائل الباب ,+ من صلاة الجئازة 
رم) الوسائل الباب وى من صلاة الجناذة (ه) فى حديث الى هاشم ص 470 





در اذا تعذر الكفنص] عليه بعد وضعه فالقبر ؤستر عورته ) ج ٠١‏ 

والأظبر فى الإستدلال عل عدم الجواز ف الصورة المذكورة هو وجوب 
الإحتياط فى مقام الإشتباه ه حلال بين وحرام بينوشببات بين ذلك )١(.‏ والحم 
الشرعى فى الشبهات هو الوقوف عر: الفتوى والعمل بالإحتياط فى مقام العمل 
وفعل ذإك الى“ وحيتتئذ فالاحوط وجوباً أن لا يصل عليه إلابعد الغسلوالتكفين 

واما الحك الثاق فيدل عليه ما رواه الشيخ والصدوق ق الموثق عن عمار بن 
مومى الساباطى () قال : ٠‏ قلت لاف عبد الله بقل ما تقول فى قوم كانوا فى سفر 
لهم عشون عب لساحلالبحر فاذا هم برجل ميت عريان قد لفظه البحروم عراة وليس 
عليهم إلا اا ركيف يصلون عليه وهو عريان وليس معبم فضل ثوب يكفنونه به ؟ 
قال يحفر له ويوضع فى لحده ويوضع اللبن على عورته فتستر عورته باللن وبالحجر 
"م يصلل عليه ثم يدفن . قلت فلا يصل عليه اذا دفن ... الحديث » , 

وما رواه فى التهذيب عر]. مد بن أسلم عن جل من أهل الجزيرة )0( 
1 80 لفرجوا عشون 
عل الشط فاذا هم رجل ميت عر يان والقوم ل س عليهم إلا مناديل متزرين بها وليس 
علييم فضل ثوب يوارون الرجل فكيف يصلون عليه وهو عريان ؟ فقال اذالم 
يقدروا على ثوب يوارون به عورته فليحفروا قبره ويضعوه فى لحده ويوارون 
عورته بان أو أحجار أو تراب ثم يصاون عليه “م يوارونه فى تبره . قلت ولا 
رى ؟ قال لا لو جاز ذلك لاحد لجاز 
لرسول اله جويئةةة فلا يصل على المدفون ولا على العر بان » ومقتضى اطلاق الاعس 
بالستر عدم اناطته بوجود الناظر . 

وذكر الشههيد فى الذكرى انه ان امكن ستره بثوب صل عليه فبل الوضع فى 

اللحد وتيعهالشهيد الثااىمص رحا بالوجوبء والرواية الثانية دالة عليهوانكاناطلاق 


يصلون عليه وهو مدفون بعد ما يدة 


ئ الوسائل الباب ؟؟ من صفات القاضى وما جوز ان يقطى به 
(ى) واس الوسائل !لباب وم من صلاة الجنازة 





ج 1١‏ ( كيفية وقوف الامام ‏ عدم اعتتيأر الطبارة فصلاة اميت ) - بج 
الأول يدفعه والظاهر انه كذلك . قال فى المدارك بعد نقلكلام الذكرى : ولا 

ديب فى الجواز نعم يمكن المناقشة فى الوجوب . 

المقام الثانى فى المستحبات : ومنها ‏ أن يقف الامام عند وسط الرجل 
وصدر المرأة على المشهور , وقال الشيخ فى الاستبصار أنه يقف عند رأس 
المرأة وصدر الرجل . 

ويدل على الآول ما رواه الشميخ فى الحسن عن عبدالله بن المغيرة عن بعض 
اصحابنا عن الى عبدالته ينلا )١(‏ قال : «٠‏ قال امير المؤمنين نهد من صل عل امرأة 
فلا وقوم فى وسطبا ود ون ما يبلى صدرها واذا صلى عبل الرجل فليقّم فى وسطه .. 

وعن جأبر عن ألى جتعقر فلا (0) قال 1 « كان رسول أنه ولغن8] يشوم من 
الرجل تحيال أأسرة ومن الفساء ادون من ذلك قيل الصدر» . 

ويدل عبل ما ذهب ايه الشيما رواه هو وقبله اأكلينى عن موسى بن بكر عن 
إلى الحسن ينقد (م) قال : ١‏ اذا صليت على المرأة فقم عند رأسها واذا صليتعلى 
الرجل فقم عند صدره ‏ والشسيخ فى التبذيب حمل الصدر ف هذا الخبر على الوسط 
والرأس عبلىالصدر , قال لآانه يدير عن الثى” باسم ما يحاوره . والأظهر المع بين 
الاخبار بالتخير 5 

ومنبا - استحباب الطبارة وااظاهر اند لا خلاف بين الأصحاب ( رضوان 
اله عليبم ) فى عدم اشتراط الطوارة منالحدث فى الصلاة على الميت ٠‏ نقل اتفاقهم 
عليه العلامة فى التذكرة . 

ويدل عليه جملة من الاخبار : منها ‏ ما رواه الكلين فى اأصموح عن حمد بن 
مسلم عن أسودهها ( عليوما السلام ) (4) قال : دسأاته عن الرجل تفجأه الجنازة 
وهو على غير طبر ؟ قال فليكير معهم » . 

وما رواه الكلينى والشيخ فى الموثق وابن بأبويه بأسناد فيه ضعف عن يونس 
(5) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة الجنازة 





ىن 0 الإ عدم اعتبار الطبارة فى صلاة الميث ) ج١٠‏ 
ابن يعقوب )١(‏ قال : «سأات ابا عبدالله يها عن الجنازة اصل عليبا على غسير 
وضوء؟ فقال نعم اما هو تكبير وتسبيح وتحميد وتهليل ا تسبح وتكير فى يبتك 
على غير وضوء ٠‏ . 

وعن مد بن مسل فى الصحبح أو الحسن () قال : « سألت أبا عبدالله ينهد 
عن الحافض تصلى على الجنازة ؟ قال نعم ولا تقف معبم تقف مفردة » كذا فى 
التبذيب » وف الكاف (م) ٠‏ ولا نصف معبم » . 

وعن عبدال رٍحمان بن الى عبدالله عدل# الى عبداته يه (؛) قال : ١‏ قلت 
تصل الحائّض على الجنازة ؟ قال نعم ولا تصف معهم وتقوم مفردة » . 

ومارواه الششيخ عن مماعة فى الموثق عن ألى عبدالله لا )( ٠عربفا‏ 
المرأة الملامث اذا حضرت الجنازة ؟ قال تنيمم وتصلى عليها وتقوم وحدها بارزة 
عن الصف » . 

وعن عبدالته بن المغيرة عن رجل عن الى عبداته ينه () قال : ٠‏ سألته عن 
الحاض تصلى على الجنازة ؟ ققال نعم . ولا تقف معهم والجنب يصل على الجنازة » 

وقال ينا فى الفقّه الرضوى (/) :ولا بأس ار يصلٍ الجنب على الجنازة 
والرجل على غير وضوء والحائض إلا ان الحائض تقف ناحية ولا تختلط بالرجال 
وان كنت جنيأ وتقدمت لاصلاة عليها فنيمم أو توضأ وصل عليباء وقد أكره ان 
يتوضأً انسان عمد للجنازة لآنه ليس بالصلاة انما هو التكبير ‏ والصلاة هى التى فيبا 
الركوع والسجود . انتبى . 

اقول : ما دل عليه جملة من هذه الاخبار من تأخر الحائض يحتمل أن يكون 
المراد تأخرها ولو عن من تكون يصفها من النساء ما هو ظاهر الاصماب , قال فى 
(؟) و(م) و(4) د(ه) و(1) الوسائل الباب سم من صلاة الجئازة 
زبا ص ١6‏ 





ج ٠١‏ ( استحباب الطبارة فى صلاة الميت ‏ جواز التيمم لا ) س و ,4 
النذكرة : واذا صلوا جماعة ينبنى أن يتقدم الامام والمؤتمون خلفه صفوفاء وان 
كان فيهم نساء وقفن آخر الصفوف » وأ نكار:_. فبهم حائض انفردت بارزة عنهم 
وعنهن . ونحوه قال ف المنتبى . 

وحتمل أن يكو نامراد تأخرها عنصف الر جالفلا اختصاص له بالحائض 
بل هذا حك مطلق النساء , ويؤيده لفظ الرجال ف عبارهكتاب الفقه الرضوى 
وتذكير مير « معبم » ف الروايات المتقدمة » ومن ثم قال ف الذكرى : وفانفراد 
الحائض هنا نظر , من خبر حمد بن مسل ذأن الضمير يدل على الرجال واطلاق 
الانفر اديشمل النساءى وبه قطع فى المبسوط وتبعه ابن ادريس وانحقق . انتبى . 

والاستدلال بهذه الأخبار على تأخرها عر النساء ا ذكره الأصحاب 
( دضوان الله عليهم ) لا يخلو من الإشكال ولم اقف على غيرها فى هذا امجال . 

وأما م اشتمات عليه عبار ةكتتاب الفقه الرضوى من الوضوءللجنب فل اقف 
عليه إلا ىالكتاب دون غيره من الآخبار وكلام الاصعحاب وانها المذكور التيعم 
للمحدشوان امكنالفسلو الوضوء . وأما قوله : ٠‏ واكره أن يتوضا انسان عمداً 
للجنازة ٠‏ فالظاهر ان المراد بقوله « عمدأ, يعنى بنة الوجوب اذ لا خلاف فى 
الاستحباب نصأ وفتوى . وات العالم . 

واما ما يدل على الح الآول فنه ما رواه الكلينى والشيخ عنه عن صفوانبن 
حبى عن عبد حميد بن سعد )١(‏ قال : « قلك لاى الحسن للبلا الجنازة عخرج با 
ولسمت عبلوضوء فان ذهيتاتوضأ فاتتنالصلاة أيحرئنى أن اص عليها وانا علىغير 
وضوء ؟ قال تكون على طبر احب الى » . 

وقد تقدم فى باب التيعم جوازه مع وجود الماء فى صلاة الجنازة اذا اف 
فوت الصلاة محافظة على الطبارة بالممكن . 


(؛) الرسائل الاب وم من صلاة الجئازة , 





لوم لم ( استحياب لزع النعلين حال صلاة الميت ) اج 
ويدل عليه ما رواه الكلينرفى الصحيم أو الحسن(1) قال : ٠‏ سل ابو عبذاقه ‏ 
يقلا عن الرجل تدركة الجئازة وهو على غير وضوء فان ذهب يتوضأ فانته الصلاة 
عليها ؟ قال يتيمم ويصل ». 
وأطلق الشيخ وجماعة جواز التيمم لصلاة الجنازة مع وجود الماء لموثقة 
سماعة (م) قال «سألتةعر.. رججل همرت به جنازة وهو عبل غير وضوء كيف 
يصنع ؟ قال يضرب ببديه على حائط اللين فيتيمم » ١‏ 
اقول : يكن تقييد أطلاقها بما دلت عليه رواية الحلى المذكورة من خوف 
فوت ااصلاة فلا يحتاج الى الطمن فيبا بضعف السند كا ذكره فى المدارك . 
ومنها - استحباب نزع النعلين حالالصلاة وهو مذهب الاصحاب ( رضوان 
لله عليهم ) لا يحل فيه مخالف اذ ره غير وأحد منهم . 
والأصل فيه ما رواه الشبييخ عن سيف بن عميرة عن الىعبداته يفلا (م) 
قال « لا يصلل على الجنازة محذاء ولا بأس بالف » وهو مؤذن بتخص ص النبى 
بالنمل خاصة يا هو المصرح به فى كلام الأصحاب لان الحذاء هو النمل ء قال فى 
النباية الحذاء بالمك التعل . 
واستحب الحقق ف المعتبر الحفاء, قال لانه موضع اتعال فناسب التذلل 
بالحفاء ولقول النى 804 (4) « من اغبرت قدماه فى سبيلالقه حر مه الله على النار, 
وقال الصدوق فالفقيه : وقال الى فى رسالته الى ١‏ لا تصل عل الجئازة بنعل 
<ذو ولا تجمل ميتين على جنازة » . ْ 
اقول ؛ هذه العبارة عين كلام الرضا يقلا فى كتاب الفقه الرضوى وكذا 
(؟) الوسائل الباب وب من صلاة الجنازة . والراوى هو الحلى 
() الوسائل الاب و؟ من صلاة الجئازة 
١م)‏ الوسائل الباب م من صلاة الجئازة 
(4) الجامع الصغير السيوطى ج ؟ ص ١14‏ 





ج١١‏ (( استحياب نزع النعلين حال صلاة الميت م4 - الام 
ولا يجعل ميتين على جنازة واحدة ... الى آخره . 

تيل أراد يق بالنعل الانتعال وهو لبر النعل ؛ وف الصحاح : نعلت وتتعلتاذا 
احتذوت . واضافته الىالحذو اعله معن الذاء للترضيسم . وقيل يحتمل أن يكون 
مرادهش بنعل الذو والهذاء غير العر بية من النعال الهندية والعجمية الساترة لظور 
القدم اواكثره بغير ساق . 

وقال الصدوق فى المقنع على ما نقله فىالذكرى : وروى انه لا >وزلارجل 
أن يصل عل الجنازة بنع ل حذو , وكانمد ب نالحسن يقول :كيف >وزصلاةالفريضة 
ولا تجوز صلاة الجنازة . وكان يقول لا نعرف النبى عنذلك إلا منرواية جمد بن 
موسى الحمداق )١(‏ وكا نكذاباً ٠‏ وقالالصدوق : وصدق فذلكإلا انى لا اعرف 
عن غيره رخصة واعرف النبى وان كان من غير ثقة ولا يرد الخبر بغير خبر 
ممارض ٠‏ قال فى الذكرى بعد :ةلذلك : قلت ؛ وروى الكليى عن عدة عن سبل 
ابن زياد عن اسماعيل ين هه ران عن سيف بن عميرة ما قلناه (؟) وهذا طريق غير 
طريق الحمداق إلا ان يفرق بين ال+ذاء وثمل اذو . انتهى . 

اقول : لايخ ان ظاهر كلام الصدوق فى عدوله عن مذهب شيخه هنا أن 
الخبر وان كان ضعيفاً عنده فانه يعمل يه اذا لم يكن معارض اقوى وأما مع وجود 
المعارض الأقوى فانه يطرح ولايحب تحصيل وجه يحمل عليه , وهر خلاف 
ما عليه ظاهر الاصعاب قدعاً وحديثاً » فان الظاهر من كلامهم ”ا دلت عليه الاية 
والرواية (م) ‏ ان خبر الفاسق م نكذاب وغيره لا يثيت به <ك شرعى فكيف 


(؛) الرواية المشار اليرا لم تققف عليها فى كتب الحديث . والعبارة المتقولة عن المقفع 
نجدها فى القنع لمطبرح ف مظائها ٠.‏ 00 (ج) ص .اع 

رم اما الأية فقوله تعالى فى سورة الحجر'ت الآية > « ان جاءكم فاسق ب فتيئول 
واما الرواية ذسمكن أن يستفاد ذلك من ما ورد فالباب ١١‏ منصفات القاضى وما وز - 





3-0 زتر تيب الجنائزمتى تعددت .. الصلاةالواحدة عل الجنائز المتعددة) ج١٠‏ 
.يتوقف رده على خبر معارض ؟ وايحب من ذلك عدم تفبه شيخنا الشبيد ( قدس 
سره )لما قلناه ‏ 
والعجب أيضأ من شيخنا الصدوق ان عيارة ابيه فى الرسالة البه المأخوذة كا 
عرفت منكتاب الفقه الرضوى الذى أعمدعليه هو وابوه فى جميع ابواب الفقه ما 
عرفت وستعرف أن شاء الله تعالى قد دلت علل النبى عن ذلك فكيف لم يستند 
الى ذلك واستند الى رواية ا همداق معاعترافه بان راويباكذاب . اللبم إلا انيقال 
ان عبارة كتاب الفقه لا صراحة فيها فى الدلالة على التحرجم م هو ظاهر عبارته 
فى المقنع من قوله هلا يوز ء والكلام انما هو فى التحر جما تؤذن به هذه العيارة 
وحينئذ يكون هذا بحن آخر خارجا عن ظاهر كلام الاصحاب ٠‏ والله العالم . 
ومنها ‏ استحباب ترتيب الجنائز متى تعددت بالذكورة والآنوثة والصغر 
والكبر والحرية والمماوكية . 
وينينى أن يعم أولا انه لا خلاف بين الاسماب ( رضوان الله عليبم )5 
نقله فى المنتبى فى جواز الصلاة الواحدة على الجنائز المتعددة . واستشكل جمع من 
الأصحاب الصلاة الواحدة فى صورة ة اجتماع الصى الذى لم يبلغ المسث مع غيره من 
تحب الصلاة عليه لاختلاف الوجه » والحق انه لا اشكال بحمد الملك المتعالكا 
سيأق بيانه فى المقام أن شاء الله تعالى . 
وقد صرح جملة من الأصحاب بان الافضل التفر يق بان يصلى ع لكل جنازة 
على حيالماء قال فى الذكرى : والتفريق أفضل ول و كان عل ىكل طائفة لما فيه _. 
5 رار ذكر الله وتخصيص الدعاء الذى هو أبلغ من التعميي ع إلا أن يخافى حدوث 
أ على اميت فالصلاة الواحدة أولى فيستحب اذا اجتمع الرجل والمرأة محاذاة 
بس ان يقضى به من الوسائل من الاحاديث الظاهرة فى اناطة أخدل الحم من الراوى بكو نه 
ثقة ومأموناً » وتعضده الاخبار الواردة فى عدم قبول شبادة الفاسق فى الباب .م من 
الشبادات من الوسا لل . 





اج ( الإشكال فى كفاية الصلاة الواحدة على الطفل وغيره ) ل #لإلاج لس 
صدرها لوسعله ليقف الامام موقف الفضيلة وان يلل الرجل الامام 5 الصى لست 
ثم العيد م الخنثى ثم المرأة ثم الطفل لدون ست ثم الطفلة ع وجعل أبن الجنيد 
الخصى بين الرجل والختثى , ونقل فى الخلاف الإجماع على تقصدم الصى الذى 
تجب عليه الصلاة ال ىالامام على المرأة » ثم قال : واطلق الصدوقان تقدجم الصى الى 
الامام . وف النباية اطلق تقديم الصى الى القبلة . انتهى . 

اقول :ما ذكره من تقييد الطفل بكو نه لدونست سسنين مينى على ما قدمنا نقله 
عنهم مما اشتهر بينم أنه يستحب الصلاة عليه حيث أنهم جعلوا ذلك وجه جمع بين 
اخبار المسألة » ومن أجلذلك استشكل بعضهم كا قدمنا ذكره ‏ فىالصلاة الواحدة 
فى هذه الجال لاختللاف الوجه . 

قال فى المدارك . بعد قو لالمصنف ولوكان طفلا جعل وراء المرأة ‏ مالفظه 
المراد بالعطفل هنا من لا تحب الصلاة عليه م نص عليه فى المعتير . واستدل على 
استحباب جعله وراء المرأة بارى الصلاة لا تجب عليه وتجب عل المر أة ومراعاة 
الواجب أولى فتكون مرتبتها أقرب الى الامام . وقال ابنا بابو يه همل الصى الى 
الامام والمرأة الى القبلة واسنده المصنف ف المعتبر الى الشافعى )١(‏ واستحسنه لما 
روآه الشيخ عن ابن بكير عن بعض أصمابه عن الى عبدالته يهم )١(‏ قال : ٠‏ نو ضع 
النساء ما بل القبلة والصبيان دو نهن والرجال دون ذلك » قال : وهذه الرواية وان 
كانت ضعيفة لكنها سليمة منالمعارض ولا بأس به . واستشكل جمع من الاصداب 
الاجتزاء باأصلاة الواحدة هنا لإ ختللاف الوجه » و صرح العلامة ف التد ره لعدم 


)0 ف الام ج اص )هب م أذا أجتمعت ا رجال ولساء وصببان وشعناقى 
جمل الرجال بما بلى الامام وقدم الى الامام أفضليم ثم الصيران ياونهم ثم المياى يلونهم ثم 
النساء خلفيم مما بلى القبلة 2« و الوجيز ج ١اصضص":1‏ م اذا اجتمعت الجنائن #رب من 
الامام الرجل ثم الصى ثم الخنثى ثم المرأة» . 

زم) الوسائل الباب مم من صلاة ااجنازة 





م4 ور مشأ الاشكال فكفاية الصلاة الواحدة على الطفل وغيره) ج ٠١‏ 
جواز جبمع ابيع بنية واحدة متحدة الوجه . ممقال ولو قيل باجزاء الواحدة المشتملة . 
على الوجرين بالتقسيط امكن . وهو مشكل لان الفعل الواحد الشخصى لا يتصف 
بوصفين متنافين . وقال فى الذكرى انه يمكن الأكتفاء بنية الوجوب اويادة اندب 
تأكيداً . وهو مشكل ايضأ لان الوجوب مضاد للندب فلا يكورن. موكداً له . 
والحق انه انلم يثبت الإجتزاء بالصلاة الواحدة بنص أو اجماع وجب نفيه لان 
العبادة كيفية متلقاة من الشارع فيقف اثباتها على النقل » وان ثبت الإجتزاء بذك 
كان الإشكال مندفعاً بالنص كا فى تد.اخل الاغسال الواجبة والمستحبة . وعلى هذا 
فيكون المراد ان الغرض المطاوب منأصلاة عل الطفل يتأدى بالصلاة الواجبة على 
هذا الوجه ا تتأدى وظيفة غسل الءة بايقاع غسل الجنابة فى ذلك اليوم . انتهى . 

وانما اطلنا الكلام بنقله بالقام لتطلع بذلك على كلامهم فى المقام وما وقع 
لحم من النقض والإبرام وانكان نفشاً فى غير ضرام ؟ا لا يخق على من أعطى التأمل 
حقه فى اخخبارم ( عليهم السلام ) . 

وذلك ان منشما الشببة التى أوجبت لهم هذا الاضطراب والوقوع فى هذا 
الإشكال الذى اختلفت فى الخرج عنهكبة الاصحاب هو الأخبار الدالة على مذهب 
ابن الجنيد وهو وجوب الصلاة على من استهل وان لم يبلغ ست سنين » وم قد 
جمعوا بينبا وبين الاخبار المقيدة للوجوب بست سنئين باخمل على الإستحباب ا 
هى القاعدة عندم في جميع الآواب ؛ ون قد أو ضهنا فى ما تقدم )١(‏ خروجبها 
مخرج التفية بغير شك ولا ارتياب ؛ والصببان الذين قد تضدنتهم مرسلة أبن بكير 
المذكورة اما اريد بهم من تجب الصلاة عليه من بلغ ست سنين فصاعدا لا الاطفال 
الذينلم يبلغوا ذلك . ومع فرض التصريح بالاطفال الذين لم يبلغوا هذا المبلغ ذانه 
يحب حمل الرواية عل التقية لو كان الآ م كذلك 5 حملت عليه تلك الآخبار . 

وأماما نقله عن ابن بابويه من قوله ٠:‏ يجعل الصى الى الأمام والمرأة الى 





ج١١‏ ( ترتيب الجنائر متى تعددت © 5 
القبلة » فانما أراد به الصى الذى تب ااصلاة عليه لا الطفل الذى هو محل البحث 
وك لا وهر وو فى الكتاب صحبحة زرارة وعببدالله بن عبل الحلى )١(‏ 
الدالة على « ان الصى نب عليه الصلاة اذا عمل الصلاة . قلت متى يحب الصلاة 
عليه ؟ قال اذاكان ابن ست سنين . مم قال وصل ابو جعفر يفلد على ابن له صى 
صغير له ثلاث سنين . ثم قال لولا ان الناس يقولون ان بنى هاثم لا يصاون على 
الصغار من أولاده ما صليت عليه ؛ وهذا مضمون صحيحة زرارة التى قدمناها فى 
تلك المسألة () ومن هنا يعلم ان مذهبه موافق للمشهور فى تخصيص الوجوب إن بلغ 
ستأ وان من نقص عن ذلك انما .يصل عليه تقية » وحينئذ فكيف ينظم عبارته 
بمجرد تضمنها لفظ الصى فىهذه المسألة الخصوصة ويخصها بن لم يبلغ هذا المقدار. 
و باملة ذان نقل الرواية المذكورة وكلام الصدوق المذكور هنا مغالطة اوغفلةظاهرة. 

وبذلك يظبر لك ١ا‏ فىقوله : واسنده المصنف فالمعتير الىالشافى و استحسنه 
لما رواه ... الى آخره . ثم قال ولا بأس به » فان فيه ان قول الشافى (ع) بذلك 
اما هو لوجوب الصلاة عندم على الأطفال الذين لم يبلغوا الست (غ)؟] هو مذهب 
ابن الجنيد فبو صحبح على مذهيهم وأما عندنا فلا » والخبر الذى قد استند اليه قد 
عرفت الوجه فيه ٠‏ وبه يظهر أن,نفيه البأس عن ذلك عل البأس بلا شبهة ولا 
التباس . على انه لم يقم لا دليل على اعتبار نية الوجه لا فى هذا الموضع ولا فى 
غيره » فالإشكال بسببذلككا ذ كروه ليس فى محلهما لا يخى على منراجع ما حققناه 
فى بحث النية فى كتاب الطبارة . 

ثم انه مما يدل عل تقدم الرجل الى الامام وتأخير المرأة اخبار عديدة منبا 
صحيحة تمد بن مسلم عن أحدهما ( عليهما السلام ) (ه) قال : ه سألته عن الرجال 

() لص للدم ده4دم رم) ارجع الى التعليقة ١‏ ص مام4؛ 


(؛) 'رجع الى التعليقة م ص 10م 
(ع) الوسائل الباب بم من صلاة الجنازة 





65ج اله (١‏ ترتيب الجنائز متى تمددت ) ج6٠‏ 
والنساء كيف يصل عليهم ؟ قال الرجال أمام النساء مما يلى الامام يصف بعضهم 

على أثر بعض ». 

وصحيحة زرارة والحلى عن الى عبداقه يها )١(‏ قال : ٠‏ فى الرجلوالمرأة 
كيف يصل عليهما؟ قال يجحعل الرجل والمرأة ويكون الرجل مما يل الامام » . 

وقال فىكتاب الفقه الرضوى (0) : فاذا اجتمع جنازة رجل وامرأة 
وغلام ومملوك فقدم المرأة الى القبلة واجعل المماوكبعدهاواجعل الغلام بعد المماوك 
عليهم جميعاً صلاة واحدة . 

وبما يدل على تقدم الحر على العبد والكبير على الصغير رواية طلحة بن زيد 
عن الى عبدالته يفا (م) قال : «كان اذا صلى عل المرأة والرجل قهم المرأة 
وأخر الرجل » واذا صل عل العبد والحر قدم العبد وأخر الحر , واذاصل على 
الصئير والسكبير قدم الصغير وأخر الكبير » بحمل التقدم فيها على التقديم الىالقبلة 
جمعأ بينها وبين الاخمار المتقدمة . 

وحدمل أن يكون هذا الخير عل وعحك الجواز والتخيير بان الامربن « 
وذ يده م روآه الشيخ قَّ التبذيب فالصحيح عن عبيد أله الحلى (١‏ قال :1 سألته 
عن الرجل والمرأة يصلى عليهم) قال يكو نالرجل بين يدى المرأة مما يل الةبلة فيكون 
رأس المرأة عند ور الرجل مما يل يساره ويكون رأسها ايضأ ما يل يسار الامام 
ودأس الرجل مما يل بين الامام » فان هذا الخبر يا ترى ظاهر بل صريح فى خلاف 
الصورة المتقدمة» ولا طريق الى امع بينه وبين ما قدمثاه من الاخبار إلا بالقول 
بالتخبير ما هو ظاهر الشيخ فى الاستيصار . 

وبما يدل على كون الترتيب المذكور على وجه الإستحياب دورى الوجوب 
(؛)ع(ع) و(؛) د(ه) الوسائل الباب مب من صلاه الجئازة () سوا 





حم ل( ترتهب الجنائر مى تمددت ) لامع سب 





وتؤخر المرأة ويؤخر الرجل وتقدم المرأة يعنى فى الصلاة عل الميت ء ويحتمل 
ما عر فت من التخمير ايضأ : وبالآولةال ف التبذيب وبالثاق ف الإستبصار ء والظاهر 
انه الاقرب لما عرفت من صحيحة عبيد انه الحلى المذكورة . 

م أن اطلاق اكثر الاخبار الواردة ف المقام دال على وضع الجنائز مع 
الإختلاف قدام الامام بان تكون فى صف واحد الى جبة القبلةكل ميت يحنب 
الآخر ء إلا انه يقدم من حقه التقديم الى الامام ويؤخر من حقه التأخير على 
ما تقدم فى عبارة الذكرى . 

وظاهر موئقة عمار انه متى تعددت الجنائز جعلت صفاً واحداً مثل الدرج 
حسث يجعل رأس الثاتى عند الية الآول » ولوكان فيها جمائز النساء جعات فى 
الصف ايضاً ولكن بعد تمام صف الرجال فيجعل رأس المرأة عند الية الرجل 
الاخير وهكذاء وان الامام يقوم وسط الرجال . 

وهى ما روه فى الموثق عن الى عبدالله يقلا )١(‏ « فى الرجل يصلى عبلىميتين 
أو ثلاثة مو كيف يصل عليبم ؟ قال يِه انكان ثلائة أو اثنين أو عشرة أو 
اكثر من ذلك فليص ل عليهم صلاة واحدة ؛ يكير عليهم خمس تكرير ات يصى على 
ميت واحد وقد صب عليهم جميعاً : يضع ميتاً واحدا م يحمل الاخر الى البةالاول 
"م بعل رأس الثالث الى الية الثلق شبه المدرج حتى يفرغ منهم كلهم ماكانوا » فاذا 
سوام هكذا قام ف الوسط فكبر خمس تكبيرأتيفعل؟ا يفعل اذا صلى على ميت واحد 
سمل فان كانالموق رجالا ونساء ؟ قال يبدأ بالرجال فيجعل رأ سرالثانى الىالية الاول 
حتى يفرغ من الرجال كاهم *م يجحعل رأس المرأة الى الية الرجل الاخير “م مجعل 
دأسالمرأة الاخرى الىالية المرأة الأول حتى يفرغ منهم كلهم » فاذا سوى هكذا 
قام فى الوسط وسط الرجال فكبر وصلى عليهم كا يصل على ميت وأحد ء ٠‏ 

قال فى الذكرى : لو اجتمع الرجال صفوا مدرجا يمل رأس الثاى الى 

(1) الوسائل الباب بم منصلاة الجنازة 





وبع 2 (3[ا استحبا بكثرة المصأين على الميت ) ج6١‏ 
المرأة الآولى الى الية الرجل الاخير ثم الثانية الى الية الآولى وهكذاء "م يقوم 
الأمام فى وسط الرجال ويصيل علييم صلاة واحدة ؛ روى ذلك كله عمار ععرن ‏ 
المادق فلا (0).: انتهى : 

اقرل : رواية عمار قد رواها الكلينىف الكاف(م) والشيخفالتبذيب (م)وهى 
فى الكافى كا نقلناه وذكره شيخنا الماكور ء وأما فى التبذيب فان فيه « ثم يجمل 
رأسالمرأة الاخرى الى رأس المرأة الأول » ومثله فى المنتبى » والظاهر انه اخذه 
من التبذيب ء ولا يبعد انه سهو منقل الشيخ فار الموافقلسياق الرواية انما هو 
ما فى الكافى , وظاهر كلام شيخنا الشهيد فى الذكرى تخصيص اطلاق تلك الروايات 
بهذه الرواية . 

وكيفكان فعندى فى العمل برواية عمار اشكال ؛ فانه متى طال الصف وقام 
الامام فى وسط الرجال ذفان قرب الامام الى الجنازة التى يقوم حذائها كا هو السنة 
فى الصلاة على الجنازة لزم آآخر ميمنة الصف خلفه وانبعد على وجه تنكو نالمممنة 
قدامه لرم خلاف السنة فى الصلاة . وم أر من تمرض ذا الإشكال فى هذا 
الجال . والله العالم . 

ومنبا - استحباب كثرة المصلين قال فى الذكرى : يستحب كثرة المصلين 
لرجاء مجا بالدعوة فيبموق الار بعين بلاغ 1 ف الصحاح عن النى كلجا (1) دمامن 
مسلم “وت فيقوم على جنازته اربعون رجلا لا يشركون بلته شيئاً إلا شفعهم الله 
فيه » وروهنا عن عمر بن بزيد عن الصادق هلا (05) « اذا مات المؤمن ضر جنازنه 
(») القروع ج ج ص م4 (0)ج وص هوس 
(4) صحيح مسلم ج ١‏ ص وهم وسان الييبقى ج غ ص .م 
(ه) الوسائل الباب .4 من الدفن 





اج 0 استحياب كثرة المصلين على لمث 4 اوم لد 





اربعون رجلا من المؤمنين فقالوا : اللبم انا لا نعل منه إلا خيرآ وانت اعل به منا 
قال الله تعالى قد اجزت شبادتم وغفرت له ما عليت مما لا تعليون » والمائة 
أبلغ لما فى الصحاح عن النى اين ٠ )١(‏ ما من ميت يصلى عليه امة من المسامين 
يبلغون مائة كابم يشفمون له إلا شفعوا فيه » . 

أقول : وما يدل على ذلك من طريقنا ما نقله شيخنا الجلسى ( قدس سيره ) 
فى البحار (*؟) عن كتاب الرهد للحسين بن سعيد عن ابر أهم بن الى البلاد عن سعد 
الاسكاف عن الى جعفر للا قال : «كان فى بنىاسراثيل عابد فايجب به داود يهل 
ذاوحى اله تعالى اليه لا يمجبك ثى* من امه ذانه مراء ع قال فات الرجل فانى داود 
يقلا فقيل له مات الرجل فقال ادفنوا صاحبكم قال فافكرت ذلك بنو اسرائيل 
وقالوا كيف ل يحضره ؟قال فليا غسل قام خمسون رجلا فشبدوا بلقه ما يعليون إلا 
خيرا فلا ضاوا عليه قام خمسورىي[. رجلا فشهدوا بالله انهم ما يعلبون إلا خيراً 
قال فاوحى الله عر وجل الى داود يِفو ما منمك أن تشهد فلاآ ؟ قال الذى اطلعتنى 
عليه من أمره » قال انه كا نك ذلك و لكن شهده قوم من الاحبار والرهبان فشبدوا 
انهم ما يعليون إلا خيراً فاجرت شبادتهم عليه وغفرت له مع على فيه ». 

“مقالشيخنا المذكور فىتنمة كلامهالمتقدم : وأقلالفضلاثنان لما ف الصحاح عنه 
١)‏ اعا مؤمنشهد له اربعة يخير أدخله الله الجنة . قلناوثلاثة ؟ قالوثلاثة ٠‏ 
قلنا واثنان ؟ قال واثنان . ثم لم فسأله عن الواحد » وعنه تتنتيتة من الصحاح (4) 
دأنهم روا يجحنازة فاثتوا عليهاخيرا فقال النى بوجي وجيت م مروا باخرىفائتوا 
عليها شرا فقالوجبت فقي لله يزيا ما وجبت ؟ فقالهذا اثني عليه خيرأ فوجبتله 





(و) صحيح مسل ج ١‏ ص .وم وسان البيبقى ج غ ص .سم 


فق ج و١الطبارة‏ ص ١م‏ 
(م) صحيح البخارى باب ثناء الناس على الميت كتتاب الجثائز 


()) صحيح مسل ج ح ص ووم يإب من يثنى عليه خير او شر 





7 5 ل( استحباب رفع اليدين فى تكبيرات صلاة لليت 6 ج١0‏ 
الفاضل : وليكونواثلاثة صفوف لما روى عنالنى 45 )١(‏ « منص عليه ثلاثة 
صوق فقد وجب قلت : ان عاى ولتكن قضائل الال ترها حبك بالخيز 
الضعيف . انتبى . 

أقول : لا عذى مافى:اعتراضه على الفاضل بان الخبر عانى مع ارنكن. جل 
اخباره الى أُوردها ف المقام عامية . والاعتذار الذى ذكره ما لا يسمن ولا يتنى من 
جوع ”ما تقدم تقيقه . والله العالم ' 
ومنها ‏ استحباب رفع اليدين بالتتكبيرا تكلا » أما استحباب الرفع فى 
التكبير الآول فبو جمع عليه يا نقله غير واحد مر الاصعاب وانما الخلاف فى 
البواق والأظبر انهكذلك , وهو اختيار الفاضلين وظاهر ااشيخ فىكتانى الاخبار 
واليه يمل كلام الفاضل الخر اسان فى الذخيرة » والمشهور العدم وانه غير مستحب 
وذهب اليه الشيخ المفيد والمرتضى والشيخ ف النهاية والمبسوط وابن ادريس وغيرم 
ويدل على الآول ما رواه الشيخ فى الصحيم عن عبدالرحمان المرزى عن 
أبى عبدالله يها )١(‏ قال : «١‏ صلرت خلف أى عبدالله ينلا على جنازة فكبر خمساً 
رفع يده ىكل تكبيرة . 
وعن يونس (ع) قال : ٠‏ سألت الرضا يهلا قلت جعلت فداك ان الثاس 
يرفمون أيديهم فى التكبير على الميت فى التكبيرة الآولى ولا يرفعون فى ما بعد ذلك 
فاقتصر على التكبيرة الآولى ”ا يفعاون أو ارفع يدى فىكل تكبيرة ؟ فقال ارفع 
يدك فكل تكبيرة » . 
وعن تمد بن عبدالته بن خالد مولى ب ىالصيداء () « انه صبل.خلف جعفر بن 
عمد يه على جنازة فرآه يرفع يديه فى كل تكبيرة » 1 
زف سان الى داود ج ع ص .م 
(:) درم) ورو) الوسائل الباب ٠١‏ من صلاة ااجئازة 





ج6٠‏ ( استحباب رفع اليدين فى تكبيرات صلاة الميت ) عه 41 كه 

ويدل عل الثانى ما رواه الشبيخ عن غياث بن ابراهم عن ابى عبدالله عن على 
(عليه) السلام) ٠ )١(‏ انه كان لا يرقع بده ف الجنازة إلا مرة واحدة يعنى ف التشكبير» 

وعن اسماعيل بن اتحاق بنابانالوراق عنجعفرعنابيه ( عليهما السلام) () 
قال : «كان امير المؤمنين على بن الى طالب يهو يرفع يده فى أول التكبير على 
الجنازة ْم لا يعود حتى #نصرف ٠»‏ 

وحملبما الشبيخ فى التوذيبين ثارة على الجواز ورفع الوجوب واخرى علل 
التقية . تال لموافقته لمذه ب كثير من العامة (م) . اقول : واليه يشير قوله فى رواية 
يونس : « أن الناس يرفعون يديهم فى التكبير على الميت فى التكبيرة الاولى» . 

وقال المحقق ف المعتير بعد ايراد اخبار الطرفين : : ها دل عل الزيادة أولى 
ولآن رفع اليدين مراد الله فى أول التكبير وهو دليل الرجحان فيسوغ ف الباق 
تحصيلا للأرجحية » ولآنه فمل مستحب فجاز أن يفعل مرة ويخل به اخرى 
فلذلك اختلفت الروايات فيه . 

واعترضه فى الذكرى فقال بعد نقل كلامه : قلت رواية النقيصة ندل على 
نالرائد صرياً فب) متعارضان ف الإثباتوالثاتى مرغرب عنه , والثالثك لا بأس به 
لولا ان «كان» تشعر بالدوام . ثم قال ولو حملت رواية عدم الرفع عل التقية ”ا قاله 
الششيخ امكن لان بعض العامة يرى ذلك (4) وبالملة الخروج عن جمهور الأصحاب 
مخير الوإحد فيه مافيه . انتبى ٠‏ 

اماع اماد ا فت ا هى عيارة عرد1 الشهرة فق 

ر) مركيف المغتى ج + ص ,وغ ١‏ اجمع أمزاساعل اناسل عل الجئائز يرفع يديه 
فى أول تكبيرة يكبرها , وكان يرفع عند كل تنكيرة ابن عمر وسالم وعمر بن عبدالعزيز 
وعطاء وقيس بن انى حازم والزهري واسحاق وابن المنذر والآاوزاعى والشافعى , وقال 
مالك والثوري وابو حنيفة لا يرفع يده إلا فى الاولى لان كل تكبيرة مقام ركمة ولاترفع 
الايدى فى جميع الركمات , . 





4# لا استحباب أن لا يبرع المصبى من مكانه حتى ترفع الجنازة 6ج ٠‏ 
الفتوى لم يقم عليه دليل » والمرجحات المنصوصة عن اصحاب العصمة ( عليهم 
السلام ) وان تضمنت الترجيسم بها لسكن المراد اما هو الشهرة فى الرواية »وهو فى 
جانب الروابات الدالة على الاستحباب فالميع لا سما «معوصحة سندالرواية الآولىء 
مضافا الى الترجيسم بالعرض على مذهب العامة والعامة وا نكانوا هنا على قولين ايضأ 
إلا ان العدم مذهب الى حنيفة ومالك والثورى )١(‏ ولا يخ قوة مذهب الى حنيفة 
وشيوعه فى الصدر الآول والى ذلك تشير رواية يونس ؟ عرفت . وايضأ ذان من 
القواعد المتصوصة (؟) ‏ وانكان الأصحاب قد اعرضوا عنها كلا ما نببنا عليه فى 
غير مقام ما تقدم ‏ انه متى ورد خبر عن أولهم ( عليهم السلام ) وخير عنآخرمم 
فانه يو خذ بالاخير . وروايتا العدم قد وردتا عن الباقر والصادق ( عليه) السلام ) 
ورواية الاستحباب قد وردت عنالرضا يهلا فيكون الترجيم بمقتضى هذه القاعدة 
ف جانب الاستحباب . والله العالم . 

ومنها ‏ استحباب اثلا يبرح من مكانه حتىترفع الجنازة اماما كان أو مأموماً 
9 صرح بوجقلة من الاصحاب (رضوان أنه عليوم ) وخصه الشيبيد بالامام تبعاً لان 
الجنيد » وقال فى الررض :ويستحب لكل مصل تأسيا به هو نعم لو فرض صلاة 
جميع الحاضرين استثنى منهم أقل ما يمكن به رفع الجنازة . والاقرب القولالآول . 
فروى الشيخ عن حفص بن“غياث عن جعفر عزابيه ( عليه السلام ) () 
«أن عليا يِهِد كان اذا صلى على جنازة ' يبرح مردل_ل مصلاه حى براها على 
أيدى الرجال » . 
وف درواية يونس امتقدمة (4) فى الموضع الثالك دولا يبرح حتى يبحمل 
السرير من بين وديه » . 
رى ادجع الىالتعليقة ومع ودعء ص 446 
(؟) الؤسائل الباب » من صفات القاضى وما يجوز ان يعَضى به 
رس الوسائل الباب ١و‏ منصلاة الجنازة (:) ص 4.5 





ج١0٠ ١‏ الدعاء للستضمف والجرول ) 0 

و ىكتاب الفقه الزضوى )١(‏ بعد ذكر الصلاة : ولأ تبرح من مكانك حتى 
ترى الجنازة على ايدى الرجال ٠‏ 

ومنها - استحباب الدعاء له عقيب الرابعة أنكان مؤمتاً وعليه انكان عخالفاً 
وبدعاء المستضعف أ نكا نكذلك و بدعاء ابول انكان مجرولاً و بدعاء الأطفال 
انكان طفلا . 

وفسر أبن أدر يس المستضيف عن لايعرف اختلاف النأاس فالمذاهب ولا 
فبغض أهل الحق على اعتقادم . وعرفه فى الذكرى بانه الذى لا يعرف الهحق ولا 
يعاند فيه ولا بوالى أحدآ لعيئه . وحكى عن المفيد فى الغرية انه عرفه بانه الذى 
يعرف بالولاء ويتوقف عن البراء . وهذه التعريفات متتقارية فى المعنى . 

والمفهوم من الاخبار أن المستضعف هو من لا يعرف الولاية وم ينسكر, 
ف الخبر (م) ه قلت هل وسل الناس حتى يعرفوا ذلك ؟ قال لا إلا المستضعفين 
من الر جال والنساء والولدان الذين لا يستطيعون حيلة ولا يرتدون سبيلا 6( قلت 
من هو ؟ قال أرأيتم خدمك ونساءم منلا يعرف ... الحديث » وقد ورد فىتفسير 
الآبة المذكورة (4) : لا يستطيعون حيلة الى الكفر فيكفرون ولا يبتدون سبيلا 
الى الاعان فيؤمنوا . وما النجهول فالمرآد به من جبل دينه ومذهيه . 

واما الأخبار الدالة علىما ذكر نا منهذه الاحكام فاما بالنسبة الىالمستضعف 
والجبول فا رواه ثقة الاسلام فى الصحيم عن مد بن مسلم عن أحدهما ( عليب) 
السلام ) (ه) قال : ١‏ الصلاة على المستضعف والذى لا يعرف : الصلاة على النى 

تع والدعاء لليؤمنين والمؤمئات يقول :ربنا اغفر للذين تابوا واتبعوا سبلك 





فرص)١(‎ 

)2 و(4) تفسير البرهان ج اص 5.؛ الطبع الثاتى نفلا بالعنى 
(م) سورة النساء الآبة ٠٠٠‏ . وكلية ١‏ الذين أيست فى الا"ية 
(ه) الوسائل الباي م من صلاة ااجئازة 





3 ( الدعاء للمستضعف والجوول ) اج 
وقهم عذاب الجحم ... الى آخر الأيتين , )١(‏ والمراد بالذى لا يعرف يعنى مذهبه 
كا سيأق التصريح به فى اير الآنى . والآية الثانية هكذا : «ربنا وادخلهم 
جنات عدن الى وعدتهم ومن صلح من أبائهم واذواجهم وذدياتهم انك انت 

العزيز الحكم ء : 
وماروآأه الصدوق فى الصحيس عن زرارة وشمد بن مسلم عرد1ل. أى جعفر 
يهلا (0) انه قال : ١‏ الصلاة عل المستضعف والذى لا يعرف مذهيه : يصلل على 
النى بي و يدعو للمؤمنين والمؤمنات ويقول : اللهم اغفر للذين تنوا واتبعوا 
سبيلك وقهم عذاب الجحم » . 
وما رواه فى الكافى فى الصحيم عن عمر بن اذيئة عن الفضيل بن يسار عن 
الى جعفى يد (م) قال : , اذا صليت على الممن فادع له واجتهد له فى الدعاء وان 
كان واقفاً مستضعخاً فكبر وقل : اللهم اغفر للذين تابوا واتبعوا سبيلك وقبم 
عذاب الجحي » . 
والظاهر ان المراد بقوله ١‏ واقفأ, أى متحيراً فى دينه ع وهو يرجع الى 
المستضعف بالمعنىالذى قدمنا دلالة الآية عليه وتفسيرها به . واما اهلعل الوقف 
على أحد الائمة ( عليهم السلام ) فبعيد , وأبعد منه ما وقع من .ديل لفظ ١‏ واقفاء 
ب منافقاء 5 وقع فى كلام بعض أحعابنا . 
وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن وف الفقيه فى الصحييم عن الحلى 
عن الى عبدانقه يهلا (6) قال : ان كان مستضعفاً فقل : اللهم اغفر للذين تابوا 
واتبعرا سبيلك وقهم عذاب الجحى » واذا كنت لا تدرى ما حاله فقل : اللهم ان 
كان يب الخير وأهله فاغفر له وارحمه وتجاوز عنه » وانكان المستضعف منك 
بسبيل فاستغفر له على وجه الشفاعة لا على وجه الولاية » . 





)١(‏ سودة المؤمن الأية لاولم. والآية الاول : ١‏ رما وسمت كل شى” رحمة وعليا 
فاغفر للذين ... »ع (#) و(س) و(4) الوسائل الباب سم من صلاة الجئازة 





ج٠٠‏ ( الدعاء للستضعف والمجبول ) 5-0 

قال فى الوافى : بيان ‏ « منك بسبيل » أى لهعليك حق ء ويعنى بالو لايةو لاية 
أهل البيت ( عليبم السلام ) يعنى حق من لا ولاية له عليك لا يوجب أن تدعو له 
كا تدعو لآهل الولاية بل يكن لذلك ان تستغفر له على وجه الشفاعة . انتبى . 
ولا يخ من تكلف وبعد . 

والظاهر - والله سبحانه وقائله أعل ‏ ان المراد بقوله ‏ نكان منك بسبيل » 
أى قريباً منك فى النسب » والمراد بالولاية انما هى الاخحوة الإعانية فان المؤمنين 
بعضبم أولياء بعض ء والمراد انه انكان قريباً لك فالنسب فاستغفر له على وجه 
الشفاعة والإلهاس لا على جمة الاخوة الإعانية الموجبة لزيد الجد والاجتباد فى 
الدعاء لهكا يشير اليه قوله فى حديث الفضيل المتقدم )١(‏ « اذا صليت على المؤهن 
فادع له واجتبد له فى الدعام» ولعل السر فى ذلك هو ان المستضعف لماكان من 
المرجأين لأس الله إما يتوب عليه واما يعذبه؟ا دلت عليه الأخبار فلا يفبنى الحتم 
عليه سبحانه والالحاح فى الدعاء بل ينبثى أن يكون بطريق الالفاس وااشفاعة . 

وما رواه فى الكاق عر::#. سلمان بن غالد عن إلى عبدالله إلا () قال 1 
تقول : أشبد أن لا إله إلا ااقه واشبد ان عمداً بهي رسول الله اليم صل على 
تمد عبدك ورسولك » اللبم صل على مد وال حمد وتقبل شفاعته وبيض وجبه 
واكثر تبعه اللبم اغفر لى وا رحمنى وتب على اللبم اغفر للذين تابو | واتبعوا سبيلك 
وقهمعذاب الجحم ٠‏ ذانكان مؤمناً دخل فيها وأنكان ايس بمؤمن خخرج عنها » . 

وعن ثابت بن إلى المقدام (م) قال «كنت مع الى جعفر يهل فاذا يجنازة لقوم 
من جيرته -خضرها وكنت قريبأ منه فسمعته يقول : اللبم انك انت خلقت هذه 
النفوس وأنت تميتها وأنت تحمِيما وأنت أعل بسرائرها وعلانيتها منا ومستقرها 
ومستودعباء اللبم وهذا عبدك ولا أعل منه سوء وانت أعل بدوقد جثناك شافعينله 

(أ)ض 444 

)٠(‏ و(م) الوسائل الباب م من صلاة |اجنازة 





دج سس ( الدعاء للمستضعف واتجوول ) ج١١‏ 

بعد موته فانكان مستوجباً فشفعنا فيه واحشره مع م نكان يتولاه » . 

قال فى الوافى فى الحاشية : هذا لبر أورده فى الكافى فى باب الصلاة على 
المؤمن )١(‏ والانسب أن يورد فى هذا الباب 5 فعلناه لآن الدعاء المذكور من قبيل 
دعاء الممتضعفين والمجوولين م لا ين . 

اقول : الظاهر ان مبنى ما ذكره فى الكافى من حمل هذا الخبر عل المؤمن هو 
قوله فى الخير « من جيرته » أى جير انه ويبعد على هذا أن يكون داخلا فى امجبول 
الذى لا يعرف مذهبه ولا دينه ؛ نعمظاهر الدعاء المذكور انه ليس بمؤمن عيلاليقين 
والظاهر انه منالمستضعفينالذين م | |[كثر الناس يومئذ 5 يفهم من الاخبار » و المراد 
بها قدمنا ذكره من لا يعرف ولا ينكر . 

وانت خبير بان المفهوم من هذه الأأخبار على كثرتها هو ان الصلاة على هذا 
الصنف هو مجرد التكبير وقولهذا المذكور فى هذه الاخبار وان اختلفت فيهزيادة 
ونقصاناً لاما يفهم من كلام الاصحاب من كون ذلك بعد التسكبيرة الرابعة كا قدمنا 
ذكره فصدر هذا الكلام وككذا فى ما يأنى من اخبارالصلاة على انخالف ذانبا كذلك , 
والاخبار المتقدمة فى بان كيفية الصلاة ‏ منها ما اشتمل على توزيع الاذكار بين 
اتتكبيرات انس ومنها ما اشتمل على جمع الاذ كار بينها - موردها انما هو المؤمن ولم 
يتعر ضف شى” منها لذكرالخالف والمستضعف والجوول» نعمفى خيرامسابةواسماعيل 
07 (0) هذا لخب اددده الكاق ج ٠‏ ص وم باب الصلاة على المتشعف وعلى من 
لا يعر ف »ء وحاشية الوافى ليست على هذا الخبر واتما هىعلى شير اسماعيل بنعبدالخااق بن 
عبد ربه و فان صاحب الوافى قد ذكره آخر باب الصلاة على المستضعف بعد حديث ثابت 
ابن إلى المقدام » وقد أورده فى الكاق فى باب الصلاة على المؤمن وف الوسائل فى الباب ب 
من صلاة الجئازة رقم دلم يذكره المصئف ر قدس سره ) هنا . واحتمال سقوطه من قل 
النساخ يئفيه ما فى المان فى توجمه ايراده فى الكاقى ف أب الصلاة على المؤمن من الاستفادة 
من لفظ . جيرته » الوارد فى حديث ابن الى المقدام فا هذا الافظ لا وجود له فى 
حديت |سعاعيل 





ج١٠‏ بز الدعاء فى الصلاة على الطفل وانخالف ) لجع ب 
أبن همام )١(‏ نقل صلاة الرسول جزؤيئين عبل المنافق بتوزيع الاذكار الثلاثة خاصة 
من غير ذكر دعاء للمنافق أو عليه , وقد تقدم الكلام فى ذلك . 

وظاهر كلام الاصحاب الانفاق عل ما قدمئأ ذكره ف صدر المسألة من أن 
الادعية الختصة ببذه الاصناف محلبا بعد التكبيرة الرابعة » وف فبمه من الاخبار 
؟ا عرفت اشكال إلا ما ربما يظبر من عبارةكتتاب الفقه الرضوى الاتية فى المقام 
ان شاء الله تعالى . 

وأما بالنسبة الى الطفل فهو ما رواه الشيخ عن عمرو بن خالد عن زيد بن على 
عن أبائه عن على ( عليهم السلام ) (5) ٠‏ فى الصلاة على الطفل انه كان يقول : اللوم 
اجحله لأ.ويه ولنا سلفاً وفرطاً واجراً , أقول ٠‏ الفرط 3 بفتهم ألراء هو من يتقدم 
القوم ليصلس لهم ما يحتاجون اليه مما يتعلق بالمراد , قال النى بيجي (م) ٠‏ انا فرطكم 
على الحوض » قالابنالاثير : أى متقدمك اليه , يقال فرط يفرط فهوفارط وفرط 
اذا تقدم وسيق القوم لير تاد لم الماء ولهى” لم الدلاء والارشية ) زرهنكه الدعاء 
للطفل الميت ٠‏ اللهم أجعله لنا فرطأ , أى اجراً #تقدمنا . انتهى ٠‏ ومزذلك ما سيق 
فى عبارة الفقّه ايضأ ان شاء الله تعالى . 
السمط وصيحة الحلى وصعيحة مد بن مسل أو حسلته (6) . 

ومنها ما فىكتاب الفقه الرضوى حيث قال يقلا فى الموضع الاول (ه) من 
المواضع الثلاثة الى قدمنا نقليا عنه فى الموضع الثالث بعد ذكر الصلاة على المؤمن 
بالتكبيرات الس والادعية بينها موزعة , واذاكان الميت الفا فقل فى تكبيرك 
الرابعة اللباخر عبدك ... الى آخر ما تقدم فالموضعالمذكور . الى أنقال : واعران 

(قاوض؟.و و40# (؟) الوسائل الباب به من صلاة ااجئازة 

رسكا العيال ج ب ص :وب كتاب القيامة باب الحو ض 

(4) ص ١1١ة‏ (6)ا ص 4١١‏ 





7 4 ( استحباب الصلاة على اميت فى المواضع المعتادة 4 اج 
الطفل لا يصب عليه حتى يعق ل الصلاة فاذا حضرت مع قوم يصلون عليه فقل : اللوم 
اجعله لابويه ولنا ذخراً ومزيدآ وفرطأ وأجراً ؛ واذا صليت عل مستضعف 
فقل : اللبم أغفر للذين تاءوا واتبعوا سباك وقبم عذاب الحم ٠‏ واذالم تعرف 
مذهبه فقل : اللبم هذه النفسالتىأنت احبيتها وأنت امتها دعوت فاجابتك اللبموها 
ما تولت واحشرها مع من أحبت وأنت أعل بها . 

وظاهر هذا الكلام معتمل لكون هذه الادعية بعد الرابعة كا صرح به فى 
الخالف , وحتمل أن تنكو نصورةالصلاة هكذا مستقلة ؟ا هوظاهر الاخبار المتقدمة 

وقال يِهِدٍ فى الصورة الثالثة )١(‏ من الكيفيات التى ذكرها بعد التكبيرات 
الأربع والادعية بينها الختصة بالصلاة على المؤمن « ثم تكبر الخامسة وتنصرف 
واذاكان ناصباً فقل : اللهم انا لا نعل إلا اندعدو لك ولرسولك اللهم فاحش جوفه 
ناراً وقبره ناراً ويجله الى النار فاته كان يتولى اعداءك ويمادى أولاءك ويبغض 
أهل بيت نبيك ينويع اللبم ضيقعليه قبره . واذا رفع فقل : اللبم لا ترفعه و لاتركه 
وأنكان مستضعفاً فقل : اللهم اغفرللذين تابوا واتبعوا سبيلك وقهم عذابالجحي, 
واذا تدر ما حاله فمّل : اللبمانكان يحبالخير وأهلدفاغفر لهوارحمه وتجاوز عنه. 

والكلام هناما َقَدم من ظوور كون الصلاة على هؤلاء بهذا التحو من غير 
التكبير أت الس الى ف الصلاة على المؤمنوالإحتياط فى ماقاله الاصحاب واقهالعالم 

ومنها - استحباب الصلاة ف المواضع المعتادة؛ ذكره جملة من الأصحاب 
( رضوان الله عليهم ) وعللوه بانه ليكورن_ طريقاً الى تكثيرالمصلين لان السامع 
عوته يقصدها لاصلاة عليه فيها فنكون ذلك طريقاً الى تكثير المصلين الذى قد قدمنا 
انه من مستحبات هذه الصلاة ايضأ . ولم اقف فى ذلك على نص . 

نعم وقع الخلاف ف الصلاة فى المسجد كراهة وعدمبا والمشهور الكراهة 
ف بيع المساجد إلا مك المشرفة . 


)١(‏ ص ف؟ 





ج ٠١‏ ل( هل تكرهااصلاة على ا ميت ف المسجدغير مكة ‏ تكر ا رالصلاة 6 445 - 

استنادآ الى امع بين ما رواه الشبيخ عن الى بكر بن عيسى بن احمد الملوى(١)‏ 
قال : و كنت ف المسجد وقد جبى” >نازة فاردت أن اصل عليها لخاء ابو الحسن 
الأول يت فوضع مرذقه فى صدرى مل يدفعنى حت اخ رجن من المسجد ثم قال 
يا أبا بكر ان الجنائر لا يصلى عليها فى المسجد » . 

وبين ما رواه فى ااصحيح عن الفضل بن عبدالملك (0) قال : ٠‏ سألت 
أبا عبداقه يْقو هل يصل على الميت ف المسجد ؟ قال نعم » ورواه فى الفقيه ايضأ 
عن الفضل فى الصحيح (7) . 

وما رواه عن الفضل بن عبدالماك ايضأ (6) قال : « سألته عن المت هل 
يصل عليه فى المسجد ؟ قال نعم » وما رواه ايضأ عن عمد بن مسلم عر احدضما 
( عليها السلام ) مثله () . 

واما استثئاء مسجد مكة فقد ذكره الشيخ فى الخلاف واحتّج عليه باجماع 
الفرقة عقيب ذكر الكراهة والاستثناء . 

وعلله العلامة فى المنتبى بارى مك2 كايا هجد قل وكرهت الصلاة فى بعض 
مساجدها ازم التمبم فيها أجمع وهو خلاف الإجماع . وتبعه الشهيد فى ذلك . 

وأورد عليه بان مسجدية ما خرج عن المسجد الحرام منها ليس على حد 
المساجد لجواز تلويثه بالنجاسة واللبث فيه للجنب ونحو ذلك مخلاف المسجد . 
والله العالى . 

المطلب الرابع ‏ فى الأحكام . وقد تقدم جملة منبا فى ما قدمناه من الاحاث 
المتقدمة وبقى الكلام هنا فى مسائل : 

الاولى ‏ اختلف الاب ( رضواناته عليهم ) فى تكرار الصلاة علىالميت 
فالمشبور الكراهة . وقال ابن الى عقيل لا بأس بالصلاة على من صل عليه مرة 


() د(ك) ورم) دا وزه) الوسائل الباب .س من صلاة اجئازة 





0111ظ ١‏ تكرار الصلاة على الميت ) ٠‏ 
فقد صل أمير المؤمنين ينبلا على سهل بن حنيف خمس مرات )١(‏ وقال ابن أدريس 
تكره جماعة وتجحوز فرادى لتكرار الصحابة الصلاة عل النى تتا (؟) وقالالشيسخ 
فى الخلاف منصل علّجنازة يكره له أن يصل عليها ثانيأ . وهو مشعر باختصاص 
الكراهة بالمصل المتحد . وقال الشبيد فى الذكرى ظاهرم اختصاص الكراهة بمن 
صل على الميت لا تلوناه عنهم من جواز الصلاة من فاتته عل القبر أو يريدون 
بالكرامة قبل الدفنحتى ينتظم الكلام . واحتمل الشيخ فى الاستبصار استحباب 
التكرار من المصبل الواحد وغيره ‏ وللعلامة قول بكراهة تكرار الصلاة اذا خاف 
على الميت . وله ايض قولبكراهة التكرارعند الخوف عليه أو مع منافاته التعجيل 
وقيد شحنا الششهيد الثانى الكراهة بكون الشكرار من المصلى الواحد أو يكورنف 

منافياً التعمجيل . هذا ما وقفت عليه من اقوال الآصحاب المتملقة بهذه المسألة . 
وأما الاخبار فبى منتلفة فى ذلك ومنبا نشأ الإختلاف بين الأصحاب فى 
هذا الباب » وها انا اسوق ما وقفءتعليه منها مذيلا لها بما رزقنىألله سبحانه فبمهمنها 
فنها ‏ ما روآه الشيخ ف التبذيب فى الصحيح عن انى مريم الانصارى عن 
افى جعفر تو (©) ١‏ أنه سأله كيف صب على النى نئي ؟ قال سجى بثوب وجعل 
وسط البدت فاذا دخل قوم داروا به وصاوا عليه ودعوا له ثم مخرجون ويدخل 
آخرون ثم دخل على يها القبر ... الحديث » . 
وما رواه فى الدكاق عن إلى ميم الا تصارى عن الى جعفر ها (4) قال : 
ه قات له كيف كانت الصلاة على النى :بيخ ؟ قال لما غسله أمير المؤمنين ينهو وكفنه 
هاه ثم ادخل عليه عشرة فداروا حوله ثم وقف أمير المؤمنين يِه فى وسطبمققال 
ان الته وملامكنته يصلون عل النى جنتيع يا ايها الذين امنوا صاوا عليه وساموا 
تسلما (ه) فيقول القوم كا يقول حتى صل عليه أهل المدينة وأهل العوالى » . 
)١‏ ولب) ور الوسائل الباب + من صلاة الجئازة 
(؛) الاصول ج ج ص .ه؛ باب مواد الثى , ص » ووفاته 
(ه) سورة الاحزابالآية .ه 





ج١٠‏ ( تكرار الصلاة عل الميت 6 زوع د 

وما رواه فى الكاف(١)‏ ع نالحلى فى الصحييم أو الحسن عن الى عبدالته ئها 
قال  :‏ افى العباس آمير المؤمنين ينهو فقال با على ان الناس قد اجتمعوا ارنف 
يدفنوا رسول اه يوهي فى بتقيع المصبل وان «زمهم رجل منبم مفرج أمير المؤمنين 
يتلا الى الناس فال : يا ايها الناس أن رسو لاته زوين امام -حياً وميتاً » وقال الى 
ادفن ف اليقعة التىاقيض فيها . م قام على الباب فصل عليه ثم أمى الناس عش_ة عشرة 
يصلون عله م مخر حون 6 

وما رواه فيالكتاب المذكور (م) عنجار عن الى جعفر يلها قال هلما قبض 
النى زم صلت عليه الملائكة والمباجرورى والانصار فوجأ فوجأ . قال وقال 
امير المؤمنين نهو عست رسول الله يوطي قول فى صحته وسلامته : اها انزلت 
هذه الاية على ف الصلاة على بعد قبض اق لى : ان الله وملائكته يصلون على النى 
يا يها الذين أمنوا صلوا عليه وسلموا تسلماء (©) . 

وما رواه الثقة الجليل احمد بن أنى طالب اادلبرسى فىكتابي الاحتجاج عن 
سلم بن قيس عن سلمان الفارسى فى حديث يصف فيه تفسيل على كفلا له جنكةة(؛) 
قال فبه « فليا غسله وكفته أدخلنى وادخل أباذر والمقداد وفاطمة وحستاً وحسيتاً 
( عليهم السلام ) فتقدم وصففنا خلفه فصل عليه م أدخل عشرة من المواجرين 
وعشرة من الأنصار فيصلون ويخرجون حتى لم يبق أد من المباجر ين والانصاد 
إلا صل عليه » . 

وأنت خبير بانه ربا ظبر منالتأمل فى هذه الخبار الواردة فى صلاةالناس 
على النى كتؤياية فوجأ ذوجاً أنما هو بمعنى الدعاء خاصة وانه لم يصل عليه الصلاة 

المعبودة إلا على يق مع هؤلاء النفر الذين تضمنهم حديث الاسعتجاج ٠‏ واليه 

(ي) الاصول باب مواد النى د ص ء ووفاته وق الوسائل الباب4 من صلاة الجنازة 
(؟) الاصول باب مواد الثى د ص » ووقاته 
م( سورة الاحزاب الآية به 
(5) الوسائل الباب + من صلاة الجئازة 





0غ ل تكرار الصلاة على ا ميث ) ج١١‏ 
تشير ايضأ حيحة الحلى أو حسنته )١(‏ وقوله فيها ٠:‏ ثم قام على هد عل الباب 
فصلل عليه ثم أمس الناس ... الى آخره » فان ظاهر صحيح أن ميم الأول (0) 
وقوله فيه « فاذا دخل قوم داروا به وصاوأ ودعوا له» انهم يحيطون به هن ججميع 
الجبات ويدعون له وهكذا منيدخل بعدهم . وكذا قوله ففحديثه الثاق « ثم أدخل 
عليه عشرة فداروا حوله ‏ يعنى بعد ما صلل عليه امي رالمؤمنين يهو كا دل عليه خير 
الاحتجاج ثم وقف آمير المؤمنين يهلا فىوسطبمفقال ... الحديث » فانه ظاهر فى ان 
الصلاة كانت بهذه الكيفية م يدل عليه قوله « فيقول القوم 5 يقول» وأليه يشير 
قوله فى حديث جابر « أنه سمع رسول الله بجززيتيل: يقول فى حال صحته ان هذه الآية 
نزلت عليه فى الصلاة عليه بعد الموت ء ولاريب ان الصلاة فى الأية انما هى 
عمنى الدعاء . 

وم اقف على من تنبه لحذا الإحتهال الذى ذكرناه إلا الفاضل حمد تق المجلسى 
فى حواشى التبذيب حيث كتب على حديث فى مريم الانصارى الآول منهها 
ما صورته : يمكن أن يكون المراد طافوا به احتراما له جزنيييخ "م صاوا عليه بعد 
أوانهم جعاوه قبلة وتوجهوا اليه منكل جانب عند الصلاة عليه ٠.‏ ويحتمل أرن ‏ 
يكون المراد بالصلاة هنا الدعاء وكان صلاة الناس عليه مكذا وانما صلل عليه 
الصلاةالخصوصة امير المؤءنين يهو وخواصه "ا دل عليه خير أورده فىكتاب 
الاحتجاج ١.)‏ انتبى . 

أقول : وما أحتمله ه قدس سره ء غير بعيد للتقريب الذى قدمناه فى جملة 
من أخبار الصلاة عليه ( صلوات الله وسلامه عليه وعلى آله الطاهرين ) وعلى هذا 
يسقط الاستدلال بهذه الخبار على جواز الشكرار . 

ومنها ‏ ما رواه الشبخ فى الصحييم أو الحسن عن الحلى عر الى عبداله 

)١(‏ الوسائل الباب + من صلاة الجئازة 

الل الل (5) 16١‏ 





ج١٠ (١‏ دكرار الصلاة على اميت )) 5-0 
يق )١(‏ قال : «كبر امير المؤمنين يلو على سبل بن حنيف وكان يدرياً خمس 

تكبيرات ثم مثى ساعة ثم وضعه وكير عليه خمسة اخرى فصنع ذلك حت ىكبر 
عليه حمسا وعشرين تكبيرة» . 

وعن عمرو بن شمر (؟) قال : « قلت لجعفر بنتمد ( عليهما السلام ) جعلت 
فداك انا تتحدث بالعراق انعلياً ( عليه السلام )صلل عل سهل بنحنيف فكبر عليه 
ست ثم التفت الى من كان خلفه فقال انه كان بدريأ ؟ قال فقال جعفر (عليه السلام ) 
انهم يكن كذا ولكنه صب عليه خآ م رفعه ومثى به ساعة “م وضعه فكبر عليه 
خمساً ففعل ذلك حمس عرات حت ىكبر عليه خمسأ وعشر بن تكبيرة » . 

وعن عقبة (م) قال ؛ « سثل جعفر ( عليه السلام ) عن التكبير على الجنائز 
فقال ذاك الى أهل الميت ما شاءوا كبروا . فقيل انبم يكبرؤن اربع ؟ فقال ذاك 
اليهم ثم قال أما بلفكم ان رجلا صلى عليه على ( عليه السلام ) فكبر عليه خمسأحتى 
صلل عليه خمس صاوات يكبر فىكل صلاة خمس تكبيرات ؟ قال ثم قال أنه يدرى 
عقى احدى وكان من النقياء الذين اختارم رسول الله جوع من الاثنى عشر نقيبا 
وكانت له خمس مناقب فصلل عليه لكل مثقبة صلاة» ٠‏ 

اقرل : والمذكور ف الخبر فى تعداد المناقب اتما هو اربع مناقب مع قوله 
( عليه السلام ) ان له خمس مناقب'وان تعداد الفصلاة حمسا كان بازاء المناقب النس» 
ولعل المنقبة الخامسة هو اخلاص الرجل ف التشيع والولاء لامير المؤمنين وأهل 
بيته ( عليبم السلام ) وانه كان من السابقين الذين رجعوا اليه بعد أرتداد الثاس . 

واماما تضمنه الخبر من عدم التحديد فى التكبير وان ذلك الى أهل الميت 
يكبرون ماشاءوا فترده الأخبار المستفيضة المتقدمة فى الموضع التاسع(4) وقدص 
نظير هذا الخبر فى عدم التوقيت فى التكبير » وحمل اجميع على التقية متعين . 

)١(‏ و(م) و(م) الوسائل الباب + من صلاة اأجنازة 

(4) ص ووع وهو الموضع السادس 





2 ( تكرار الصلاة على اميت ) ج١٠‏ 
قال فى المنتبى : وهى خم ستكبيرات بينها أربعة أدعية وعليه علماؤنا أجمع 
وبه قال زيد بن أرقم وحذيفة بن العان » وقال الشافعى يكير أربعاً وبه قال 
الاوزذاع والثورى وابو حديفة ومالك وداود وابو ثور , وقال همد بن سير بن 
وابو السقيا جابر بنزيد يكبر ثلاثأ , ورواه الجمهور عنابن عباس» وقالعبدالله بن 
مسعود يكير ماكير الامام أريعا وخمسأ وسبعاً وتسعاً » وعن احمد روايات 
إحداها يكير أريعاً والاخرى يتابع الامام الى خمس والاخرى يتابعه الى سب ع(١)‏ 
و بذلك يظور انه لم يوافق الامامية فى هذه المسألة إلا زيد بن أرتهم وحذيفة بن المان 
من الصحابة و أما علباومٌ فك عرفت من الإختلاف . 
وبالملة فانكلة الأصحاب قدعأ وحديثأ متفقة على انس فى المؤم: وقد 
عضدها الاخبار المستفيضة المتقدمكثير منها فى الموضع المشار اليه واقوال العامة 
ا ترىء و ححينئذ فلا وجه لما دل على خلاف ما قلناه إلا التقية . 
“م لايخنى ان خبر عقبة المكور وان لم يصرح فيه باسم سبل بن حنيف 
المذكور لكنه هو المراد قطعأ من الخبر المذكور بقرينة الاخبار الاخر . 
ومنها ‏ ما رواه فى الكاقى عن افى بصير عن الى جعفر يقد (0) قال «كبر 
رسول الله جاجز على حمزة سبعين تكبيرة » وكبر على للا عندم على سبل بنحنيف 
خمساً وعشرين تكبيرة » قا لكب رخمساً خم أ كلما أدركه الناس قالو! يا امير المؤمنين ل 
ندرك الصلاة على سهل فيضعه فيكبر عليه خمساً حتى انتهى الى قبرهخمس مرأت» . 
وعن زرارة عن ألى جعفر ينا (م) قال : ١‏ صيل رسول الله جرنيي؛ على 
حمزة سبعاين صلاة ». 
ومنها - قول امير المؤمنين يهو على ما نقله فى كتاب نبي البلاغة () « ان 
قوماً استشهدوا في سبيل القه من المباجرين ولكل فضلحتى اذا استشهد شهيدنا قيل 
)١(‏ عمدة القادى” ج وص +م دوو( وئيل الاوطاد ج ؛ ص وه وشرح المبذب 
جه ص 0« (»#) و( الوسائلالاب + من صلاة الجئازة (4)ج م ص وم 





جم تكرار الصلاة على اميت »4 وو 
سيد الشبداء ع وخصه رسول الله جنيج بسبعين تكبيرة عند صلاته عليه » . 
ونكوه ما نقله شيخنا الجلسى ( عطر الله مرقده) فىكتاب البجار (1) عر 
كتاب الهداية للحسين بن حمدان الحصينى يستده عن سيدنا الى مد المسكرى كه 
فى حديث طويل ييتضمن قتل حمزة يق وحزن النى يتيخ له قال فيه  :‏ وامره الله 
أن يكبر عليه سبعين تكيرة ويستغفر له ما بينكل تكبير تين منها فاوحى الله تعالى 
اليه الىقد فضا تعمك حمرة بسبعينتكبيرة لعظمته عندى وكرامته على ... الحديث» 
ومارواه الصدوق فىكتابعيونالاخبار (؟)عنالرضا عن آبائه عن الحسين 
أبن على ( عليهم السلام ) قال : ٠‏ رأيت النى نيهي كبر على حمزة خمس تكبيرات 
وكير عل الشهداء بعد حمرة خمس تكبيرات فلحق حمزة سبعون تكبيرة 6. 
ورواه فى صحيفة الرضا ينهد باسناده الىامير المؤمنين يهو (م) قال «رأيت النى 
جتوييغ كبر عل عمه حمزة خمس تكبيرات وكير على الشهداء بعد حمزة خمس تكبير ات 
فلحق حمزة يسبعين تكبيرة ووضع يده المنى عل اليسرى » . 
اقول : ومن هذين الخبرين يظبر ان السبعين تكبيرة على حمزة وقمت فى 
صلوات متعددةكل صلاة منها خمس تكبيرات ويعضده الاتفاق؟ا عرقت » وعليه 
دلت النصوص المستفيضة ان صلاة الميت لا تزيد على مس تكبيرأت ٠‏ وحيئئذ 
تكو نهذه السبعون عبارة عن اربع عشرة صلاة ء ويمكن أن يكون الوجه فذلك 
هو أنه لما صلى على حمزة بخمس تكبيرات جى' بجاعة بعد جماعة فكان يصل على 
كل جماعة بخمس تكبيرات وكان يشركهم فى الصلاة وحمزة معكل جماعة حتّى اذا 
انتوت الصلاةعليهم صارتالصلوات أربععشر ة صلاة ولق حمزة من المي ع سبعون 
تكبيرة . إلا ان ظاهر كلام امير المؤمنين يقد فىكتاب النبج وكذا ظاهر خير 
)جم الطبارة ص هلمم 0 
(؟) ص . م وفى الوسائل الباب + منصلاة الجئازة . 
رمع مستدرك الوسائل الباب > من صلاة الجئازة 





3 ل تكرار الصلاة عل الميت ) جا 
الحصينى يدل عل وقوع ذلك فى صلاة واحدة وان ذلك فضيلة ومرية اختص ببا 
حمزة ( رطى الله عنه ) دون غيره , فلا منافاة فيها للاخبار التى وقع الاتفاق عليها 
من أن صلاة الميت لا تزيد على خمس تكبيرات . 

ومنها ‏ ما روآه فى التبذيب عن جابر عن الى جعفر كه( )١(‏ قال : ٠‏ قلت 
له أرأيت ان فاتتى تكبيرة أو اكثر ؟ قال تقضى ما فاتك . فلت استقيل القبلة ؟ 
قال يلل وانت تتبع الجنازة فان رسول الله ييؤيي# خرج الى جنازة امىأة هن بنى 
النجار فصلل عليها فرجد الحفرة ل يمكدوا فوضعوا الجنازة فل يحى” قوم إلا قال 
لم صاوا عليها » . 

وعن مار بن موسى ف الموثق عن الى عبدالله يه( () قال ه الميت يصب عليه 
مالم يوار بالتراب وانكان قد صل عليه » . 

وعن يوأس بن يعقوب ف الموثق عنانى عبداقه يها (م) قال : « سألته عن 
الجئازة لم ادركها حتى بلغت القبر اصل علها ؟ قال ان ادركتها قبل ان تدفن ذان 
شنت فصل عليبا ». 

اقرل : هذه جملة ما وقفت عليه من الاخبار الدالة على جواز التكرار , 

وأما الآخبار الدالة على العدم نبا ٠١‏ رواه الشيخ عن وهب بن وهب عن 
جعفر عنابيه ( علي| السلام ) (4) ان رسول الله ين صل على جنازة فلءا فرغ 
جاءه اناس فقالوا يا رسول الله رييغ لم ندرك الصلاةعليها فقال لا يصل على جنازة 
مرتين ولكن ادعوالحاء. 

وعن أسحاق بن عمار عن الى عبدالله غا (ه) قال : ١‏ أن رسول الله ميج 
صلل على جنازة فلا فرغ جاء قوم فقالوا فاتتنا الصلاة عليها فقال ان الجنازة لايصلى 
عليبا مرتين ادعوا له وقولوا خيراً , . 

() الوسائل الباب ١7‏ و من صلاة الجئازة 

(؟) د(س) در4) و(ه) الوسائل الباب + من صلاة الجئازة 





جم ( تكرار الصلاة على اميت 6 بام ات 
وما رواه فى كتاب قرب الإسناد عن الحسين بن ظريف عر.. الحسين بن 
علوان عن جعفر عن أبيه ( عليبم) السلام ) )١(‏ « أن رسرل الله رجي صلل على 
جنازة فلما فرغ جاء توم لم يكونو! أدركوها فكلموا رسولاته بزتيه أن يعيد الصلاة 
عليها فقال لهم قد قضيت الصلاة عليها ولكن ادعوا لها , . 

اذا عرفت ذلك فاعل ان ما ورد فى الاخبار من التعدد فى الصلاة على سبل 
أبن حذيف فو مول على خصوصية الرجل المذكور لما صرحت به رواية عقبة 
المتقدمة ء وبه يظير ضعف ما ذكره فى المدارك من تخصيصه استحياب الاعادة 
من لم يصل للتأمى وانتفاء ما ينبض حجة على اختصاص الهم بذلك الشخص . 
وهو غفلة منه عن هذه الرواية حسثانه اما اورد حسنة الحخلى وما ورد منالاخمار 
بالنسية الى حمزة ( سلام القه عليه ) فان مانا السبعين علىكونها فى صلاة واحدة كا 
هر الظاهر من كلام امير المؤمئين يننا فى كتاب نبج البلاغة وخبر الحصين المتقدم 
ل تكن هذه الاخبار مر محل البحث فى ثى” » لان الكلام فى تعداد الصلاة 
وتكررها وهذه صلاة واحدة غاية الام انه زيد فى تكبيراتها الموظفة مزية هذا 
الشخص واظبار فضله م صر به خبر الحصينى , وان حماتا السبعين عل كونها فى 
صلوات متعددة كا هو ظاهر خير كتتاب عيون الأخبار وخبر الصحيفة الرضوية 
فالظاهر حم ل التكرار هنا ايضأ عل المزية والفضيلة . وأما اخبار الصلاة علىالرسول 
إن فاظبر فى الفضيلة والمزية . وان حبلناها على الاحتهال الذى قدمنا ذكره 
خرجت عن محل البحث . 

وباللملة فان حمل الاخبار فى هذه المواضع الثلاثة على الاختصاص لزيد 
الفضيلة ما لا يمكن انكاره سما خبر سهل بن نيف الصريح فى انكل صلاة بازاء 
منقبة من مناقيه وحديث حمزة » وحينئد فلا بمكن الاستناد اليها فى عموم الحم 
وشموله لميع الأموات . 
() الوسائل الباب من صلاة الجئازة 





0000 ( تكرار الصلاة على الميت ) ج١٠‏ 
بق الكلام فى الآخبار واجمع بينها وهو تمكن باحد وجمين : ( الآول ) ع 
الاخبار الدالة عل التكرار عل ان الصلاة فيها بمعنى الدعاء لا الصلاة المعرودة » 
ويؤيده ما يأفى ار شاء الله تعالى فى مسألة الصلاة على القبر . و( الثانى ) حمل 
الاخبار الدالة على النبى عن التكرار على التقية فان العلامة فى المنتبى نقل الول 
بالكراهة عن ابن عمر وعائشة واى موسى والاوزاع واحمد والشافى ومالك 
واف حنيفة واسنده ايض الى على يد )١(‏ ولعله الآقرب ويعضده ار اكثر 
روابات النهبى من العامة . 
وما ذكر نا يظبر ضعف الأقرال المتقدمة . اما القول بالكراهة مطلقاأ يا 
هو المشرور عملا بالاختبار الدالة عل النهى فينافيه ظاهر أمس النى تريخ بالصلاة لمن 
افىفى رواية جابر () وكذلك التزام امير المؤمنين ينهو فى الصلاة على سهل بن 
حنيف بالامى المكروه خمس مرات . وأظبير منه صلاة النى تتزتتئم على عمه 
( رض الله عنه ) ومثله صلاة الناس عل النى ززم . واما ما ذكره ابن ادريس من 
كراهة الصلاة جماعة فترده اخبار سول بنحنيف وتكرار امير المؤمنين يهل الصلاة 
عليه جماعة خمس مرات وكذا أخبار حمزة ( سلام الله عليه ) (م) وأما تخصيص 
الكراهة بالمصل نفسه كا نقل عن ااشيخ فى الخلاف فينافيه مورد الاخبار الثلاثة 
الدالة على النبى ٠‏ فان موردها من لم يصل . وأما تخصيص الكر اهة بما خيف على 
الميت أو بضىم منافاة التعجيل فلم قف له على مستند , ور بماكان المستند حمل اخبار 
النبى على ذلك , وأنت خبير بانه لا اشعار فى شى* منها بذلك فضلا عن التصريح 
() عمدة القارى” جم و ص مم؟ وشرح الميذب ج وا ص 25+ وىاافى ج مس صر 
»وه دمن صلل مرة فلا يسن له اءادة الصلاة عليها » واذا صلى على الجئازة مرة لم توصع 
لاحد يصلى عليها » قالالقاضى لا نحسن بعد الصلاة عليه وبادر بدفته » وقال أبن عقيل 
لا يتنظر به احد » فاما منادرك الجنازة فن لم يصل فله ان يصلى عليها فملذلك على ٠‏ ع ء 
والس وسلءان بن ربيعة واو حمزة ومعس بن سمير .وف الميذب ج ١‏ ص ١6‏ نوه . 
(90) ص 0و4 () ص 6ه درمه4 





0 ' ( الصلاة على القه 4 م د 

به أو ظبوره فيه . و بالخلة فالظاهر عندى مناخبار المسألة هوما ذكرته . وات العالم. 

المسآلة الثانية ‏ اختلف الأصحاب ( رضوان الته علييم ) فى ااصلاة عل القبرع 
فقال الشيخان ( عطر الله مرقديهم) ) من لم يدرك الصلاة على الميت صل عل القبر 
يوما وليلة فان زاد على ذلك لم تحر الصلاة عليه ع وهو اختيار ابن ادريس وابن 
البر اجواينحمزة وبه صرح الحقق ف الشرائع والعلامة فى الارشاد . واطلاقكلامهم 
يقتضى جوازالصلاة عليه وان كانقد ص عليه . ولم يقدر ابنانى عقيل و عل بن بابو يه 
لما وقتآبل قالا من لم يدرك الصلاة على اميت صلى عل القبر » وقربه الشهيد فالبيان» 
وقال|بنالجنيد يصل عليه مالم تتفي صورته » وقالسلار يصل عليه الىثلاثةإيام وجعله 
الشيخ فى الخلاف رواية : وقال ف الختلف : والآقرب عندى انه أن : يصل عل الميت 
أصلا بل دفن بغيرصلاةصل عي قبره وإلا فلا . وح الحّقفالمعتير بعدم وجوب 
الصلاة بعد الدفن مطلقاً قال ولا امنع الجواز . واستدل ف المعتبر على عدم 
الوجوب بانالمدفون -خرج بدفنه م نأهل الدنيا فساوى من فى فقبره . وعلى الجواز 
بالاخخبار الواردة بالاذن فى الصلاة عل القب ركصحيحة هشام بن سالم ع هم ساق الخبر 
يا يآتى ان شاء اله تعالى (1) وقال فالمدارك : والاصمم ما اختاره المصنف من عدم 
الوجوب بعد الدفن مطلقأ لكن لا يبعد اختصاص الجواز بيوم الدفن . انتبى . 
والى ما ذكره المقق فى المعتبر مال العلامة فى المنتبى . هذا ما حضرق من اقو الحم . 

واما الاخبار الواردة فى هذه المسألة فهنها ما رواه الشيخ فى الصحمح عنهشام 
ابن سالم عر الى عبداته يهو )٠(‏ قال : ١‏ لا بأس أن يصلى الرجل على اميت 
بعد ما يدفن» . 

ومارواه الشيخ ف التبذيب مسنداً عن مالك مولى الجهم عن الى عبدألله 
يتا والصدوق ف الفقيه مرسلا عن الى عبداتته يقد (م) قال : « اذا فاتتكالصلاة 
على الميت حتى يدفن فلا بأس بالصلاة عليه وقد دفن » . 


(0) وزب) وزم) الوسائل الباب هه من صلاة الجنازة 





ا 0 ( الصلاة عل القبر ) ج١٠‏ 

وماروآاه الشيخ عن تمرو بن جميع عن الى عبد الله هلا )١(‏ قال : وكأن 
رسول أنه ييئ»ة اذا فاتته الصلاة على المت صلى على القير ». 

وعن مد بن أسل عن رجل من أهل الجزيرة (0) قال : ١‏ قلت لأرضا 8ج 
يعسلى عل المدفون بعد ما يدفن ؟ قال لا لو جاز لاحد لجاز لرسول الله جريعي؛ قال بل 
لا يصب عل المدفون ولا عل العريان ٠‏ . 

وما رواه ف الكافى والتبذيب عن تمار السابالمى عر أل عبدالله ( عليه 
الحلام )ري فالرسين عن ميت صلى عليه فليا سل الامام اذا الممعت مقلوب رجلاه 
الى موضع رأسه ؟ قال يسوى وتعاد الصلاة عليه وان كان قد حمل مالم يدقن 6 
فان كأن قد دفن ققد مضءت الصلاة ولا يصل عليه وهو مدفون ٠‏ . 

وقد تقدم (6) فى المسألة المتقدمة فى موثقة يونس بن يعقوب ٠ه‏ أن أدركتها 
قبل أن تدفن فان شئت فصل عليها » . 

وفى موثقة عمار (ه) « الميت يصلى عليه مالم يوار بالتراب وان كان قد 
صل عليه » . 

وما رواه فى السكافى والتبذيب فتتمة حديتث عمار المتقدم فى الموضعالسابع 
من البحث المتقدم (<) قال : ١‏ قلت فلا يصلى عليه اذا دفن ؟ قال لا لا يصلل على 
اميت بعد ما يدفن ولا يصلل عليه وهو عران حتى توارى عورته .. 

وما روآه فى التبذيب فى الصحيح عن حر بز عن خشمد بن مسل أو زدارة (/) 
قال : ١‏ الصملاة على الميت بعد ما يدفن اما هو الدعاء . قال قلت ذالنجاثئى لم يصل 
عليه النى ييوخ ؟ فقال لا اما دعا له , . 

وعن جعفر بن عيسى (8) قال ه قدم ابو عبداقه نقد مكن فألنى عن عبدالله 

(1) م(؟) در") د(م) الوسائل الاب م؟ من صلاة الجئازة 

(م) الوسائل الباب و؛ من صلاة الجنازة 

(:) د(ه) حجن 1ه (كاحن 06د 





ج١٠ (١‏ الصلاة عل القبر ) وو 
ابن اعين فقات مات . فقال مات ؟ أفتدرى موضع قبره ؟ قلت نعم . قال فانطلق ينا 

المقبره حتى نصلى عليه قلت نعم . فقال لا ولكن نصلى عليه هرنا ء فرفع يديه 
واجتهد فى الدعاء وترحم عليه , . 

وقال ف كتاب الفقه الرضوى ٠ )١(‏ فان لم تلحق الصلاة عل الجتازة حى 
يدفن الميت فلا بأس بان تصلى بعد ما دفن , . 

هذه جملة ما حضرق من اخبار المسألة وهى ظاهرة الإشكال لما ينبا من 
التدافم فى هذا النمجال . وما ذهب اليه الأسماب فى وجوه اجمع بينبا لا يخلو من 
الإشكال والإختلال : 

اها ما ذكره الشيخان ومن تبعبم) فلعم وجود المستند لما ذكروه من التقدير 
باليوم والليلة » وكذا قول سلار الى ثلاثة أيام وقول ابن الجنيد ع فان اجميع ال 
من الدليل , وقد اعترف بذلك الفاضلان فى المعتبر والمتهى . 

واما ما ذكره العلامة فى الختلف ‏ من حمل اخبار المسألة على من دفن بغير 
صلاة فاوجب الصلاة عليه وحم لاخبار المنع على منصئ عليه فيه ان ظاهر موثقة 
عمار الواردة فى الصلاة على المقاوب رأسه الى موضع رجليه (؛) يدل على المنع 
وآن ازم دفنه بغير صلاة . لان من صل عليه صلاة باطلة كان لم يصل عليه بالسكلية 
مم المعارضة باحتمال حمل الصلاة فى اخوار الجواز على مجرد الدعاء م تدل عليه 
مضمرة زرارة وروايه جعفر المذكورتان م. 

واما ما ذكره بعضهم من حمل اخبار المنع على اللكراهة وحينئذ #وز 
الصلاة عليه عل كراهة اذا كان المبت قد صلى عليه وإلا فتجب الصلاة عليه عملا 
بالاخبار العامة الدالة على وجوب الصلاة على الميت مطلقاً من غير استثناء () وان 
المعارض المذكور يضءف عن المعارطة . 

)ص ؤا (0)درس) ص .1.6 

() الوسائل الباب بيرم منصلاة الجنازة 





ع ا (١‏ لو فات المأموم بعض التسكبيرات ) اج 
الافراد المتكررة الشائعة وهىالى يتبادر اليها الإطلاق دون الفروض أنادرةالشاذة 
التى ربما لا توجد إلا بطرريق الاحتهال . 

وأما ما ذكره فى المعتبر ‏ ومال اليه فى المدارك من عدم الوجوب بعد الدفن 
وان جاز ذلك فليس فيه قعرض لاخبار الممنع ولا ببان الوجه فيها مع كونها ظاهرة 
بل بعضبا صرياً فى المنع , وحيتئذ فقوله بالجواز مع «عارضتها باخبار المنع من 
غير أن يحيب عنبا لا وجه له . نعم ربما كان التفاتهم الى ان اخبار المنع ضعيفة 
السند لا تعارض الصحيحة الى ذكروها » ولعله لهذا الوجه جمد فى المدارك على 
ما ذهب اليه صاحب المعتير » على ان ما علل به فى المعتبر عدم الوجوب ف هذا 
المقام عليل لا يعتمد عليه ٠‏ وانكان الآولى القسك باصالة العدم حتى يقوم دليل 
الوجوب ٠‏ لان أخبار ااصلاة المطلقة لاعموم فيها على وج-ه يشمل نحل 
البحث لما عرفت . 

وباجملة فان حمل روايات الجواز على محرد الدعاء غير بعيد لما عرفت مرن.. 
الخيرين المتقدمين . إلا ان المسألة بعد لا تخاو من شوب الإشكال والإحتياط 
يقتضى ترك الصلاة على من صلى عليه والاقتصار على جرد الدعاء على من لم يصل 
عليه بل على من صلى عليه ايض . والله العالم . 

المسألة الثالثة ‏ قد صرح الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) بانه لو فات المأموم 
بعض التكبيرات ام بعد فراغ الامام ولاء؛ وانه لو سيق الامام ببعض التكبيرات 
استحب له الإعادة مع الامام , فالكلام هنا يقع فى موضعين : 

الاول من فائه بعض التكبيرات مع 0 » والحم فيه ما ذكروه 
( دضوان الله علييم ). 

ويدل عليه جملة من الاختمار :منها- ما رواهالصدوق وااشيخ فيالصحيح عن 





اج لإ لوفات المأموم عض التكبيرات ) 3 
الحلي عن الى عبدالته يقد () قال : ٠‏ اذا أدرك الرجل التكبيرة والتكبير تين من 
الصلاة عل الميت فليقض ما يق متتتابعاً , . 

ومارواه فى التهذتهب فى الصحيح عن عيص بن القاسم )١(‏ قال : «سألت 
أبا,عبدالقه ( عليه السلام ) عن الرجل يدرك مر الصلاة .على الميت تكبيرة 
قال يتم ما بق ». 
وعن غالد بن ماد القلانسى عن رجل عن الى جعفر 985 () قال : , سمعته 
يقول فى الرجل يدرك مع الامام فى الجنازة تكبيرة أو تكبير تين ؟ فقال يت التكبير 
وهو يمثى معبا فاذا لم يدرك التكبير كبر عند القبر ‏ فا نكان أدركيم وقد دفن . 
كير على القبر ». 
أقول : ربا أشعر هدًا الخبر >واز الصلاة على الميت بعد الدفن وان كان 
قد صل عليه » إذ الظاهر من قوله «كبر عل القير » يعنى التكبير المعبود فىااصلاة 
وهوكناية عن الصلاة الكاملة م وقع التعبير به فى جملة من الاخبار . ولا مجال 
مل الصلاة هنا على مجرد الدعاء ما ذكرناه فى المسألة المتقدمة » فان هذا الاحتمال 
اتما بحرى لوكا نالتعبير يلفظ ااصلاة التى معناها لغة انما هو الدعاء لا فىافظ التسكبير 
وفى الخير على ما ذ كرناه رد على ما ذهب اليه فى الختاف من تخصيص الصلاة بعد 
الدفن بمن لم يصل عليه واما من صلى عليه فانه لا يصب عليه . حيث ان الظاهر ان 
هؤلاء الذين دفنوه انما يدفنونه بعد الصلاة عليه البتة . واما احتهالكون الشكيير 
على القبر فى الصورة المذكورة ولاءكا فى صورة فوات بعض التكبيرات مع الامام 
فالظاهر بعده. 
وعن الحلى فى الصحيح عن إلى عبد الله الا () قال : , اذا ادرك الرجل 
التكبيرة والتكبيرتين من الصلاة على الميت فليقض ما بق متتابعا» . 
وعن زيد الشحام (ه) قال : ه سألت أيا عبدالله قلا عن الصلاة على الجنائز 
(٠‏ دز) وزم) درة) دزه) الوسائل لباب بن منصلاة الجنازة . والحديث دوو عيندةء 





ع ل( لو فات المأموم بعض التكييرات ) جم 

اذا فات الرجل منبا التكبيرة أو الثنتان أو" الثلاث قال يكير ما فاته » . 

وحمل مطلق هذه الاخبار على مقيدها يقتضى الاتيان بالتكبير الفات ولاء 
من غير الاذكار الموظفة . 

وفىكتاب الفقه الرضوى )١(‏ «فاذا فاتك مع الامام من الشكس ورقيت 
الجنازة فكبر عليها تمام النس وانت مستقيل القبلة » . 

وروي الثقة الجليل عل بن جعفر ( رضى الله عنه ) فى كتاب المسائل عن 
اخيه موسى بن جعفر يقل (؟) قال : ٠‏ سألته عن الرجل يدرك تكبيرة أو ثنتين 
على مي ت كيف يصنع ؟ قال يتم ما بق م نتكبيره ويبادره دفعة ويخفف» . 

وأما ما رواه الشنيخ عن اماق بن عمار عن الى عبدالله عرى. ابه ( عليهها 
السلام ) (م) « أن علي يَتو كان يقول لا يقضى ما سبق من تكبير الجنائز » وفى 
بعض النسخ « ما بق » - ققد حمله الشيخ فى التبذييين على القضاء مع الدعاء قال 
لآنه اما يقضى متتابعاً من دون فصل بالدعاء كاكان يبتدأ به . وقال فى الوافى : 
وفبه بعد والاولى ان يحملعل عدم الوجوب . انتبى . اقول : ويزيدهالاتفاق 
على الوجوب الكفا ولا ريب انه قد سقط الوجوب حيئئذ عنهذا المصل بصلاة 
القوم على الجنازة . 

وقال فى الذكرى بعد ذكر الير : وحمله الشيخ على القضاء الخاص وهو 
القضاء مشفوعاً بالدعاءلا القضاء المتتابع . قلت بريد به نقوجوب الدعاء لحصوله من 
السابقين ولاه موضع ضرورة لانق جوازه لدلالة ما يأفى عليه , بل يمكن وجوبه 

مع الاختتيار لعموم أدلة الوجوب وعموم قول النى بزية (4) ٠‏ ما أدركمم فصاوا 

اأ)ا ص و١‏ 

() و(م) الوسائل الباب بو من صلاة الجئازة 

) فى المغنى ج + ص وو قوله دص , مما ادركتم فصلوا وما فاتكم فاتموا, 
وف لفظ , فاقضواء . 





ج١٠‏ لإ لو فات المأموم بعض التكبيرات ) 456 سه 

وما فانم فاقضوا ء خيئتذ تحمل رواية اسحاق عل غير المتمكن من الدعاء بتعجيل 
رفعبا » وعليه مل فول الصادق ينها فى رواية الحلى د فليقض ما بق متتابعأ » 
الى أنقال : بعد ذكر رداية القلانسى : وهذا يشعر بالإشتغال بالدعاء إذ لو والى 
لم يبلغ الخال الى الدفن ا 

اقول : ظاهر كلامه ( قدس سره ) تخصيص التكبير ولاء إصورة عدم 
القسكن من الاذكار بينبا » ونقل ذلك عن العلامة فى بعض كتبه بل نسبه شيخنا 
الجلسى ( قدس سره ) فىكتاب البحار الى الاكثر حيث قال : وقال الاكثر ان 
أمكن الدعاء يأنى باقلامجرى” وإلا يكبر ولاء من غير دعاء . انتهى ٠.‏ وربا يشير 
الى ذلك قوله يقد فى صحيحة عل بن جعفر المتقدم نقلما عن كتابه ٠‏ ويبادره 
دفعة وخففا 2 . 

وشكل بان ظاهر الاحبار المذكورة بالنظر الى حمل مطلقبا على مقيدها هو 
التكبير ولاء امكن الاثيان بالاذكار قبل وتموع ما ينافى ذلك من البعد والانحراف 
عن الميت والقبلة أم لم بمكن . والتخصيص بما ذكروه يحتاج الى دليل واضح . 
وما استند اليه من العموم على وجه يشمل ثحل البحث ممنوع . والحديث الذى نقله 
غير معلوم كونه من طرقنا بل الظاهر انه هن الااخبار المامية النى يستسلقونها فى 
امثال هذه المقامات . ويعضدذلك ما أشرنا اليه آنفاً من انقضية الوجوب الكفاق 
سقوط الوجوب فالصورة المذكورة . وبهيظهر انه لا شمول لادلة الوجوب لموضع 
الحثم ذكرنا . 

وأما دعواه اشدار رواية القلانسى بالإشتعال بالدعاء قفيه ان الظاهر ممرنى 
الرواية بعد التأمل فيها ان التكبير عل القبر بعد الدقناما هو فى صورة ما لو لم يدرك 
التكبير مع الامام بالكلية كا أوضناه آنفآ , لا أنه أدرك بعضبا وقضى البعض 
الباق بعد الدفن حتى يدعى انه لو والى لم يبلغ الحال الى الدفن . 

وكي ف كان فالاحتراط فىما ذكروه ر رضوان الله عليهم ) واقه العالم . 








الثاى ‏ قال ف الذكرى : لو سي قالمأموم بتكبيرة فصاعدا متعمداً انم واج رأ , 
ولوكان ناسيا أو ظانا فلا ام واعادها معه ليدرك غضيلة اجماعة , وف اعادة العامد 
الردد من حمث المساواة لاومية ق عدم أعادة العامد ولانها اركان زيادتها كنقصا نبأ 
ومن انها ذكر اله تعالى فلا تبطل الصلاة بشكرره . 

وقال فى كتاب الروض ولستحب لليأمرم اعادة ما سيق له من التكبير 
على الامام ظانآ أو ناسياً ليدرك فضيلة اجماعة كا يرجع اليه فى اليومية لو ركم أو 
رفع قبله ولا تنقطع بذلك القدوة . واوكان متعمد فى الاعادة اشكال من ان 
التكبير ركن فزيادته كنقصانه وم نكو نهذ كر الله تعالى . ولا ريب ازعدم العود هنا 
أول 3 وهو راجم الى م الذكرى إلاانه هنا رجحم فى العامد عدم العود وفالذكرى 
ظاهره التوقف حيث اققصر على ذكر الوجهين الموجيين للاشكال َ 

وقال قَْ المسالك لعميك قول المصئف : اذا سيق المأموم تحير أو م راد 
استحب له اعادتها مع الامام ‏ ما لفظه : أن سبقه سهواً أو ظنأ انمكبر أما لو 
تعمد استمر متأنيا <ىيلحقه الامام ويأثم فىالاخير . أفول : وهذا احتمالثالث 
زائد على ما فى الذكرى والروض ٠‏ 
وح العامد وانه يستمر متأنياً حتى يلحقه الامام ما ف المسالك ‏ ما لفظه : وى 
الحكين مع اشكال خصوصاً الثانى , لان التتكبير الواقع فى هذا الموضع على هذا 
الوجه منهى عنه والنهى فى العبادة يقتضى الفساد , بل لو قيل بوجوب الاعادة مع 
العمدكان جيداً ان لم تبطل الصلاة بذلك . انتهى . 

اقول : لا يخ ان المسألة خالية م نالنصء وجميع ما ذكر فيها منالتعليلات 
معلول لا يمكن الإعتماد عليه , واستشكال صاحب المدارك فى مله » ومن ثم ان 
الفاضل لخر اسانى فى الذخيرة اقتتصر على نقل الأقوال . والله العالم . 

المسآلة الرائعة ‏ المشوور بين الأسماب ( رضوان الله عليهم ) انه لو حضرت 





ج١١‏ ( لو حضرت جتازة فى اثناء أاصلاة على اخرى ) اج سب 
جنازة ف اثناء الصلاة على اخرى تخير بين قطع الصلاة الآولى واستئناف صلاة 
واحدة عليهم) وبين ان يتم الصلاة على الآولى ويستأنف على الثانية , ذكره الصدوقان 
والشيخ واتباعه وهو المشهور . وقال ابن الجنيد على ما نقل عنسه تجوز للامام 
جمعب) الى أن يت عل الثانية تمساً وان شاء ان بوى” الى أهل الأولى ليأخذوها 
ويم على الثانية خمسأً . 
استدل المتأخرون على القول الآول بما رواه الكليى والشيخ فى الصحيح عن 
عل بن جعفر عن |خيه موسى بنجعفر كيهل (1)« فقوم كبرو على جنازة تكبيرة أو 
تسكيير تين ووضعت معبا اخرى ؟ قال ان شاءوا تركو الآولى حتى يفرغوا م 
التدكبير عل الاخيرة وان شاءوا رفعوا الآولى واتموا ما بق عل الاخيرة كل 
ذلك لا بأس به ء . 
قال فى الذكرى : والرواية قاصرة الدلالة عن افادة المدعى إذ ظظاهرها ان 
ما بق من تسكبير الآولى حسوب للحنازتين فاذا فرغ من تكبير الآولى تخيروا بين 
تركها حالها حتى يكلوا التسكبير على الاخيرة وبين رفعها من مكانها والامام على 
الاخيرة , وليس فى هذا دلالة عل ابطال الصلاة على الاولى بوجه . هذا مع تحر.م 
قطع العرادة الواجبة . 
اقول : ما ذكره ( قدس سره ) فى بيان معنى ظاهر اارواية جيا. وقد اقتفاه 
فى ذلك جملة من متأخرى المتأخرين . 
والتحقيق عندى فى هذا المقام وان غفلت عنه علماؤنا الاعلام ان المتقدمين 
سما الصدوقين انما اععتمدوا فهذا الك واستندوا الميعبارةكتا ب الفقدالرضوى عيث 
آنه إلا قدصرح بذ لك وقد عرفت غير موضع عا قدمناد وستعرق أنشاء الله تعالى 
امثاله فى ما يأتى أ نكثيرآ من ال حكام التى ذكرها المتقدمون واعترضهم المتأخرون 
بعدم وجود المستند لها فان مستنداتها قد ظبرت من هذا الكتاب ومن جملة ذلك 





سس ,2*8 مسم ( لو حضرت جنازة ف أثناء الصلاة على اخرى © عر 21 


هذه المسألة ‏ إلا ان المتأخرين لما نقلوا الك المذكور عن كلام التقدمين ول يصل” ول يصل 
ألييم عم ين دلااعه عليه الا هله الصححة جعاو ها ديلا للمتقدمين ف نقارهعنهم 








واعترضوها ما عرفت . 

والحق ان دليلبم ليس إلا عبارة الكنتابالمذكور حيث قال ثلا )١(‏ : وان 
كنت تصبل عل الجنازة وقد جاءت اخرى فصل عليه صلاة واحدة مخمس تكبيرات 
وان شئت استأنف عل الثانة » . 

والصدوق ف الفقيه قد أذ معنى العيارة المذكورة فقال : وم نكبر على 
جنازة تكبيرة أو تكبير تين فوضعت جنازة اخرى معبا فان شاء كير الآن عليه) 
نمس تكبيرات وان شاء فرغ من الاولى واستأنف الصلاة على الثانية . انتهى . 

نعم تيحة عل بن جعفر المذ كورة ظاهرة فى مذهب ابن الجنيد ومنطيقة 
عليد فبى دليله ودليل المشهور انما هى العبارة المذ كورة . 

وظاهر كلام الشيخ فكتانى الاخبار القول با'تشريك ايضأ ما هو مذهب ابن 
الجنيد حيث انه بعد ان نقل رواية جابر المتقدمة (؟) عن الى جعفر ينهد الدالة 
عل التكبير على اميت احدى عشر وتسعا وسيعاً وخمساً وستأوأر بع قال ما تضمنه 
هذا الخبر من زبادة التكبير على الس مرات متروك بالاجماع ويحوز ان يكون نلا 
اخبر عن فمل النى بجي بذلك لانهكان يكسبر على جنازة واحدة أو اثئتين فكان 
يحاء باخرى فيبتدى” من حيث انتهى نمس تكبيرات فاذا اضيف الى ماكان كدير 
زاد على الخ س تسكبير ات وذلك جائز عل ما سنبينه فىما بعد انشاء اله تعالى .اتتبسى 

ومما حرر نا فى المقام يظبر لك ار فالمسألة قولين : ( أحدهما  )‏ القول 
بالتشريك 5 ذهب اليه ابن الجتيد وهو ظاهر الشيخ ا عرفت » وعليه تدل صحيحة 
على بن جعفر اللاكورة ( الثائى ) القول بالتخيير بين القطع والاستثناف عليهما 

والامام على الأول ثم الصلاة علالثانة ما هو القول المثوور . ومستئده ما عرفت 


(1)ا ص ١4‏ («ااض 401١‏ 





ج١٠‏ ( لا قراءة فى صلاة الميت ) يع لد 
من كلامه فى كستاب الفقه . والقول بالتخمير بين الامرين المذكورين فى هسذين 

الخبرين جمع بين الدليلين , 

ثم انه على تقدي رالقرل بالقشر يك فانقلنا بالا كتتفاء بحجرد الاذ كارو الادعية 
كيف انفق من غير توظيف شرعى فلا أشكال , وان قلنا بالقول المشهور مرى 
التوظيف لكل تكبيرة بوظيفة مخصوصة ذانه يحب الاتيان بعدكل تكبيرة من 
التكيرات المشتركة بوظيفة الصلاتين من الأدعية والاذكار » فاو اتى بالجنازة 
الثانية بعد تكبيرتين ووقع النشريك ف الثالئة دعا بعدها لوظيفة الآولى بدعاءالمؤمنين 
ولوظيفة اأثانة بالشبادتين وهكذا . 

هذا. وماذكر ه الشتهيد فى الذكرى فى آخر عبارته المتقدمة منقوله «١‏ هذا مع 
تحريم قطمالعرادة الواجبة ٠‏ فقد اعترض عليه ف الذخيرة فقال : وأما ما ذكره ‏ من 
تحريم قطع العرادة الواجبة ووافقه غير واحد من التأخرين فكوا بتحر جم القطع 
هنا إلا لضرورة ‏ فثير مسلٍ أذ عمدة ما يدول عليه هذا الباب هو الإجماع وهوغير 
نام فى موضع النزاع . واما الاستناد الى قوله تعالى : ٠‏ ولا تبطلوا ء () فغير نام 
كا بيناه فى المباحث السالفة . انتهى . 

اقول ؛ ويعضد ما ذكره ( قدس سره ) عبارة كتاب الفقه الى هى مسكتند 
الول المشهور من جواز القطعكم عرقت ء و بائالة فان دعو اهم تحر يم قطعالواجب 
مطلقاً منوع لعدم الدليل عليه » نعم قام الدليل عندى على ذلك ف الصلاة اليومية 
فاته كترم قطعبا م تقدم عقيقه قه فى كتاب أأصلاة 0( وما عدا ذلك فلا أعرف له 
دليلا بل الدليل عل خلافه 5 عرفت هذا المقام ‏ و أضمالسبيل ٠.‏ والله العالم 1 

المسألة الخامسة ‏ قد صر غير واحد من الأسحاب ( رضوان الله عليرم ) انه 
لا قراءة عندنا فى هذه الصلاة ولا تسلىم 

والكلام هنا بقع فى مقامين ( الأول ) بالنسبة ال القراءة والذى يدل على 


() سورة جمد الآية هم (م)جوصض ١اء٠١‏ 





ل لاغ سد ( لا قراءة فى صلاة الميت 4 ج١١٠‏ 





عدهها من الآ خيار ماروا ثقة الاسلام ف ١١‏ 32011 حمد بن مسلم وزرارة 

ومعمر بن يحى واتماعيل الجعق عن الى جعفر ها )١(‏ قال : ١‏ ليس فى الصلاة 
على اميت قراءة ولا دعاء موقت تدعو بما بدا لك ... الحديث » وقد تقدم . 

وما رواه الشيخ ف الصحييم عنهمد بن مسل وزرآرة (5) ١‏ انهها معا أباجعفر 
يقولليس فالصلاة عل الميت قراءة ولا دعاء موقت ... الحديث » وقدمرايضاً 

ويؤيده ما فى كثير منالاخبار (م) ٠‏ انما هوتكبير وتسبيم وتحميدوتبليل» . 

وقد ورد بازاء هذه الاخبار ما ظاهره المعارضة كا رواه الشيخ عن عبدالله 
ابن ميمون القداح عن جعفر عن ابيه ( عليب) السلام ) (؛) ١‏ ان علياً يه كان 
اذا صل عل ميت يقرا بفاتحة الكتاب ويصل عل النى جزيع” . . 

وعن على بن سويد عن/لرضا يإ (ه) فى ما نمل قال : ٠‏ فالصلاة عل الجنااز 
تقرأ فى الأولى يام السكتاب وف الثانية تصل عل النى وزييية ... الحديث , وقد 
تقدم ايضأ () 1 ش 

وهذان الخبران م ولانعند الاداب على التقية )١/(‏ قالالشيخ بعد ذكر خبر 
على بن سويد : أول ما فيه انالراوى شاك فىكرنه الرضا يهو وكا يكرر:# شاكا 
يحوز أن يكون قدومم ف القراءة ع ولانه رواه بطريق آخر عن الكاظم ياد 
واضطراب التقل دليل الضعف » وان صم حمل على التقية . ثم انه حمل ايضاً خبر 
القداح عل التقية (8) . 

)١(‏ دد») ١(؛)‏ مزه الوسائل الباب بن من صلاة الجئازة 

(م) هذ المضمون لم نقف عله فى غير مو ثمة ونس بن يعقوب الواردة ف الوسائل 
ف الاب بررهو وبو من صلاة الجئازة » عم ورد فى بعض الاخبار التعبير عن صلاةالممت 
بانها شفاعة وليست ,يصلاة فيها دكوع وسجود كا فى الباب ه وم أو انبا دعاء ومسألةكا 
فى الباب وم أو انها استغفار كا فى الياب .ب من صلاة اأجنازة (4إلم يتقدم 

رن ورم) فالمخنى ج م ص محغ «فراءة الفاهمة واجبة وصلاةالجئازة بعد الشكبيرة 
الآولى وبه قال الثشافعى واسحاق ودوي عن ابن عباس , وقال الثورى والاوذاعى مس 





جم ١‏ لا قراءة فى صلاة الميت 6 وراك ل 
قال ف الذكرى : فرع قال الششيخ ف الخلاف تكره القراءة . وكأنه نظر الىانه 

تكليف لم يثبت شرعيته . وعمكن أن يقال بعدم الكراهة لان القرآر_. ف نفسه 
حسن ما لم يشبت النبى عته والأخبار غالية من النبى وقايتها التق وكذاكلام 
الاصماب . لكن الشيخ نقلالإجماع بعد ذلكوقد يفهم منه الإجماع على الكراهية 
ونحن ل نر أحدآ ذكر الكراهة فضلا عن الإجماع عليها ٠‏ انتهى . 

ولا يخ ما فيه على الفط نالنبيه وذلك فانالبحث ليس فى جواز قراءة القرآن 
من حيث هو قرأنحتى انه يحتج بان القآرآن فىتفسه حسن ٠»‏ بل محل البحث فى أنه 
هل القراءة هنا جزء من الصلاة من واجياتها أو مستحباتهاكا هو عند العامة أم له؟ 
والاتفاق من الاب على عدم ذلك 5 يفهم مر._. شيخنا الشبيد الثاى فى كتتاب 
الروض حيث قال : ولا قراءة فيبا واجبة ولا مندوبة اجماعا . واما قوله 
والاخبار خالية من النبى وغايتها الن ‏ فانه مردود بان اثبات القراءة فى هذه 
الصلاة هو امحتاج الى الدليل لا نفيمأ حتى يدعى ان الاخبار لا تدل على النتبى 1 

و,الجملة ذان العبادات الشرعية توقيفية منالشارع فبأ ىكيفية علمت منالشارع 
يحب الوقوف عليبا » وحيث أن اجماع الاصحاب '؟! عرفت على عدم توظيفها 
لاوجو باولا استحباباً وقد تأيد بالاخبار المتقدمة الدالة على نفيها » فالمعلوم هو 
عدم دخوها فى الكيفية المذكورة . بق ما دل على ثبوتها من الخبرين المتقدمين 
شيث كانا مخالفين لما عليه الاصحاب و الاخار وكانا موافقين لكثير من العامة تعين 
حملب) عل التقبة بغير اشكال . 

والمحب من صاحب الذخيرة حيث نقلكلامه وجمد عليه ولم يتعرض لا 
فيه مما ذكر نا من التفبيه ع والسبب فى ذلك هو ما قدمنا ذكره فى غير موضع من 
وابو حثيفة لا يقرأ فيها ثى* من القرآن لاناين «سمود قال ان الى ٠‏ ص » لم يوقت 
دبأ قولا ولا قراءة » وفى بداية امجتيد ج وص ورب م قال مالك وادو حثيفة اليس فما 
قراءة انما هو الدعاء » . 





الاك ا ( لا تسلى فى صلاة الميت 6 ج١٠‏ 

الغائهم الإعتهاد على هذه القواعد المنصوصة عن أتمتبم ( عليهم السلام ) واتخذو الهم 
قواعد اخر عكفوا عليها فى جميع ابواب الفقه . والله العام . 

الثاتى ‏ بالنسبة الى التسلبم والذى يدل على عدمه فى هذه الصلاة من الاخبار 
ما روآه الشيخ فى الصحيح عن اسماعيل بن سعد الأشعمرى عن الى المدين الرضا 
يهلا )١(‏ قال : ٠‏ سألته عن الصلاة على الميت قال اما المؤمن لفءس تكبيراتواما 
المنافق فاريع 0 ولا سلام فيباء 5 

وما رواه فى الكافى فى الصحيم عن الى وزرارة عن ا ىجعفر وا فعبدالله 
( عليها السلام ) (؟) قالا : ٠‏ ليس فى الصلاة على الميت تسلبم .٠‏ 

وعن الحلى (م) قال : ٠‏ قال او عيدائته نهو ليس فى الصلاة على المي تتسلم» 

وما رواه الحسن بن على بن شعبة فى كتاب تحف العقول عنالرضا يهلا (:) 
فىكتابه الى المأمور: قال : «٠‏ والصلاة على الجنازة خمس تسكبيرات ؛ وليس فى 
صلاة الجناز ة تسلم لان السام فى صلاة الركوع والسجود وليس لصلاة الجنارة 
اوم ولا سجودء. 

وفى كتاب الفقه الرضوى نو ذلك فى الموضع الاول والثاق وقد تقدم 
جميع ذلك فى الموضع المشار اليه (ه) الى غير ذلك من الاخبار التى يقف عليه المتبع 

وبازاء هذه الروايات ما يدل على التسلى موثقة عمار المتقدمة فى المطلب 
اثالث فى الكيفية ومثلها رواية يونس التقدمة م ايضآ () وغيرهما , وابفيع 
مول عند أصحابنا عل التققية '(/) . 

قال فى الذكزى : أجمع الأصحاب على سقوط القسلى فيا . وظاهر ثم عدم 
مشروعيته فضلا عن استحبابه » قال فى الخلاف وليس فيها تسلم » واحتج عليه 
(عا ص 4١565146٠١‏ رك ض و4 
زنع ادجع الىالتعليقة بي ص ماخ 





ج١٠‏ )لا تدلى فى صلاة الميت 6 5000-2 

باجماع الفرقة ٠‏ ونقل عن العامة التسلم على اختلافهم فىكرنه فرضأ أو سنة () 
وقال ابن الجنيد : ولا يمشحب الل ذا فازرال الأعام قرا عدم م عن يله . وهذا 
يدل على شرعيته للامام , وعدم استحيابه لغير وَأ على جوازه للامام م1 غير 
استحباب مخلاف غيره . واحتج المر تضى يعد الاجماع بان ميناها على التخفيف 
ولهذا حذف فيه الركوع والسجود فغير منكر ر انيحذف التسلى . وقال ابن افعقيل 
لا تسلم لان النسلم فى الصلاة التى فيبا الركوج والسجود ولذلك لا تسلم صلاة 
الخوف التى ليس فيبا ركوع ولا جود ٠.‏ لنا عل عدمه فى ابخلة اطباق الاصحاب 
عل تركدعلياً وعملا . وخر الحلى عن الصادق يق (؟) ٠‏ ليس ف الصلاة على الميت 
تسل » وعن الحلى بطريق آخر وعر#. زرارة عن الباقر والصادق ( عليب) 
السلام ) (م) ١‏ ليس فى الصلاة على الميت تسلي . وعن اسماعيل بن سعد الأشمرى 
عن الرضا ينها (؛) ٠‏ لا سلام فيباء وفى خبر آم سلمة (ه) ه مكبر وانصرف» 
ول يذكر القسم . وكذا فىاكثر الأخبار . وقد أورد فى التبذيب التسلم فى 
أربعة اخبار : ار ساح ١1)‏ فاذا فر غت سلبت عن عينك »وهر يعطى التم. لم 
مطلفاً , وير الحسن بن أحمد المنقرى عن تلن عن اضادق هلا (17) د والخاسة 
يسل ويقف مقدار ما بين التسكبيرتين ولا يبرح حتى يحمل السرير من بين يديهء 
وخبر عمار عن الصادق ا (8) « سثل عنميت صل عليه فلءا سل الامام فاذا الميت 
0 (وإف الشى جج ص وه , اختار لأقاضى انالمستحب تسليمتان وتسلمقواحدة 
يجزى” ونه قال الشافعى واصحاب الرأى قياساً على سائر الماوات , رفى ص »و قال : 

م الواججب فى صلاة ااجنازة الئية والدكييرا ت والقيام وقراءة الفاتحةو'اصلاة على النىصوصء 
وادق دعاء للميت وتسأيمة واحدة . وى بداية امجتبد لابن رشد ج رص وو؟ «ابججمبور 
على ان الفسلم واحد وسبب الخلاف فى الواح سدة والاثثتين هو 00 ف 
الصلاة المكتوبة فن فان ,الواحدة هناك قال به ها ومن ةل ,الاثتين قال به هنا » 

(ا)او(م) و(غ) الوسائل الباب و من صلاة ااجنازة 
(ه)ص؟.4 24 زلا صو.؛ رز صضص ه06 





57 ل( جواز ايقاع صلاة الميت فى جميع الاوقات ) اج 
ش مقلوب ٠‏ وهذان يدلان على تسل الامام , والثائى منهها حكاية فعل الامام إلا انه 
لم ,يذ كر انكار الممصوم يقد ايامء وخر عمار عنه ( عليه السلام ) )١(‏ قال وسأنه 
عن الصلاة على الميت فقال يكير ... الى قوله عفوك عفوك وتسل , وهذاكالآول فى 
اطلاق النسلم . وهى باسرها ضعيفة الاسناد معارضة للمشهور تمولة على التقية (؟) 
واما شرعية التسل, استحيابأ أو جراذا فالكلام فيهكالقراءة إذ الإجماع المعاوم انما 
هو عبل عدم وجوبه ومع التقية لا ريب فيه . انتبى كلامه زهد مقامه , 

وانا نقلئاه بطوله لجودة تحصوله واحاطته باطراف السكلام من نقلالآفوال 
والاخبار » ومل القول فيه ب 5 قدمنا ذكره ف القراءة ‏ ان العبادات مينية على 
التوقيف هن الشارع : والاخبار هنا وانكانت قد تعارضت فيه إلا ان مقتضى 
القاعدة المأثورة عن اصحاب الءصمة ( صلوات الله عليبم ) فى اختلاف الاخبار 
وعرضها على مذهب العامة والاخذ ما خالفه هر نن التسلى فى هذه الصلاة وجوبا 
واستحياباً » وام الجواز فانه لا معنى له هنا لان النسلى عبادة فار شرعت فهى 
لا تخرج عن الوجوب أو الاستحباب وإلا فالإتيان بها بقصدكونها جزء نل 
الصلاة مع عدم ثبوت الوجوب والاستحراب تشريع مخض 5 نيه عليه فى 
صدر كلامه , 

وقال فى الروض : ولا تسللم ايضأ واجبآ ولا مندوبا باجماع الاصحاب . 
قال فى الذكرى : وظاه رم عدم مشروعيته وما ورد اثباته من الاخبار مولعلل 
التقية لانه مذهب العامة (م) مع كونها ضعيفة . 

اقول : وبذلك يظبر لك ضعف ما ذهب اليه اين الجنيد فانه موافق 
لاقوال العامة . 

المسألة السادسة . لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى جواز 

إيقاع صلاة الجنازة ف جتميع الاوقات مالم تزاحومصلاة فر يضة حاضرة , ولاكراهة 

رخاس م.4؛ (؟) رج ارجع الى التعليقة ‏ ص 49/٠‏ 








م٠‏ ( جواز ايقاع صلاة الميت فى جميع الاوقات ) واج ل 

ايض ألما وانكان فى الآوقات المكروهة . 

قال فى المعتير : يصلى على الجنازة فى الآوقات الاسة المكروهة مالم يتضيق 
وقت فريضة حاضرة : وبه قال الشاففعى واحمد . وقال الأوزاعى تكره ف 
الأو قات الذسة » وقالاب و حنيفة ومالك لا>وزعند طاوعالشمسوغرو بها وقيامها(١)‏ 
وقال العلامة ف التذكرة : ويصل على الجنازة فى الآاوقات اؤسة المكروهة ذهب اليه 
علماؤنا اجمع . وقال فى الذكرى لاكراهة فى فعلها فى الاؤقات اللنسة فى أشبر 
الأخبار لانها دعاء جرد وواجبة وذات سؤب ء 

اقول : أما ما يدل منالاسخبار على عدم الكراهة فى الأوقات اللؤسة المشار 
البها مضافا الى ما نقل من الاجماع نه ما رواه الشييخ فى الصحيم عن عبيد الله بنعلى 
الحلى عن الى عبدالله يهو (,) قال : ١‏ لا بأس بالصلاة على الجنائر حين تغيب 
الشمس وحين تطلع انما هو استغفار ‏ . 

ومارواه ق الكاق فى الصحيح عن شد بن ملم عن ألى جعقر إلا م( 
قال : ٠‏ يصلىعل الجنازة فكل ساعة انبا ايست بصلاة ركوع ولا جود واا تنكره 
الصلاة عند طلوع الشمس وعند غرو بم الثى فيها الخشوع والركوع والء.جود لانها 
تغرب بين قرى شيطان وتطلع بين قرنى شيطان » ورواه الشيمخ ايضأ مثله (4) . 
(:) فى الفنى ج + ص وه ء قال احد تكره الصلاة على الميت عئد طلوع اأشمس 
وأصف الثمار وءئدهة وب القشسس » وعن اينعمر رعطاء والتخعي والاوزاعى والثررى 
واسعداق واصحاب الر أي جواز الصلاة على الميت فى هذه الاوقات الثلاث . وحى عن 
احمد جوازها فى هذه الارقات وهو قول للشافمى , وفى بداب الجتبد لابن رشد المالى 
ج وص ممج ١‏ قال قوم لا يصلى على الجئازة فى الاوقات الثلاثة وقت , المغرب والطاوع 
والزدال ٠‏ وقال قوم لا يصلى فى الغروب والطاوع فقط ء وقال قوم لا يصلى عليها فى 
الاوقات النسة التى ورد التبى عن الصلاة فيها ويه قال عطاء والتخعى وابو حتيفة . وقال 
العافعى يصل عليبا فى كل وقت لان الثرى انما هو خارج على التوافل لا على السسئن » 

() و(») و(ع) الوسائل الباب .“ب من صلاة الجئازة 
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وعن مد بن مسلم )١(‏ قال : «سألت أنا عبداش يهو هل عنمك ثى* من 
هذه الساعات عن الصلاة على الجنائز ؟ قال : لا.. 

وهارواه فىكتاب دعام الاسلام عرنى. أفى جعفر جمد بن على ( عليهما 
السلام ) (0) قال : ولا بأس بالصلاة على الجنازة حين تطلع الشمس وحين تغر ب 
وىكل حين اما هو استغفار ». 

وروى الصدوق فكتاب عيو ن الاخبار وى كتاب العلل باستاده عن الفذللى 
ابن شاذان عنالرضا يها (م) قال : « فان قال فلم جوزت الصلاة عليه قبل المغرب 
وبعد الفجر ؟ قبل أن هذه الصلاة أعا تجب فى وقت الحضور والعلة ولييست هى 
موقتة كسائر الصلوات ونا فى صلاة تجب ففيوقت حدوث الحدث وليس للانسان 
فيه اختيار وانما هو حق يؤدى ٠‏ وجائر أن نؤدى الحقوق فى أى وقتكان اذا 
لم يكن الم موقا .. 

وأما ما رواه الشميخ فى التبذيب عن عبدالرحمان بن إلى غبدالله عن افعبدالله 
ئها (:) قال : ٠‏ يكره الصلاة على الجنائر حين تصفر . الشمس وحين تطلعء 
فقد حمل الشيخ وجسه الكراهة على التقية اوافقة الخبر مذهب الاءة (ه) وهو 
جيد للأعرفت . 

وأمالو زاحمت صلاة المت فريضة حاضرة فقال ف المعتبر أنه يتخير مالم 
يخف على الميت أو يخف فوت الحاضرة جمعأ بين رواية جابر عن الباقر يفلا (5) 
« وسأله عنالصلاة ع لالجنازة ىوقت مككتوبة فقال تجلالميت الىقبره إلا ان تخاف 
فوت الفريضة ء ورواية هارون بن حمرة عن الصادق فا (0) ١‏ اذا دخل وقت 
المكتوبة فابدأ بها قبل الصلاة على الميت إلا أن يكون مبطونا أو نفساء أو نحو 
(و) و(س) و(4) الوسائل الاب ,ب من صلاة الجئازة 
(ى مستدرك الوسائل الباب م ؟ من صلاة الجئازة رم التملقة ١‏ ص ه40 
رى و(,) الوسائل الباب وم من صلاة ااجئازة 
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ذلك ء قال ومع التعارض وتعين التخيير . 

اقول : ويعضد الرواية الثانية ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر 
عن اخبه يْق )١(‏ قال : «سألته عن صلاة الجنائز اذا احمرت الشمس أتصلم 
أو لا ؟ قال لا صلاةففوقت صلاة . وقال: اذا وجبت الشمس فصل المغرب ثم 
صل عل الجنائر 6. 

وظاهر المحدث الكاشاق فى الوافى حمل الخبر الآول على وقت الفضيلة فعنى 
قوله : إلا ان يخافان يغوت وقت الفريضة » أى وقت فضملتها , ومعئاه انه يبدأ 
بالصلاة على اميت إلا أن يخاف فوت وقت الفضيلة والخبرين الآخرين عل ما اذا 
ضاق وقت الفضيلة فانه يقدم الحاضرة . 

وقال فى الذكرى يعد نقل كلام المعتبر : قلت الآاقرب استحباب تقلديم 
المكتتوية مالم يخف على الميت لافضليتها وعموم احاديث فضيلة أول الوقت . 

وقال الشيخ فى المبسوط : اذا تضيق وقتفريضة بدأ بالفرض ثم الصلاة على 
الميت إلا أن يكون الميت يخاف منظبور حادثة فيه خقذ يبدأ بالصلاةعليه . قال 
فى الختلف بعد نقل ذلك عنه : وهذا كلام غير معتمد لان مع تضيق وقت الحاضرة 
تنعين ولا يجوز الاشتغال بغيرها سواء خيف علالميت أو لا . انتبى . وظاهر 
كلام ابن احريس انه مع تضيق وقت الماضرة تكون مقدمة على الاطلاق؟ا جزم 
به فى الختلف , 

اقول : من الحتتمل قريب ان ماد الشين هنا بتضيق وقت الفريضة يعى 
وقت فضيلتبا , فان اطلاق الوقت عليه بقول مطاق غير عزيز فى الاخبار ما تقدم 
ذكره فى باب الأوقات ع وحينئذ فمناه ما قدمنا نقله سابقاً عن الحدث الكاشاق 
وهو انه تقدم الصلاة عل الميت إلا اذا ضاق وقت الفضيلة فانه تقدم الفريضة 
الحاضرة إلا ان تخاف عل الميت من حادثة فانه تقدم صلاة الميت , ويكون هذا 


() الوسائل الباي وم من صلاة الجئازة 
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من قبل الاعذار ف التأخير عن وقت الاختمار الى الوقت الثاق الذى هو وقت 
ااي الاعذار ٠‏ ولعل هذا من حملة الأعذار عنده , وحئئل فلا برد عليه 
ا ذكره فى الختلف . والله العالم . 


القصل الخامس ف الصلوات التمو م . 

وقد تقدم الكلام فى الرواتب منها فى محلا وبق ما عداها وهو ما لا حصرله 
لقرله جزنية: )١(‏ « الصلاة خير موضوع من شاء استقل ومن شاء استكثر . إلا 
انا نذكر هناما ذكره اصحابنا ( رضوان القه عليهم ) من مهمات هذه الصلوات جربا 
على وتيدتهم فم قمدوا فيه وقاموا واسامة لسر اللحظ حيث اسامواء وذلك يقع 
فى مطالب : 

المطلب الآول ‏ فى صلاة الاستسقاء وهو طلب السقيا من اله عز وجل يعنى 
تزول المطر عند الحاجة اليه . 

وقدكان مشروعاً فى الزمي الآول والملل السابقة قال اش تعالى : ١‏ واذ 
استسق هومى لقومه ‏ (0) . 

وروى الصدوق ( عطر الله مرقده ) عن الصادق يِه (م) قال : « ارت 
سلمان بن داود 4لا خرج ذات يرم مع أصحابة يستسق فوجد اق رقت 
قائمة من قواتمها الى السهاء وف تقول : ١‏ اللهم انا خلق ع خلقك ولاغى 
يناعن رزقك فلا تبالكنا بذنوب بنى آدم ٠‏ فقال سلمان يقد لاصحابه ارجعوا 
قد سقيم برك ٠‏ . 

0 مستحبة 0 الانبار وفتور الأمطار لكون ذلك علاءة غضب 

(1) الوسائل الباب به مناحكام الم.اجد والمستدرك الباب .. من اعداد الفرائض 

5 مودة البقرة الآية برع 
رس الفقيه ج ه ص سحمم وف الوسائل الباب ؛ منصلاة الاستسقاء . 
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الله تعالى عل عياده ما روأ الشيخ قَْ التبذيب م سماد عنالنى ا (()قال َ, اذا 
غضب الله تعالى على امة “ملم ينزل بها العذاب غلتاسعارها وقصرت اعمارها ولمتربح 
تجارها ولتزك مارها ولم تءذب انبارها وحبس عنها امطارها وساط عليها اشرارهاء 
وعن عبد ألر حهان بن كثير عَنْ الصادق كه 0( قال ١:‏ اذا قشت أربعة 
ظبرت أربعة : اذا فشا الزنا ظبرت الزلازل واذا امسكت الركاة هلكت الماشية 
واذا جار الحكام فى القضاء امسك القطر مر السماء واذا خفرت الذءة نصر 
المشركون على المسليين #م, 
واستحيابها ثابت بالاجماع والنصوص , أما الاول فقد نقله العلامة فى 
التذكرة والمنتوى قال : اجمع كل من حفظ عله الل على استحياب صلاة الاستسقاء 
إلا أيا حنيفة فانه قال ليس له صلاة بل مجرد الدعاء (م) . 
وها انا اذكر اولا ماوقفت عله من الآخبار فى المقام ثم اعطف ان شاء 
الارل - م روأه قالكاقى عن د مول 3 بن خالد )( قال , صاح اهل 
المدينة الى عمد بن خالد فى الاستسقاء فقال لى : انطلق الى الى عبداقه يقد فاسأله 
ما رأيك ؟ فان هزلاء قد صاحوا الى فاتيته فلت له فقال لى قل له فليخرجقات له متى 
خرج عشى م عأى نوم أأحيدين وبين وديه الأمؤذنون قَّ يديهم ععزم حى اذا انتبى 
الى المصلى يصل بالناس ركعتين بغير اذان ولا اقامة ‏ ثم يصعد المنبر فيقلب رداءه 
فيجعل الذى على بمينه عل يساره والذى عل يسارهعل ينه , “م يستقيل القيلة فيكير الله 
زنع و:م) الوسائل الأ ين من صلاة الاستسقاء 
)فق الغنى ج + ص .م4 ١‏ قال او حدفة لا تس نالصلاة للاستسقاء ولا الخروج 
لها ... الى ان قال , وخاافه ابو بوسف ومحمد ين الحسن قو افقا سائر العلياء , 
(4) الوسائل الباب و من صلاة الامتسقاء 
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مائة تكبيرة رافماً بها صوته , ثم يلتغت الىالناس عن ينه فيسبم الله مائة تسبيحة 
رافعاً بياصوته » ثم الت" الى النادن عن يتسازه فبزلل اقددمائة عرللة.رافنا .با 
صوته , ثم يستقيل الناس فيحمد الله مانة تحميدة » ثم يرفع يديه فيدعو *ميدعون 
فاق لارجو أن لا يخييوا . فال ففعل فليا رجمنا قالوا هذا من تعلم جعمفر » وق 
رواية يونس )١(‏ مها رجمنا حتى اهمئنا انفسنا» . 

الثانى ‏ ما رواه فى الكدتاب المذكور فى الصحبح أو الحسن عن هشام بن الم 
عن أى عبداته ينه (0) قال : «١‏ سألته عر صلاه الاستسقاء فقال مثل صلاة 
العيدين : يقرأ فيها ويكبر كا يقرأ ويكير فيها , يخرج الامام ويبرز الى مكان 
نظيف فى سكينة ووقار وخشوع ومسكانة وبيرز معه النأس , فيحمد ألله ويعجده 
ويثى عليه ويحتهد فى الدعاء ويكثر من النسبيح والتهليل والتكبير , ويصلى مثل 
صلاة العيدين ركعتين فى دعاء ومسألة واجتهاد , فاذا سل الامام قلب ثوبه وجعل 
الجانب الذى عل المتكب الآعن عل المنكب الابسر والذى عل اليس على الاعن 
ذان النى روي كذاك صنع » . ْ 
الثالث ‏ ما رواه عنحمد بن يحبى رفعه عن إلى عبدالش يقح (©) قال : « سألته 
عن تويل النى جزوية: رداءه اذا استسوّفةال علامة بينه و بين اصحابه يحول الجدب 
خصباً » ورواه فى الفقيه مرسلا (4) والشيخ فى التبذيب مسندا عن أبن محبوب عن 
على بن السندى عن همد بن حمر و بن سعيد عن عمد بن حىالصير فى عن همد بنسف.ان 
عن رجل عن اف عبد ألله لافلا مثله )0( , ْ 
الرابع ‏ ما ذكره فى الكافى () قال : وف رواية ابن المغيرة فال ه يكبر فى 
صلاة الاستسقاء م يكبر فى العيدين فى الآولى سبع وف الثانة خمسأ ويصلى قبل 
الخطبة وهر بالقراءة ويستسق وهو قاعد.. 
00 رع )و ؟) وري) الوسائل الباب ؛ من صلاة الاستسقاء 
رس مر)) وره) الوسائل الباب م من صلاة الاستسقاء 
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الخامس ‏ ما رواه فى الكافى (1) عن اف العياس عن إلى عبداته يه قال : 
٠‏ الى قوم رسولاته زوين فقالوا له ان بلادنا قد قحطت وتوالت الستون علينا فادع 
الله برسل السماء علينا فاص رسول الله جزفهئج: بالمنبر فاخريج واجتمع الناس تصعد 
رسول الله يزؤرئضز ودعا وام الناس أن يؤمتوا ... اديت . 
السادس _ ما رواه فى التهديب عن حماد السراج (0) قال : «أرسانى عمد بن 
غالد الى فى عبدالته يقد اقول له ان الناس قد اكثروا على فى الاستسقاء فا رأيك 
فى الخروج غدآً ؟ فقلت ذلك لانى عبداته ينهو فقال لى قل له ليس الاستسقاء 
هكذا فقل له مخرج فيخطب الناس ويأميم بالصيام اليوم وغدا ويخرج بهم اليوم 
الثالك وثم صيام . قال فاتيت مدا فاخيرته عقالة أنى عبد الله نيهلا خجاء نطب اانأس 
وامرم بالصيام م قال ابو عبداته ينهد فلراكان فاليوم الثالك أرسل اليه ما رأيك ف 
الخروج ؟» وف غير هذه الرواية (م) انه لابلا أمره أن يخرج يوم الاثنين فستسق . 
السابع ‏ ما رواه فى التوذيب ف الموثق عن عبداقه بن بكير (ع) قال م ممت 
أباعيداقه يهو يقول فى الاستسقاء قال يصب ركمتين ويقلب رداءه الذى على ينه 
فيجعله على يساره والذى على يساره على يله ويدعو الله فيستسق » . 
الثامن ما رواه عن| دالبخترى عنأى عبدالته عن أبيه ( علرمما السلام )م( 
انه قال : « مضت السنة انه لا يستسق إلا بالبرارى حيث ينظر الناس الى السماء 
ولا يستسق ف المساجد إلا بمكة » ورواه فى الفقيه مقطوعا مرسلا (5) . 
التاسع مارواه عن طلحة بن زيد عن عبد انل عن | بيه (عليبما السلام) 69 
2 (و) الروضة ص .+ وف الوسائل الباب ١‏ وه من صلاة الاستسقاء 
ر+) وص الوسائل الباب + من صلاة الاستسقاء 
() الوسائل الياب م من صلاة الاستسقاء 
ره) الوسائل الاب ؛ من صلاة الاسنسقاء . وف التبذيب ج د ص بوب والوساتل 
د عن ابيه عن على » وق الواى 6 هنا . 
ىاج و ص مم 27 الوسائل الياب و من صلاة الاستسقاء 





لامك سه ١‏ الاخبار الواردة فى صلاة الاستسقاء ) ج١٠‏ 
« ان رسول الله بزوتيج صل للاستسقاء ركمتين و بدأ بالصلاة قبل الخطبة وكير سبع 
وخمسأ وجبر بالقراءة» . 
العاشر ‏ ما رواه فى الفقيه مرسلا () قال : ٠‏ قال ابو جعفر يهو كاف 
رسول الله ووم يصلى للاستسقاء ركمتين ويستسق وهو قاعد . وقال بد باأصلاة 
قبل الخطبة وجبر بالقراءة , . 
الحادى عشر ‏ ما رواه فى التبذيب عن أسحاق بن عمار فى الموثق عر 
افى عبداته هه (؟) قال : ٠‏ الخطبة فى الاستسقاء قبل الصلاة ويكبر فى الاولى 
سبعاً وفى الاخرى خمساً .. 
الثاق عشر ‏ ما رواه فى عيون الاخبار عن الحسن بن عل العسكرى عن 
الرضا ( عليهم السلام ) (م) فى حديث ‏ ان المطر احتبسفقال له المأمون لو دعوت 
الله عز وجل ذقال الرضا يِه نعم . قال : فتى تفمل ذلك ؟ وكان يوم ابمة , 
فال يوم الاثنين ذفان رسو لالله يبيو اثانى البارحة فى منانى ومعه أمير امو منين ا 
فقال يأ بنىاننظر بو م الاثنين واءرز الىالصحراء واستسق فانالله عز وجل سيسقيهم 
بك . قال فل.اكان يوم الاثنين خرج الى الصحراء ومعه الخلائق ٠‏ . 
الثالك عشر مارواه فىكتاب قرب الاسئاد عن الحسن بن ظريف عن 
الحسين بن علوان عن جعفر عن ابيه عن على ( عليبم السلام ) (4) قال : «كان 
رسول الله كنج يكبر فى العيدين والاستسقاء ف الاولى سبعاً وف الثانية خمساً 
ويصل قبل الخطبة ويحمر بالقراءة» . 
الرابع عشر ‏ ما ذكره الرضا يها فىكتاب الفقه (ه) حيث قال : اعل 
برحمك الله ان صلاة الاستسقاء ركمتان بلا اذان ولا اقامة : مخرج الامام يبرز 
(41)ث(4) الوسائل الاي و من صلاة الاستسقاء 
ر») الوسائل لباب و من صلاة الاستسقاء 
رم) الوسائل الباب ب من صلاة الاستسةاء زه) ص ه٠6‏ 
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الى تحت السماء ومخرج المنبر والممذنين امامه فيصلى بالناس ركمتين شم يسم ويصعد 
امثير » فيقلب رداءه الذى على عمينه على يساره والذى عبل بساره عل عمنه مرة 
واحدة ؛ ثم حول وجبه الى القيلة فيكبر مائة تكبيرة يرفع بها صوته ع ثم 
يلتفت عن يمينه ويساره الى الناس فيهلل مائة تهليلة رافماً صوته » ثم يرفع يديه 
الى السماء فيدعو الله ويقول : اللهم صل على مد وآل مد , اللهم اسقنا غيثأ مغيئاً 
مجلجلا طيقا مطبقا جللا مونقاً راجيا غدمًا مغدقا طيبا مباركا هاطلا مبطلا متباطلا 
رغدا هنيئاً مريئاً دائمأ رويا سر بعاً عام مسبلا نافماأ غير ضار تحى به العباد والبلاد 
وتنبت به الزرع والنبات وتجمل فيه بلاغا للحاضر منا والباد » اللهم انزل علينا من 
بركات سمائك ماء طهرراً واثبت لنا منبركات ارضك اتا مسِغاً وتسقيه مما خلقت 
انعاماً وانامى كثيرا ‏ اللهم ارحمنا بالمشايخ ركعا وصبيان رضع و بهام رئع وشبان 
خضع . قال وكان امير المزمنين بهو يدعو عند الاستسقاء بهذا الدعاء يقول : 
با مغيثنا ومعيننا على ديننا ودنيانا بالذى تنشر علينا من الرزق نزل بنا عظم لا يقدر 
على تفر يحه غير منزله يل على العياده فرجهء فقد أشرفت الا بدان عل الملاك فاذا 
ملكت الابدان هلك الدءن ؛, با ديان العياد ومقدر أمو دثم عقادير أرزاقهم لا حل 
بيننا وبين رزقك وهيئا ما أصبحنا فيه من كر امتك معترفين ع قد اصيب من لا ذنب 
له من خلقك بذنو بنا أرحمنا من جعلته اهلا لاستجابة دعائه حين يسألك يا دحم 2 
لا تبس عنا ما فى السماء وإنشر عليئا نعيك و عد علينا بر حم|ا؛ وابسط علينا كفك 
وعد علينا بقبولك واسقنا الغيث ولا تحملنا دن القانطين ولا تبلسكينا بالسنين ولا 
تزاخذنا بما فمل المبطاون » وعافنا با رب من النقمة فى الدينو شماتة القومالكافرين 
باذا النفعو النصص انك اناجتنا فيجدودك وكرمك ولامام ما بنا من نعاثلك وأنترددنا 
فبلا ذنب منك لنا ولسكن مجنايتنا على انفسئا » فاعف عنا قبل ان نصرفنا واقلينا 
باجام الحاجة با الله . انتبى . 





ومع س لا هل مائل صلاة الاستسقاء صلاة العيدين فىالوقت ؟ ) ج ٠١‏ 
الآول : ان ما دل عليه الخير الثانى من أرى كيفية هذه الصلاة مث ل كيفية 

صلاة العيدين فى القراءة والتكيرات والقنوتات مما اتفقت عليه كلية الأصحاب 
( رضوان الله علييم ) وحق الاجماع عليه ف الماتهى إلا انهم قالوا يجعل مو أضع 
القنوت الذى فى العيدين الدعاء هنا بالرحمة واستعطاف الله عر وجل بارسالالغيث . 

بق الكلام فى انه هل يدخل الوقت فاطلاق الماثلة أو بخص جرد الكيفية 
دون الامور الخارجة ؟ قولان . 

وبالآأول صرح جملة من الاصمان : متهم ل شكدنا الشهيد النان فى الروض 
حيث قال بعد قو لالمصنف «كالعيد , ما لفظه : فى كو نها ركعتين بين طلوع الشمس 
والروال يقرأ فيهما ما مس ويكبر فيهما التتكبيرات الزائدة ويقنت بعدكل تكييرة 
«نها . انتبى . والظاهر انه اقتى أثر الشبيد فالببان حيث قال : ووقتبا وقت العيد. 

ونقل فى الذكرى عن ظاهر كلام الاصحاب ان وقتبا وقت صلاة العيدين . 
ونقل عن ابن الى عقيل التصريم بان الخروج فى صدر النبار وعر:#. الى الصلاح 
عندانساط الشمس واب نالجنيد بعد صلاة الفجر ٠‏ قال : والششيختان لم يعينا وقتأ إلا 
انهم| حكا بساواتها العيد ٠‏ 

وبالثاق صرح الفاضلان بل قال فى النباية وفى اى وقت خخترج جاز وصلاها 
إذ لاوقت لها اجماعاً . ونحوه قال فى التذكرة ثم قال : والاقرب عندى ايقاعبا 
بعد الزوال لآن ما بعد العصر اشرف » قال ف الذكرى : ونقله ابن عبد البر عن 
جماعة العلماء من العامة . وقال فى البيان بعد قوله ا1:قدم نقله عنه : وربما قيل بعد 
الزوال وهو مشهور بين العامة )١(‏ . 

رح)ق الغنى ج «٠‏ ص مسمغ ١‏ ليس أصلاة الاستسماء وقت ممين إلا انها لا تفعل 
فى وقت النبى بغيرخلاف والاولى فعليا ففوقت العيد . 0 قال وقال ابن عبد البر الأروج 
اليبا عند زوال الشمس عند جماعة الملداء إلا ابا بكر بن درم وهذا على سبيل الاختيار» 
وفى بداية الجتيد جَ وص مور ١‏ قال جاعة العاماء ان ار وج ابا عند الحروج اصلاة 
العيدين إلا أ بكر بن مد بن عس بن حزم قال الخروج ليا عند الزوال » , 





اج يوم الخروج الى الاستسقاء ) ب 

اقول : لا ريب ف أنالآخبار المتقدمة مطلقة لا اشارة فيبا فضلا عن التصريح 
الى وقت معين » واستفادة التوقبت من الماثلة للميدين لا مخلو من بعد لو قوع اخالفة 
بينبها فى مواضع عديدة » وماذكره كل من هؤلاء من تعيين وقت مخصوص بان 
يكون بعد الفجر 5 نقل عن ابن الجنيد أو صدر النهار يا عر ابن افى عقيل أو 
انساط الشمس عند الى الصلاح فل نقف له على مستند » وبذلك يظور ارجحية القول 
الثانى . وأما ايقاعبا بعد الزوال فقد عرقت انه مذهب العامة يا ذكره ابن عبد البى 
من علمائهم . والته العام . 

الثانى ‏ قد دلت الرواية الاولى والثانية عشرة علل استحباب الخروج يوم 
الآثنين ع وبه صرح الصدوق والشيخ وابنالبراج وابن حمزة وابن ادريس وغيرم 
والظاهر ان المشوور فكلام المتأخر بن التخيير بين يوم الاثنين ويوم اجمعة , بل تقل 
عن الشيخ المفيد والى الصلاح انهما ل يذكرا سوى اجمعة , وعن ابن الجنيد وابن 
الى عقيل وسلار انهم ل يعينوا يومأ » ونقله فى الذكرى عن الشيخ المفيد ايضأ 
ولمله فى غير المقنعة . 

وعلل جملة هن الاصعاب أضافة اجممة الى الاثنين والتخمير بينهها بشرف الجعة 
وكونه محلا لاجابة الدعاء ع وقد ورد ٠ )١(‏ ارى العبد يسئل الله الحاجة فيؤخر 
اجابتها الى يوم اجعة , وهو حسن . 

ولعل من عيناللجعة خاصة وكذا من لم يمين يوما مع ورود الاص بوم الاثنين 
نظر الى ما وزد مر الآخبار فى ذم يوم الاثنين وانه يوم فس لا تطلب فيه 
الحوائج وان بنى آمية تتبرك به وتنشأم به آل محمد جرووة لقتل الحسين إلا فيه 
حتّ ورد ان من صامه أو طلب الحوائج فيه متبركا به حشر مع بنى أمية )١(‏ وأن 

(+) الوسائل الباب 0؟ من الصوم المتدرب وه وه و« من آداب السفر 





جوع - لا الخطية الاستسقاء ‏ الاصمار به آداب الخروج له )اج .٠١‏ 

هذه الأخبار ظاهرة الرجحان عل الخبرين المذكورين ٠‏ 

والحق انه لولا الدص ولا سما الخبر الثانى عشر المشتمل على امس النى 887 
للرضا يقد بالخروج فيه لكان ينبتى المنع من الخروج فيه لما عرفت ء إلا انه بعد 
وجود خختصوصية فيه لا نعلمها . والله العالم . 

لثالك ‏ قد تضمنت الرواية السادسة انه يستحب للامام ان يخطب الناس 
غيرها من الأخبار يكون مولا عليبا » وبمكر.# حمل هذه الرواية على الفضل 
والاستحياب وان جاز الاسمتسقاء يدون صيام 1 اللا ان الظاهر من كلام الاصحاب 
هر الاول . 

الرابع من مستحبات هذه الصلاة ان لصعدر بها كا فى العيدين وادعى على 
ذلك الاجماع جمع منا » ويدلعليه مضافا الى الاجماع المذكور والتأمى بالنى 8 
الرواية الثامنة والثانيةعشرة صريحاً واكثر الروايات ظاهرا , فان المراد منالخروج 
فيها سما مع نقل المنبر وخروج المؤذنين بين يدى الامام انما هو الى الصحراء , 
وعلى ذلك يحمل قوله فى الخبر الثانى ٠‏ الى مكان نظيف ء وف الرابع عشر ٠‏ يبرز 
الى تحت السام ٠‏ 

نعم دات ت الرواية الثامئة على استكناء مك وان يصيل فى مسجدها 0 ومنه يعل 
ان أهل مكة يستسقون فى مسجدها , قال فالمنتبى وهو قول علبائنا أجمع واكثر 
أه| ل العم ٠.‏ والحق أبن الجنيد به مسجد المدينة ولم نقف عي مستتده » بل ظاهر الخير 
الخامس برده . وجمع من الأصحابكالمفيد وابن اف عقيل لم يسكثنوا المسججد الم رأم 
على ما حكاه الششبيد فى الذكرى . 

الخامس ‏ يستحب ان يكونوا حال الخروج حفاة بالسكينة والوقار كا ذكره 
الاصحماب إلا ان الحفاء غير مذكور فى الآخبار واتما عللوه بانه أقرب الى الخشوع 





ج ١٠ل‏ أخراج الشنيوخ والاطفال والعجائر والبهام فى الاستسقاء م ل ممع # 
والتذال المطلوب فى همذ المقام . واما الخروج بالسكينة والوقار فقد دل عليه 
مع م تقدم من استحياب ذلك ف الخروج الى العيد : 
السادس ‏ ومن المستحبات الثى ذكرها الأصحاب ( رضران اقه علييم ) هنا 
مع خاو التصوص هنبا انيم يخرجون معبم الشيوخ والاطفال والعجائز والبهاتم . 
قالوا : لانه أقرب الى ال حمة وأسرع الى الاجابة , استناداً الى ما روى عن 
النى بنؤبية) )١(‏ أنه قال : «لولا اطفال رضع وشيوخ ركع وبها"م رتع أصب 


وزاد بعضهم انه يفرق بين الاطفال وأمبائهم ليكثروا من الضجيجو البكاء 
ويكون سباً لادراك الرحمة . 


اقول :ورا يؤيد ما ذكروه من أخراج هزلاء عا تقدم قالير ال ابععشر 
من قوله  :‏ الهم ارحنا بالمشمايجخ ركعاً ... الم ء . َ 

وما ورد فى الخطب من قرله ك2 (): الليم أرحم انين الاثة وحنين الحانة 
أرحم تميرها قَْ م اتعها وانيتها 2 مايضبا 6 

ولعضذده ايضأ حير اسسقاء سلمان بن داود اقل المتقدم لز وقول العلة 

قال فى المنتهى : وعنع أهل الذمة والكفار من الأروج معهم لقوله تعالى 
ووما دعاء االكافرين إلا فى ضلال , (ع) ثم ذكر ماروى, عن الصادق ينم (ه) 

(و) ف الجامع الصغير يْ + ص بم والسئن الكبرى ج م ص وى عله , ص » 

هلولا شباب خشع وببائم تع وشيوخ ركع واطفال رضع لصب علي المذاب صبا , . 

(») التيذيب ج م ص و١‏ والفقيه ج ؟ ص وعم الطبع الحديث 

(ع) من 407/1 4 سورة الرعد الآية وو 

(ه)اض ممة 





- مع الإ قلب الامام رداءه عند صعود المنير بمد الصلاة )4 ج ٠١‏ 

فى حكاية دعاء فرعون حين غار ماء النيل . ورجح عدم المنع . 

اقول : وما يؤيد عدم المنع خروج المنافقين مع النى جزتهية فانيم اكثر 
الناس أ وكثير منهم يوممذ وكذا خروج اللخالفين مع الرضا يهو 5 تضمنه الخبر 
الثانى عشر فانهم الآ كثر يومئذ بغير شك . 

ويعضده ايضأ ما ورد فى بِعض الآخبار )١(‏ من ان الله عز وجل ربما حيس 
الاجابة عن المؤمن لحب سماع دعائه وتضرعه والحاحه ويعجل الاجابة للكافر 
لبغض ماع صونه , على انهم يطليون ما ضنة الله لهم مك رزقهم وهو سيحانه 
لا مخلف المماد . 

واما خير فرعون المشار اليه فهو ما رواه الصدوق عن الصادق يقد (0) انه 
جاء اصحاب فر عون اليه فقالوا غار ماء الثيبل وفيه هلا كنا فقال انصرفوا اليوم فليا 
كان من الليل توسط النيل ورقع يديه الى السماء وقال : اللبم انك تعل افى لاعل انه 
لا يقدر على أن يحى” بالماء إلا انت خئنا به . فاصبهم الماء يتدفق . 

السابع ‏ ومن المستحيات هنا ايضأ ان يقلب الامام رداءه اذا صمد المثير 
بعد الصلاة فيجعل الذى على يمينه على يساره وبالمكس , وقد تقدم فى الخيرالاول 
والثانى والثالث والسابع والرابع عشر . 

وقال شيخنا الشهيد الثانى ف الروضة : ولوجعل معذلك اعلاه اسفله وظاهره 
باطنه كان حسناً ويترك محولا حتى ينزع . اتنبى . وفيه ما لايخق عل المتأمل . 

والظاهر من الاخماز أن التحويل انما هو من الامام مرة واحدة بعد الصلاة 
وصعود المثبر » إلا ان فى كلام الأصحاب ( رضوان الله عايبم ) هنا نوع تشويش 
واضطراب فان بعضهم ذ كر ان هذا التدويل بعد الفراغ من الخطبة . 

ولعل هذا القائل نظر المظاهر الخير الثالك وقوله ٠‏ تحويل النى وويه: رداءه 
اذا استسق » يعنى اذا فرغ من الخطبة . ْ 

() الوسائل الباب ؟*؟ من الدعاء ( الفقيه ج و ص ومم 





ج١٠‏ (إ قلب الامام رداءه عند صمود المبر بعد ااصلاة 4 8م48 

وفيه ‏ مع كونه من كلام السائل ان المراد به انما هو اذا أراد الاستسقاءما 
يظهر من الآ خبار الياقية . 

وقال الشيخ المفيد وسلار وابن اليراج : يحول الامام رداءه ثلاث مرات : 
بعد الفراغ من اأصلاة وبعد الصعود على المنبر وبعد الفراغ من الخطبة . 

وفيه ها سيظور لك ان شاء القه تمالى من أن هذا وان توم فى بادى” الرأى 
قبل اعطاء التأمل حقه فى الاخبار إلا انه يرجع عند التأمل الى أمى واحد 
كاستقف عليه . 

وف المبسوط اثبته لللأموم وفى الخلاف خصه بالامام » وقال فى الروض: 
ولافرق فى ذلك بين الامام وغيره ومن م اطلقه المصنف , وللشيخ قول 
باختصاصه بالامام وتيعه المحةق فى الشرائع , والعلتان توجيان الاشتراك . انتبى . 

اقرل : وتحقيق المقام اما بالنسبة الموقت التحويل فان المستفاد من الاخبار 
انه بعد الفراغ من الصلاة وصعود الامام المنير قبل المنطبة . 

ومن الاخبار الواضحة فيذلك الخبر الأول وقوله ينهو فيه : ٠‏ فاذا اتتبى الى 
المصلى صلل بالناس ركعتين بغي راذان ولا اقامة “م يصمد المنير فيقلب رداءه ...اله 

وقوله نهد فى الخبر الرابع عشر ٠‏ يصل بالناس ركعتين “م يسم ويصعد 
المنبر فيقلب رداءه » . 

واما قوله يز فى الخير الثانى ١‏ اذا سم الامام قلب ثوبه ... الخ , فال مر اد منه 
بعد صعود امثير وأ نكان صعود امثير غير مذكور فى اير إلا أن اطلاقه هجمول 
على الخبرين الماصلين المذكورين حم لالمطلق عل المقيد . ولا يخن ان الخبر المذكور 
فى حد ذاته لا يخاو من اجمال بالنسبة الى ما فصلته باق الاخبار . 

واما قوله :د فى الحديث السابع « يصل ركعتين ويقلب رداءه ‏ فالحم فيه 
كا ذكر نا فى سابقه منتقييد اطلاقه بالخبر بن المتقدمين بمسنى انه بعد أن يض ركمتين 
واصعد المابر يقلب رداءه . 





ب .وع 0 (إكيفية الذكر من الامام فى الاستسقاء ) ج١٠‏ 

وبالخلة فان ذكر القلب بعد الصلاة لا ينافى صمود المنبر بعد الصلاة والقاب 
بعد الصعود اذ البعدية المذّكورة صادقة ذلك , وليس هنا مدة بين الفراغ وصعود 
امثير حتى يازم أن يقال ان المتبادر من البعدية البعدية القريبة ؛ فانها فى ما ذ كر ناه 
قرربة غير بعيدة كا لا يخ ٠‏ 

واما بالنسبة الى اختصاص الامام بذلك أو شرل الحكم المأموم فلا يق 
انه بناء على ما ذكر نامن حمل مطلق الأخبار على مةردها يكون ذلك عنتصا بالامام 
واثبانه للنأموم يحتاج الىذليل و ليس فليس . ومعالعملى باطلاق هذينالخبرين وعدم 
تقسدما بالخير ين الاخيرين يلزم استحباب القاب مرتين : إحداهما بعد الصلاة اماما 
كان أوماموماً » وثانيتها بعد صمود الاثير بالنسية المالامام . إلا ان مقضى القاعدة 
المعمول عليها اما هو الأول . واقه الدال. 

الثامن ‏ ما دل عليه الخبر الاول ‏ من تكبير الامام الى القبلة مائة مرة “م 
إسيتج عن ينه مائة تسبيحة وعن يساره برلل مائة ترللة ثم يستةبل الناس فيحهد 
الله مائة تحميدة ‏ هو المشمور بين الاصاب ( رضوان الله علييم ) وبه فال 
الشيخ وائاعه . 

وقال الشيخ المفيد يكير الى الةبلة مائة ويسبيم الى العين مائة و تمد الىالي. ار 
مائة ويستغفر عنه استقبال الناس مائة, و نقل ذلك فى الختلف عن الى الصلاح 
وسلار وان اليراج . 

والشيخان قد اتفقا فى التكبير والتسبيسم واختلفا بمد ذلك تالشيخالطومى 
جعل التبليل الى اليسار مأئة ثم التحميد عند استقيال الناس مائة كا هو المشوور , 
والشيخ المفيد جعل عند الالتفات الى اليسار التحميد وعند استقبال الناس الاستغفار 
ول يذكر التهليلٍ بالكلية . 

والصدوق وافق الشيخين فى التكبير والنسبيم الى القبلة والعين وخالف الشيخ 
الطومى فى التهليل والتحميد فمكس فيوم) ٠‏ -حيث ان الششيخ جعل التبليل الى اليسار 





جم ١‏ الراد بالإستدقاء والخطبة فى الاخبار  )‏ اوم 

والتحميدعند استقبالالناسوه رجه | التحميد الىاأيسار والتبليلعنداستقبالالناس . 

وأنت خبير بانالم نقه . فى هذا المقام إلا على الرواية الآولى وهى صربحة فى 
القول المشهور » وعمارة كتاب الفقه الرضوى , ونسخة الكتتاب لا تخاو من 
ااخلط وما تقلناه هنا صورة ما فى النسخة الى تحضرف والظاهر انبا غير خالية مرى. 
الغلط , والظاهر ان ما ذهب اليهالصدوق انما أخذه منالكنتاب عل النبج الذىءرفته 
غالبا . وكيف كان فالظاهر هو القول المشبور . 

ثم ان الاصحاب قد ذكروا متابعة المأمومين للامام فى هذه الآذكار ومنهع 
الشوخ المفيد فى المقنئعة وغيره من تأخر عنه » واما انهم يلتفتون معه الى هذه 
الجبات كا يلتفت فل أقف عليه فى كلامهم » وظاهرمٌ انما هو المتابعة فى هذه 
الاذكار وكذا ف رفع الصوت بم » وعن اين الجنيد انهم يتابعونه قٌْ التسكبير 
بدون رفع الصوت ء والنص الذى هو مستند هذا الحم وهو اير الآول وكذا 
الخبر الرابع عشر خال من ذلك بل ظاهره الاختصاص بالامام . 

التاسع ‏ ما اشتملت عليهالرواية الآ ولى ‏ من انه بعد الاذكار المذكورة يرفع 
يديه فبدعو حّ يدعون الظاهر انه هو المراد بالاستسقاء ف الاخبار وكذا التعيير 
بالخطبة فان المراد انما هو هذا الدعاء والابتهال والتضر ع اليه سبحانه , ولهذا 
وقم فيعبائر الاصحاب (رضوان الله عليوم) : ثم مخطب ويبااغ فى السؤال . إلا ان 
خطية على هف المشهورة فى الاستسقاء () تدل على استحباب الخطبة بالمعنى المشهور 
والظاهر انكلا مم الامرين جائز ٠‏ ومنه يهم تقديم الذكر على الخطبة وهو 
مذهب أبن إلى عقيل والشين وابن حمرة وهو المشهور بين المتأخرين . 

ونسب ف الذكرى القول بان الذكر يمد الخطبة الالمشمهور , قال فى الكتابي 
المذكورة : والمشهور ان هذا الذكر يكون بعد الخطبتين وقال ابنالى عقيل والشيخ 


وان حمزة قبلبا »وف تعلم الصادق إلا (؟) شمد بن خالد أنه يصعد امثير فبقلبي 


404 وعم الطبع الحديث (؟) ص‎ ١ التيذيب ج عاص ١هو والفقيه ج‎ )١( 





5-7 عل الخطبة فى الاستسقاء ) جم 
رداءه ثم يأق بالاذكار قال ه “م يرفع يديه ويدعو وم يذكر الخطية بعد ذلك 
وظاهره ان هذه الاذكار تفعل عل المثير فكأنها من جملة الخطبة ولو فعل ذلك 
جاز . انتبى . وف البيان ان كلا الامرين جائزان . 
ثم أن ظاهر الخير (اخامس الاكتفاء بتأمين الناس دون المتابعة فى الدعاء 
كا دل عليه الخبر الآول ؛ ولحل الوجه التخيير جمعاً بين الخبرين المذكودين . 
وقد صرح جملة من الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) بان الأفضل فى الخطبة 
والدعاء هو المأثور عن اصحاب العصمة ( صلوات الله عليهم ) وهو كذلك , وقد مس 
ما اشتمل عليه كلامه بهد فى كتاب الفقه إلا ان نسخة السكتاب المنقول منه لا تخاو 
النلط . 
وقال شيخنا المفيد فى المقبعة بعد ذكر الاذكار الثى الى الجبات الأربع : ثم 
حول وجبه الى القبلة فدعا ودعا الناس معه فقال : اللهم رب الآرباب ومعتق 
الرقاب ومنثى" السحاب ومنزل القطر من السماء وعمى الارض بعد موتها يا فالق 
الحب والنوى ويا مخرج الزرع والنبات وى الآموات وجامع الثتات » اللهم أسقنا 
غثا مفيثأ غدقا مغدقأ هنيئا مريئاً تنبت به الررع وتدر به الضرع وى به الأرض 
بعد موتها وتسق به ما خلقت أنعلماً وانامى كثيراً . 
العاشر ‏ المشبور فى كلام الاصحاب ( رضواأن الله عليبم ) هو استحباب 
الخطبة بعد الصلاة بل قال فى التذكرة انه قول علرائنا اجمع » وعليه تدل الرواية 
الناسعة والماشرة والرابعة عشيرةع و أما ما دلت عليهالرواية الحادية عشرة من كون 
الخطبة قبل فقد ردها الشميخ فى التبذيب بانها غير معمول عليبا » لاب الأخبار 
تضمات أن هذه الصلاة كالعيدين وقد بينا أن صلاة العيدين الخطبة بعدها فيجب أن 
تكون هذه الصلاة جارية مجراها . انتبى . وهو جيد. 
قال فى الختلف : المشبور أن الامام يصب ركعتى الاستسقاء ثم يصعد المنبر 
ويخطب ء وقال ابن ادريس فى بعض الروايات ان هذه الخطية تكون قبل الصلاة 


من 





جم ١‏ الخطبة بالمأثور ‏ تثنية الخطبة فى الاستسقاء 4 سا موعج ‏ 
وقال ابن الجنيد ويصعمد الامام المنبر قبل الصلاة وبعدها , ثم قال : لنا ‏ حددريثك 

مرة هولىخالد ... "م ساق الحديث(١)‏ م ذكر روايةاماق بنعمارالقى قضمنت تقد.م 
الخطبة على الصلاةوردها بما ذكرهالشيخ . م قال : واحسن حديث يلغنا فىهذا الباب 
ما روأه هشام بن ال0(5)و ساق الخبر , ثم قالوهذا الحديثوان دل بقولهه مثلصلاة 
العيدين » على ما قلناه لكن دلالته عل ما اختاره ابنالجنيد اقوى . انتهبى ملخصاً 

اقول : لا رب اله وانكار:_ هذا الخير صحيح السئد لكن دلاته عل 
ما ذكره لا تخلو مناجمال واشكال لمدم التعر ض [ذكر الخطبة فيه صرحا . و ممكن 
فبمها من قوله يرثلا « فسحمد الله و عسجده ... الى آخره ٠‏ بناء على ان الخطية عيارة 
عن ذلك وان قدم فى الانظ إلا ان عطف الصلاة عليه بالواو التى هى مطلق اجمع , 
وطريق المع بينه وبين باق الاخبار هو حمل هذه الاذكار عل الخطبة وجعلبا 
مؤخرة عن الصلاة من قبيل حمل المجمل على المبين والمطلق على المقيد ؛ فلا منافاة 
فى الخبر المذكور ولا دلالة فيه على كون الخطبة قبل الصلاة ولا صعود المابر قبل 


الصلاة ما لا يضق . 
هذا . وقد قدمنا ان المراد بالخطبة هنا ما هو أعم من المعنى المشهود فيها أو 
جرد الدعاء والتضرع والابتبال . 


وقال فى الذكرى : يستحب ان يمخطب بالمأثور عن أهل البيت ( عليهم السلام ) 
وقد ذكر فى التبذيب (م) خطية بليغة لامير امؤمنين هل , امد الله سايغ التعم ... 
الى آخرها , ولو خطب بغير ذلك مما يتضمن حمداً وثناء ووعظاأ جاز . والظاهر 
ان الخطبة الواحدة غي ركافية بل مخطب اثنتين نسوية بينها وبين صلاة العيد . 
ويستحب المبالغة فى التضرع والإلحاح فى الخطبتين وخصوصاً الثانية . اتتبى . 
اقرل : لا يخن ان ما علل به تثنية الخطبتين من النسوية بين هذه الصلاة 
)١(‏ تدمص و4 )ص ١لمة‏ 
(م) سج م ص ١١‏ وق الفقيه ج , ص وبجم الطبع الحديث 





دوع ل وظائف صلاة الاستسقاء ‏ الاستسقاء بغير صلاة 4 ج ٠١‏ 
وصلاة العيد لا مخلو من نظر ٠‏ فان المشابرة لا تقتضى المساواة من جميع الوجوه . 

سما مع دلالة جملة من النصوص كا عرفت عل الاكتفاء برد الدعاء عن الخطبة 
المودْنْ بان المراد بالخطبة ذلك . 

الحادى عشر ‏ من وظائف هذه الصلاة اخراج المنبر آلى الصحراء 5 دل 
عليه الخبر الأول والخامس والرابع عشر » وقد صرح المرتضى وجماعة بانه مرج 
وحمل بين يدى الامام الى الصحراء . ونسب ابن ادريس الى بعض اصعابنا انه 
قال : المنبر لا مخرج بل يستحب أن يكون مثل منير العيد معمولا هن الطين . *مقال 
انه الاظور فى الرواية )١(‏ والقول بديوت هذه الصلاة كصلاة العيد . وهو اجتراد 
فى مقابلة النصوص اللبم إلا أن يكون لم يطلع على الاخبار المذكورة . 

ومنها- خروج المؤذنين بين يديه ايضأ وف ايديهم عنزم 5 دل عليه 
الخير الآول . 

الثاى عششر - ما دل عليه الخبر الآول والرابع عشر من عدم الاذان والاقامة 
ما دل عليه اجماع الاعاب ( رضوان اه علبيم )5 ذكره الفاضلان فى المءتبر 
والمنتبى بل قال فى المنتبى : وعليه اجما ع كل من محفظط عنه العم . 

وصرحوا بانه يقول المؤذن : الصلاة ( ثلاث ) وكأنه مأخوذ مر التشييه 
بصلاة العيد ااتى يقال فيها ذلك . فان اخبار المسألة الى قدمناها خالبة من ذلك ولا 
اعرف غيرها » اللهم إلا أن يكون وصلاليهم ما لم يصل الينا . 

الثالث عشر ‏ من وظائف هذه الصلاة استحباب الجبر بالقراءة ما دل عليه 
الخبر الرابع والتاسع والعاشر والثالث عشر ء وبه صرح الآصحاب ايضأ » واضافوا 
الى ذلك الجور بالقنوت 5 فى دملاة العيدين : ولا بأس به تحقيقاً للمشاببة . 

الرابع عشر - قال فى الذكرى : يوز الاستسقاء بغي صلاة اما فى خطبة 





)١(‏ كن أن يكون نظره الى حديث هشام ص .مغ المتضمن لليائلة بين الصلائين 





ج١٠‏ لهل يصل للاستسقاءفرادى ‏ قكر ار الخر وجل وتأخر ت الاجابة) - ووه 
المعة والعيدين أو فى اعقاب المكتوبات أو يخرج الامام الى الصحراء فبدعو 
والناس يتابعونه . 
اقول : ويدل على ما ذكره من الفرد الاخير ظاهر الخير الخامس فانه لم 
يشتمل عبل ازيد من صعود رسول الله جَزهه المنير بعد اجتاع الناس والاستسقاء 
بالدعاء وامى الناس أن وزمنوا 
الخامس عشر ‏ قد صرح جملة من الاصحاب ( رضران الله عليبم ) ان هذه 
الصلاة تصل جماعة وفرادى وان كان الجاعة أفضل . 
وانت خبير بان ظواهر حملة الاخبار النى قدمناها وهى اتبار المسألة الى 
وقفنا عليها متفقة على الماعة » ولم أقف على خبر ظاهر فى جواز صلاتها فرادى 
كا ذكروه ء اللهم إلاان يكون قاسوها عل العيدين لقضية التشبه . وقه مافيه . 
السادس عشر ‏ قد تضمن الخير الرايع انه يستسق وهو تاعد , والحديث 
الماشر أن رسول الله وبجم! كان إستسق وهو قاعد , مع ان أحدآ من الأصحاب 
لم يعدوا ذلك من مستتحيات هذه الصلاة بل ظاهر كلامهم انما هو الوقرف حال 
الاستسقام والدعاء والخطبتين » ول اطلع فى كلامبم على من تعرض لا دل عليه 
هذان الخبران من القمود حال الاستسقاء والكلام فيه نفيأ أو اثياتأ . وحمل ذلك 
عل العذر فى بعض الاوقات ينافيه لفظ «كان , فيالحديث العاشر الدال على استمرار 
ذلك فى جميع الآوقات أو اكثرها . 
السابع عشر ‏ ذكر الأصحاب ( رضوان اه عليهم ) انه يستحب ان يكرر 
الخروج لو تآخرت الاجابة وربما ادعىعليه الإجماع , ولم اقف عليه ف النتصوص إلا 
انهربما امكن الاستناد فيه الى العمومات الدالة على الحث على الدعاء وتكراره 
وان اله سبحانه ربما:اخر الاجاية لحب سماعه صوت عبده المؤمن فلا ينيتى اليأس 
والقنوط بعدم الاجابة اولمرة )١(‏ علىان حديثسلمان يه (؟) قد دل عل تكزار 
() الوسائل الاب وي من الدعاء 2 (#) مب ول يذكر فيه تكرار الخروج 





لكوع سم ( الاخبار الواردة فى صلاة جمفر )) ج١١‏ 
الخروج ثلاث مرات وان قول العلة ما قالت؟ قدمناه اما هو فى المرة الثالثة . 
فائدة 

قد ورد الدعاء لدفع المطر مع كثرنه وخوف ضرره م ورد لقلته وحصول 
الضرر بذلك : 

روى فى الكافى )١(‏ بسئده عن رزيق الى العباس عن الى عبدالله يِه قال : 
دافى قوم رسول الله بوتت فقالوا يا رسسول الله بتنوئية ان بلادنا فد قحطت 
وتوالت السنون علينا فادع الله تعالى يرسل السماء علينا فامى رسول الله 484 بالمنير 
فاخرج واجتمع الناس فصعد رسول اله يوهي ودعا واس الناس أن يؤمنوا, فل 
يلث ان هبط جبرئيل ند قال امد بيزبيات: | خبر الناس انربك قد وعدم ان عطروا 
يوم كذا وكذا وساع ةكذا وكذا . فل يزل الناس ينتظرون ذلك اليوم وتلك الساعة 
حت اذا كانت تلكالساعة اهاج الله تعالى ريحأ فاثارت سحاباً وجللت السماء وارخخت 
عزاليها جاء أولتتك النفر باعيانهم الى النى بيهو فقالو! يا رسول الله ببتتجن ادع 
لله لنا أن يكف السماء عنا فانا كدنا أن نغرق فاجتمع الناسودما اللنى جتلها؛ واس 
الناس أن يؤمنوا على دعائه . فقال له رجل من الناس يا رسول الله وض اسمعنا 
فانكل ما تقول ليس نسمع فقال قولوا : الهم حوالينا ولاعلينا اللبم صبها فى 
بطون الاودية وف منابت الشجر وحيث يرع أهل الوبر اللهم اجعلبا رحمة ولا 
تجملها عذاباء . 

اللطلب النابي ف صلا ةالتسبيح 

وها نحن نذكر الاخبار المتعلقة بهذا المقام و نذيلها ان شاء الله تعالى با يفوم 
منها من الأحكام : 

الأول - ها رواه في الكافى عن الى بصير عن الى عيدالله ينها (؟) قال : «قال 

() ااروضة ص 07١ب؟‏ وف الوسائل الباب ؛ منصلاة الاستسقاء . 
() الوسائل الباب ؛ من صلاة جعفر 





جم ( الأخبار الواردة فى صلاة جعفر ) 4 سه 
٠‏ رسول الله جوبيوة لجعفر يا جعفر ألا امنحك ألا اعطيك ألا احبوك ؟ فقال له 
جعفر يتا بل يا رسول أقه بزؤيئة قالفظن الناس انه يعطيه ذهبأ أو فضة فتشوف 
الناس لذلك فقال له انى اعطيك شيا ان أنت صنعته ىكل يوم كان خيراً اك من 
الدنيا وما فيبا وان صنعته بين بومين غفر لك ما بينبا أوكل جمعة أوكل شبر أو 
كل سئة غفر لك ما بينهها ء تصلى اربع ركعات : تبتدى” فتق رأ وتقول اذا فرغت 1 
سبحان الله واحمد قه ولا إله إلا الله واله كبر . تقول ذلك خمس عشرة مرة بعد 





القراءة فاذا ركعت قلته عشر مرات فاذا رفعت ر أسك من الركوع قلته عشر مرات 
فاذا يمدت قلته عشر مرات فاذا رفت رأسك من السجود فقل بين السجدتين عشر 
مرات فاذا جدت الثانية فقل عشر مرات فاذا رفصت رأسك من السجدة الثانية قات 
عشر مرات وانت قاعد قبلان تقوم , ذلك خمس وسيعون تسبيحة فىكل ركعة : 
ثلائمائة تسبيحة فى أربع ركعات : الف ومأتا تسبيحة وتهليلة و تكبيرة وت#ميدة . 
ان شثتصليتها بالنهار وان شئت صليتها بالليل » . 

الثااق ‏ ما رواه فى الفقيه عن الى حمزة الغالى ‏ فى القرى وقيل فى ااصحيم كا 
عدة العلامة عر ألى جعفر فلا )١(‏ قال : ه قال رسول الله رويك لجعفر بن 
الى طالب يها ,يا جعفر ألا أمنحك ألا اعطيك ألا احبوك ألا اعليك صلاة اذا 
أنت صليتها لوكنت فررت من الزحف وكارى. عليك مثل رهل عابح وز بد البحر 
ذنوباً غفرت لك ؟ قال بلى يا رسول الله ببيوييية قال تصلى اربع ركعات اذا شئت 
أن شن تكل ليلة وان شد تكل يوم وان شئت فن جمعة الى جمعة وان شئت فن 
شير الل شين وان شنث فننمنة الى سةت تفتتهم الصلاة ثم تكير خمس عشرة 
مرة : تقول الله اكير وسبحان الله وامد لله ولا إله إلا الله ثم تقرأ الفاتصة 
وسورة وتركع وتقونفى ركوعك عثير مرات ثم ترفع رأسك منالركوع فتقوهن 
عشر مرات وتخر ساجد] وتقولهن عشر مرات فى يودك ثم ترفع رأسك مرنى. 


(و) الوسائل اليا ٠‏ من صلاة جعفر 





وو 0 الا الآخبار الواردة فى صلاة جعفر ) جم 
السجود فتقوطن عشر مرات ثم تخر ساجدا فتقولحن عشر مرات ثم ترفع رأسك 
من السجود فتقوطنعشر هرات ثم تنبض فتقوطن خم سعشرة مرة ثم تقرأ الفاةة 
وسورة ثم تركعفتقوطنعشر هرات ثم ترفع رأسك منالركوع فتقولحنعشرمرات 
ثم تخر ساجدآ فتةوطنعشر مرات ثم ترفع رأسك من السجودفتقوهن عشر مرات 
م نسجد فتقولهن عشر مرات ثم ترفع رأسك من السجود فتقوهن عشر مرات ثم 
تتشبد وتسل » م تقوم وتصبل ركمتين آخر اوين تصنع فيهما مثل ذلك ثم تسل 1 
ثم قال ابو جعفر يز فذلك خمس وسيعون مرة فىكل ركعة ثلاهائة تسبيحة تكون 
ثلامائة مرة فى الاربع الركعات : الف ومائتا نسبيحة يضاعفها الله تعالى ويكتبلك 
بها اثتى عشرة الف حسنة . الحسنة منها تكون مثل أحد واعظم , . 
الثالك ‏ ما رواه الشمرخ عن صفو ان عن بسطام فى الصحييم عن الى عب ألله 
نا )١(‏ قال : ٠‏ قال لله رجل جمات فداك ايلتزم الرجل ااه ؟ فقال نم ارف. 
رسول الله زاغ يوم افتنسم خمير اتاه الخبر ان جصف رآ قد قدم فقال والله ما أدرى 
بايهما أنا أشد سرورا بقدوم جعفر أم بفتم خيبر ١‏ قال فل يلبث انجاء جعفر يقة 
قال فوئب د سو لاه وريج فالتزمه وقبل ما بينعيفيه » قال فقال له الرجل : الآر بع 
ركمات الى بلغنى ان رسول الله ونتوئي: أمى جمفرا ان يصليها ؟ فقال لما قدم عليه 
قأل له يا جعفر ألا اعطيك ألا امنحك ألا احيوك ؟ قال فتشوف الناس ورأوا انه 
يعطيه ذهبا اوفضة » قال بل با رسرلالقه يزيئبية قال صل اربع ركمات متّىماصليتون 
غفر الله لك ما بينبن , أ ناستطعت كل يوم وإلا فكل يومين أو كل جمعة أوكل شهر 
أوكل سنة فانه يخفر لك ما بينهها ٠.‏ قالكيف اصليها ؟ قال تفتتم الصلاة ثم تقر أ 
“م تقول خمس عشرة مرة وأنت فائم : سبحان الله واد لله ولا إله إلا الله والله 
اكبر . ذاذا ركعت قلت ذلك عشراً واذا رفمت رأسك فمشراً واذا يمدت فمشراً 
واذا رفعت رأسك فعشرآ واذا حجدت الثانية فمشراً واذا رفعت راسك فعشراً , 


(1) الوسائل الباب ٠‏ من صلاة جعفر 





ج١٠ ١‏ الاخباد الواردة فى صلاة جعفر 6 سد وهم 
فذلك خمس وسبعون تكون ثلائمائة فى اربع ركمات فهن الف ومائنان . وتقرأ 

فىكل ركعة بقل هو الله أحد وقل ما ايها الكافرون». 

الرابع - ما ف الكاق والتهذيب : وفورواية ابراهم بن عبدالحيد عنالىالحسن 
يها ٠ )١(‏ يقرأ فى الاولى اذا زلزلت وف الثانية والعاديات وف الثالثة اذا جاء فصر 
الله وف الرابعة بقل هو الله أحد . قلت فا ثوابها ؟ قال لو كان عليه مثل دمل عاب 
ذنوباً غفر له . ثم نظر الى" فقال : انما ذلك لك ولاصحابك, . 

الخامس مارواه فى الكاقى عر ذريح عن الى عبدالله هد (؟) قال : 
د تصليها بالليل وتصليها بالنبار وتصليها ف السفر ,الليل والنبارء فان شت فاجهلبا 
من نوافلك ». 

السادس - ما فى الفقيه (م) قال : وفى دوأية ين المغيرة أن الصادق يالا 
قال «١:‏ اقرأ فى صلاة جعفر بقل هو الله أحد وقل با ايها الكافرون» . 

السابع ‏ ما رواه عن أى لصير عن الى عبد أله إلا (4) قال قال : وصل 
صلاة جعفر أى وقت شئت من ليل أو نهارء وأن شت -حسيتها من نوافل اللبل وان 
شئْت حسبتها من نوافل النبار نحسب لك مننوافلك وتحسبلك من صلاة جعفر » . 

الثامن ‏ ما رواه فى التبذيب مسنداً عن ابراهىم بن اف البلاد (ه) قال : 
د قلت لانى الحسن يقد وف الفقيه مرسلا (:) عن ابر اهم عن الى الحسن يهلا يعنى 
هوسى بن جعفر - أى ثى” لمن صللى صلاة جعفر ؟ قال لو كان عليه مثل رمل عاب 
وزبد البحر ذنوباً لغفرها الله له . م قال قلت هذه لنا ؟ قال فلين هى إلا لك خاصة . 
قال قلت فاىثى" اقراً فبا قال وقلت اعترض القرآن ؟ قال لا إقرأ فيبا اذا زلزات 
الأرض واذا جاء نصر الله وانا انزلناه فى ليلة القدر وقل هو الله أحدء . 





)١(‏ د(») مزه) درى الوسائل الاب + من صلاة جعفر 
(») و(4) الوسائل البإب و من صلاة جعفر 


1 





..ه 0 الا الاخبار ألواردة فى صلاة جعفر 6 . اج 

الناسع ‏ ما رواه فى الكافى عن اسحاق بن عمار عن الى عبداقه يه )١(‏ قال: 
«قلت له من صلصلاة جعفر هل يكتب له من الاجر مثل ما قال رسول التهئزجية 
لجمغر ؟ قال اى والله » ورواه ف الفقيه مرسلا (9) . 

العاشر ‏ ما روآه فى التبذيب فى الصحييم عن ذريح عن الى عبدالله يهلا (0) 
قال : ٠‏ أن شئت صل صلاة النسييم بالليل وان شت بالبار وان سنت ف السفر 
وان شئت جعلتها من نوافلك وأن شئْت جعلتها منقضاء صلاة ». 

الحادى عشر ‏ ما رواه فى الكافى والتبذهب عن على بن سليان (4) قال : 
«كيتبت الى الرجل هد اسأله ما تقول فى صلاة التسبييم ف الحمل ؟ فكنتب اذا كنت 
مسافراً فصل , . 

ألثاى عشر ‏ ما رو اه فى التبذيب عن سعد عن عبدالته بن جعفر عن عل بن 
الريان ‏ وفى الفقيه عن عل بن الربان (ه) انه قال : «كنتبت الى الماضى الاخير تيقلا 
اسأله عن رجل صبل صلاة جعفر ركعتين ثم تعجله عن الركمتين الآخير تين حاجة 
أو يقطع ذلك حادث حدث أيجو زله أن يتمها ذا فرغ من حاجته وان قام عن مجاسه 
أم لا يحنسب بذلكإلا ان يستأنف الصلاة ويص ل الآربع ركماتكلها فيمقام واحد؟ 
فكتب : بل ان قطعه عن ذلك أمى لابد منه فليقطع ثم ليرجع فليين على ما بق 
منها ان شاء الله تعالى » . 

الثالنك عشر . ما رواه فى الكاف عن ابان () قال : « سممت أيا عبدالته يذ 
يقول : من كان مستعجلا يصل صلاة جعفر بجردة ثم يقضى التسبيس وهو ذاهب 
فى حوايجه, . 


(؟) د(») الوسائل الاي ؟ من صلاة جمفر 


رسن و(؛) الوساثل الاب هم من صلاة جعفر 
(ه) الوسائل الباب + من صلاة جعفر 
(ى الرسائل الباب م من صلاة جعفر 





ج١١٠‏ ( الاخبار الواردة فى صلاة جعفر 4 -0.م ل 

الرابع عشر ‏ ما رواه فى الفقيه عن الى بصير عن انى عبدالته ييه (1) قال 
ه اذاكنت مستعجلا فصل صلاة جعفر مجردة م اقض التسبيح ». 

الخامس عشر ‏ مارواه فى الكاق عن الحسن بن محبوب رفعه (م) قال : 
« تقول فى آخر جدة مرح#ى صلاة جعفر : اهن لبس العز والوقار ا من تسطف 
بالمجد وتكرم به با.هن لا ينبغى التسييح إلا لهريا من احصىكل شى” علمه يا ذا النعمة 
والطول با ذا المن والفضل يا ذا القدرة والسكرم اسألك معاقد العز من عرشك 
ويمنتبى الرحمة من كتابك و باسمك الاعظم الاعلى وكلءاتك التامات ان تصلى على 
عمد وآل شهمد وان تفعل ىكذا وكذاء . 

السادس عشر ‏ ما رواه الثمّة الجليل احمد بن الى طالب الطبرسى فى كنتاب 
الاستجاج (م) مما ورد عر صاحب الزمان ( يحل الله فر جه ) الى مد بن عبدالقه 
ان جعفر الميرى فى جواب مسائله حيث «سأله عن صلاة جعفر اذا سها 
فى النسبيس فى قيام أو قعود أو ركوع أو جود وذكر فى حالة اخرى قد صار فيها 
من هذه الصلاة هل يعيد ما فاته من ذلك التسبيم فى الحالة التى ذكره أم يتجاوذ ق 
صلاته ؟ التوقيع :اذا سها فى حالة عن ذلك ثم ذكر فى حالة خرى قضى ما فاته فى 
الحالة النى ذكره » ورواه الشيم ىكتاب الغيبة باسناده فيه () . 

السابع عشر _ما رواه فى الكتاب المذكور ايضأ عن ممد بن عبدالله بنجعفر 
الميرى عن صاحب الزمان ( يحل الله فرجه ) (ه) ٠‏ انه كنتب البه يسأله عن صلاة 
جمفر بن الى طالب فى أى وقت أفضل أن تصل فيه ؟ وهل فيا قنوت ؟ وانكان 
كان فى أى ركعة منها ؟ فاجاب أفضل أوقاتها صدر النبار من يوم الجمعة ثمفى أى 

() الوسائل البأن م من صلاة جعفر 

(ب) الوسائل الاب م من صلاة جمفر 

(س) و١4)‏ الوسائل البان 4 من صلاة جمفر 

(ه) الوسائل الباب ع من صلاة جعفر 





الل 707 لكك ( الأخبار الواردة فى صلاة جعفر ) ج١٠‏ 
الآيام شئت ؛ وأى وقت صليتها من ليل أو نبار فهو جائز . والقنوت فيها مرتان 
فى الثانية قبل الركوع وف الرابعة بعدالركوع . وسألته عنصلاة جعفر فى السفر هل 
يحوزانتصل أم لا ؟ فاجاب يجوز ذلك» . 

الثامن عشر ‏ ما ذكره الرضا يِه فكتاب الفقه الرضوى )١(‏ قال : عليك 
بصلاةجمفر بن ألى طالب فانفيها فضلا كثيراً , وقد روى أمو بصيرعن افى عبد الله 
يق انه من صلل صلاة جعفر كل يوم لا تكجب عليه السيئات وككتب له نكل 
تسبيحة فيها حستة وترفعله درجة فالمنةنان ل يعطق كل يوم فى كل جمعة فان 0 يبطق 
فؤكل شبر فان لم يطق فنى كل سئة , فانك ان صليتها مبى عنك ذنو بك ولو كانتمل 
دمل عابم أو مثل زبد البحر » وصل أى وقت شئت من ليل أو نبار ما ل يكن فى 
وقت فريضة ع وان شئت حسبتها مننوافلك , وانكنت مستعجلا صليت مجردة 
ثم قضيت النسيس . فاذا أردت أن تصل فافتتم الصلاة بتكبيرة واحدة ثم اقرأ 
فى أولها بفاتحة الكتاب والعاديات وف الثانية اذا زلرلت وف الثالثة اذا جاء فصر 
الله وفى الرابعة قلهو الله أحد وان شئت كارا بقل هوائته أحد , وان نسيت التسبيم 
فى ركوعك أو بيحودك أو فى قيامك فافض حيث ذكرت على اى حال تكورت#ى. : 
تقول بعد القراءة : سبحان الله والمد شه ولا إله إلا انشه والله اكبر ه خمس عشرة 
مرة ٠‏ وتقول فى ركوعك عشر مرات واذا استويت قاءأ عشر مرات وفى جودك 
وبينالسجدتين عثشرأ عشرا فاذا رفعت رأسك تقول عشراً قب لأرس تنبض فذلك 
خمس وسبعون مرة ١‏ ثم تقوم فى الثانية وتصنع مثل ذلك م تشهد ونسلم وقدمضى 
لك ركمتان » م تقوم وتصلل ركعتيناخر ين على ما وصفت لك , فيكون التسييم 
والتبليل والتحميد والتكبير فى أر بسع ركعات الف مرة وماتتى مرة . وتصل بها 
متى شئت ومتى ما خف عليك فان فى ذلك فضلاكثيراً . فاذا فرغت تدعو بهذا 
الدعاء ... ثم ساق الدعاء . 


زا) ه٠6‏ 





ج ٠١‏ 3[ محل التسبس حال القيام ‏ ما يقرأ فى صلاة جعفر )4 م#.ه ‏ 

التاسع عشر ‏ ما رواه الصدوق فى كتاب عيون الاخبار عر# رجاء بن 
اى الضحاك )١(‏ أنه حى فى حديث له صلاة الرضا يهلا ونقّل فيه انه كان يصل فى 
آخر الليل اربع ركعات بصلاة جعفر ييقا يسل فىكل ركعتين ويقّنت فى كل ركعتين 
فى الثانية قبل الركوع وعد التسبيح وحتسب ببامن صلاة اللل ... اير 

هذا ما حضرق من الروايات المتعلقة بوذه الصلام , 

والكلام فيها يقع فى مواضع ب الاول-اناكثر الاخبار المذكورة فى 
المقام دلت على انالتسبيم حال القيام بعد القراءة وان صورته ه سبحاناقه واحدقه 
ولا إله إلا اه والله [كبرء وهو المشبور بين الاككاب (رضوان اله عليهم ) 
ذهب اليه الشيخان وابن الجنيد واين ادر يس واين الى عقيل والمتأخرون ؛ وقددل 
الخبر الثانى على كونه قبل القراءة وانه اله اكبر الى آخر ء! هو مذكور فالخبر . 

وظاهر الصدوق ف الفقيه العمل بالخبر المذكور فى الموضعين حيث قال فى 
الكتاب المذكور (؟) بعد نقله الخبر المشار اليه : وقد روى أن التسبيم فى صلاة 
جعفر بعد القراءة وآن ترتيب التسيييح « سيحان الله والمد له ولا إله إلا الله والله 
اكبر . فبأى الحديثين أخذ المصل فبو مصيب وجائز له . انتبى , 

وظاهره اللخ بين الاخبار بالتشيير فى الموضمين . وهوجيد إلا ان اللاحوط 
والآولى العمل بالقول المشهور لتكاثر الأخبار بتأخير التسبم عن القراءة وانه 
بالصورة المشهورة دون هذه الصورة الى نقلبا فى خبر العالى . 

الثانى- اختلف الاصعاب (رضوان اله عليبم ) فى قراءتها فالمشبور ابه يقرأ 
فى الاولى بعد المد الزلولة وف الثانة والعاديات وف الثالثة النصر وف الرابمة 
التوحيد » وهو اختيار السيد المرتضى واين الجنيد والصدوق وان الصلاح وابن 
البراج وسلار ء وقال ابن بادويه : يقرأ ّالا ولى والماديات وفالثانية الرلزلة وى 
(») ج ١‏ ص مم وفى الوسائل الباب ؟ من صلاة جعفر 





س ..ه 0 [إمايقرأ فى صلاة جمفرهى بتسليمتين 6 ١‏ ج١٠‏ 
اليد تقدم , قل دان شك مراك بلتوحيد . وق المدوق ف القع 
بالتوحيد فى الميع » وعن ابن الى عقيل ف الآولى الزازلة وفالثانية النصر وف الثالثة 

والعاديات وفى الرابعة قل هر الله أحد. 
أقول : والذى يدل على المشهور م نالاخبار المقدمة الخير الرابع وما سيأق 
ان شاء الله تعالى فى خبر المفضل بن عمر عنافعبداقّه يهل )١(‏ فى نوافل شور رمضان 
وفيه ٠‏ تق رأفىصلاة جعفر فالركمة الآولى امد واذا زلز لتو فالثانية امد والعاديات 
وف الثالئة امد واذا جاء نصر الله وف الرابعة امد وقل هو الله احد ... الحديث , 
والذى يدل على ما ذهب اليه الشميخ عل ب نالحسين بن بابو وه الخبر الثامن عشر 
كا فى قاعدته المطردة ومنه أخذ عبارته فى هذا الموضع وغيره . 
وآما القولان الباقيان فل نتقف لما على مستند والذى وردت به الاخبار هو 
مأ عرفت من الول المشهور وقول على بن بابريه . 
وفى الخبر الثالث : يقرأ فىكل ركعة بقل هو اله أحد وقل با ايها الكافرون 
ونحوه فى الخبر السادسء والظاهر انه على جبة التخبير بين هاتين السورتين اوقراءة 
احداهما فى موضع والاخرى فى آخر. 
وف الخبر الثامنانه يقر أفيها اذا زلزلت اللآرضواذا جاءنصرالله وانا انزلناه 
وقل هو اله أحد » والظاهر ان المراد الترئيب فى هذه السور وان كان المطف 
بالواو لا يدل عليه إلا انه كثير الوقوع فى الاخبار . والعمل بكل ما روى حسن 
أن شاء الله تعالى . 
اثالث قال فى الذكرى : وهى بنسليمتين عبل الاظهر ويظهر من الصدوق 
فى المقنع أنه يرى انبا ا رسن نادر . اتتبى . وتبعه فى هذه المقالة جملة 
من تأخر عنه . 
اقول : صورة عبارة المقنع على ما نقله فى البحار هكذا : تيدأ فتكي ثم 
ر) الوسائل اباب بن من نافلة شبر رمضان 





جم ( صلاة ججعفر تؤدى بتسليمين ) سووهم سا 
تقر أ فاذا فرعت من القراءة فقل ه سبحان الله والمد لله ولا إله إلا اله والله اكبرء 
خمس عشرة مرة فاذا ركعت قلتها عشيراً فاذا رفعت رأسك مر الركوع قلتها 
عشراً فاذا مدت قلتها عشراً فاذا رفعت رأسك من السجود قلتها عششراً فاذا 
مدت قلتبا عشراً فاذا رفءت رأسك من السجود الثانى قلتها عشراً وأنت جالس 
قبل ان تقوم . فذلك خمس وسبعون تسبيحة وتحميدة وتكبيرة وتبليلة فاكل 
ركمة : ثلاثمائة فى اربع ركعات فذلك الف وماتان . وتق رأ فيها قل هو الله احد 
وروى :اق رأ فى الركعة الأولى من صلاة جعفر امد واذا زازلت وف الثانية امد 
والمادياتوفالثالئة المد واذا جاء نصرالته وف الرابءة الجد وقل هو الله احد .انتهى 
وانت خبير بانه لا دلالة فى هذه العيارة على ما ادعاه من أن الاربع ينسليمة 
واحدة . اذ الظاهر ان الغرض من سياق هذا الكلام انما هو بيان مواضع النسييح 
وقدرهكا يشير البه قوله «فذلك خمس سبعون ... الى آخره » ومن ثم انه لم يتمرض 
لذكر الركعة الثانية ولا للتشهد ولا للقنوت؛ اما لها ذكرناه من أنالغرض من سياق 
الكلام انما هو ما ذكرناه أو من حيث ظهور ذلك فا كتق بظووره عن ذكره . 
ويؤيد ما قلناه ان سياق عبارته المذكورة وقعت على نحو عبارة الخبر الآول والثااث 
فان السياق فى ابيع واحد ء فانكانت عبارة المقنع ببذه الكيفية دالة على ما قاله 
فكذلك عيارة كل من الخيرين المذكورين تدل عبل ذلك . و باخلة فان ما ذكره 
( قدس سره ) وآن نبعه فيه من تبعه لا يخلو من قصور تأمل فى العبارة المذ كورة . 
وبا ذكر نا من عدم ظهور ما ادعأه فى الذ كرى من هذه العبارة صرح شيخنا 
الجلسى ( قدس سره ) ف البحار ايضآ حيث قال بعد نقل عبارة المقنع النى قدمناها 
نقلا عنه وذكر كلام الذكرى ‏ ما صورته : واقول لا دلالة فى عبارة المقنع إلا 
من حيث أنه لم يذ كر التسلم و لعله احاله على الظبور كالتشهد والقئوت وغيرها 
والعمل على المشهور . انتهى . 
إلا ان العلامة فى الختلف قال : قال ابو جعفر بن بابويه ( قدس سره ) فى 





4.ه -- 3[ هل يوز احتساب صلاة جعفر منالنوافل الراتبة؟ ) ج ٠١‏ 
كتاب المقنع : وروى انها بتسلءمتين . وهو يشعر انه يقول بانها بتسليمة واحدة 
والمشبور الآول. أنتهى . 

وعل هذا فالظادر ان كلام شيخنا فى التكرى انما ابتتى على هذا الكلام الذى 
نقله فى الختلف إلا ان شبخنا المجلسى ما عرفت أتما عزاه الى العبارة التى نقلبا عنه 
فى البحار . و باجملة فانكتتاب المقنع لا يحضرق الآن ليمكن ممرفة صمة أحدالتقلين 
وفساد الآخر ف البين . 

الرابع ‏ المشهور انه يستحب العشر بعد السجدة الثانية من الركمة الآولى 
قبل القيام الى الثانية وكذا مر الركعة الثالثة قبل القيام الى الرابعة » ذهب اليه 
الشيخان والمرتضى وابن بابويه وابو الصلاح وابن البراج وسلار وغيرثم . 

وقال ابن الى عقيل : "م يرفع رأسه من السجود وينرض قانماً ويقول ذلك 
عشراً م يقرأ 6 

ولم نقف له علىدايل لان ما قدمناه منالاخبار ما بينصريح الدلالة وظاهر ها 
على القول المشهور »فق الرواية الآولى , فاذا رفمت رأسك من السجدة الثاية قلت 
عشر مرأت وانت قاعد قبل أن تقوم » وف الرواية الثانية ه م ترفع رأسك مرنى. 
السجود فتقولحن عشر مرات م تنوض فتقولحنخمس عشرة مرة ‏ وهاتان الروايتان 
صريحتان 5 ترى ف المدعى ٠‏ وف الرواية الثالثة ه واذا رفعت رأسك فمشراً فذلك 
خمس وسيعون . ومى ظاهرة لانه رتب ذلك على رفع الرأس ولم يذكر النبووض ء 
وف الرواية الثامنة عشرة ٠‏ فاذا رفمت رأسك تقول عشراً قبل أن تنبض» وهى 
صريحة فى المدعى 5 ترى ٠‏ ولعله وصل اليه فى ذلك مالم يصل الينا حيث أنه من 
قدماء الأصحاب . 

الخامس ‏ المشهور بين الاصداب (رضوان لقه عليهم ) جواز احتسابها من 
النوافل الراتية الليلية والنهارية , صرح به الشيخ على بن بابويه وان الى عقيل 
وغيرهما . وقال ابن الجنيد : ولا احب احتسابها من شى* من التطوع الموظف 





ج١٠‏ لف صلاة جعفر قنوتان ) 0 
عليه ولو فعل وجعلبا قضاء للنوافل اجزأه . 

وانت خبير بان جملة مر الاخبار المتقدمة ظاهرة فى الدلالة على القول 
المشهور كابر الخامس والسابع والعاشر والثامن عشر والتاسع عشر » وقد تضمن 
الخبر العاشر جواز جعلبها قضاء للنواقل وهو الذى رخصه اين الجتيد ‏ وحيئذ فلا 
وجداه لنع ابن الجنيد من احتسابها من التوافل آدذاء . وحمله على الغفلة عن مذه 
الاخبار وعدم اطلاعه عليها بعيد » وعلى الإطلاع عليها والقول مخلافها أبعد . 

وقال فى الذكرى : ويظهر من بعض الاسماب ( رضوان الله عليهم ) جواز 
جعلها من الفرائض ايضاً اذ ليس فيه تغيير فاحش , 

اقول : رعا أشعر نقله ( قدس سره ) للقول المذكور وعدم تعر ضه أرده 
اختياره القول بحوازه , واليه يميل كلام بعض مشايخنا المحققين مر متأخرى 
المتأخرين , وهو محل اشكال وأى تغبير افش مما عليه هذه الصلاة بالنسبة الى 
غيرها من الصلوات الخالية من هذه الاذكار . 

و باجخلة فان العبادات توقيفية فاذا كان المرسوم عن صاحب الشرع هو ايقاع 
الفريضة عل التحو الذى وردت عنه دربئط؛ ذتغبيرها الى كيفية أخرى ‏ ولو بزيادة 
اذكار وادعية وتسبيحات غارجة من الموظف فيها سما معكثرته وتفاحفهكا فى 
هذه الصلاة ‏ يتوقف عل الدليل . 

ويعضد ما قلناه عدم حصول يقين البراءة إلا بماذكرناه . ويعضده ايضاً 
المقابلة بالنوافل الحاضرة ‏ فان قوله ف الخبرالمذكور ٠‏ وان شت جعلتها مننوافلك» 
أىالحاضرةالمؤداة فيكونقوله ه وانشئت جعلتها م نقضاءصلاة » يعنى قضاء النوافل 
وحاصله التخيير بين جعلها من النوافل المؤداة والمقضية . والته العالم . 

السادس _ الظاهر اله لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الته عليرم ) فى أن 
فيبا قنوتين فى الثانية من الركعتين الآو.تين والثانية من 'لركعتين الاخيرتين وانه بعد 


القراءة وقبل الركوع فيها » ويدل على ذلك صريحا الخبر التاسع عشر مضافا الى 





1 0 أحكام ذوى الاعذار قف صلاة جعفر - افضزاوقاتها مج ٠‏ 

الاخبار العامة فى قنوت سائر الصلوات )١(‏ . 

والمستفاد من اخبرالسابع عشر ان قنوت الركعتين لآو لتين قبل الركوعوقنوت 
الركمتين الاخيرتين بعد الركوع , ولماقف عبل من تذبه له من الاصحاب ء ولعله من 
حيث عدم رواية الخبر ىكتب الحديث الأربعة التىمدار استدلالهمعليها ورجوعهم 
الببا . وباجلة فان الاظبر هو ما دلت عليه الاخبار العامة وخصوص الخير التاسع 
عشر , ؤهذا الخبر م جوع الى قائله يهلا . 
السابع ‏ قد اشتملت جملة من الأخبار المتقدمة على احكام عديدة لذوى 
الأعذار فى هذه الصلاة : 

أحدها ‏ ما اشتمل عليه الخبر الثالك عشر والرابع عشر من جواز الصلاة 
مجردة عن التسييم اذا اتجلت به حاجة م يقضى التسبيس وهو ذاهب . 

وثانيها ‏ ما اشتمل عليه الخبر الثاى عشر منانه لو صل منها ركمتين ثم اعملته 
الحاجة أو احدث حدثا فانه هيى على ماصل او لا بعد زوال العارض يم بالركمتين 
الباقيتين , والاحوط ان لا يفرق فيها إلا لعذر وةوفاً عل ظاهر الخبر وان كان 
الظاهر الجواز مطلقاً . 

وثالثها ‏ ما دل عليه الخير السادس عثير من انه اذا سها عن النسبيحات فى 
بعض احوال هذه الصلاة قضاها فى الحال التى يذكرها فيبا » فان كان يفوته سبوا 
فى حال القيام “م يذكره فى حال الركوع او السجود فانه يقضى ما فاته كلا أو بعضاً 
فى تلك الحال , 

الثامن ‏ قد نكرر فى الاخبار المتقدءة ان وقتها أى وقت شاء من ليل 
أو نبار وانها جائزة سفراً وحضراً » إلا ان الخبر السابع عشر قد صرح بارن. 
أفضل أوقانها صدر النهار من يوم الممة , ويحتمل أن يكون بعده فى اللفضل جعلها 
من نوافل الليل كا يشعر به الخبر الناسع عشر من مداومة الرضا يقد على جعلبا 
منها 5 ينى” عنه لفظ « كان » . 

(ي الوسائل البابةم من القنوت 





ج١١‏ هل تستحب نالة شهر رمضأن؟ 4 2 سد ؤههس 
فائدة 

قال فى الذكرى : زعم بعض متعصى العامة ان الخطاب بهذه الصلاة وتعليمها 
كان للعباس عم النى يزنئدة ورواه الترمذى )١(‏ ورواية اهل البيت ( عليهم السلام) 
اوفق اذ اهل البيت أعل بما فى البيت , على انه يمكن أن يكون قد خاطبهم) بذلك فى 
وقتين ولا استيعاد فيه . انتبى . 

اقول بل الظاهر ان هذا الخير انما هو من مخترعات الاموية بغضاً لعل يقلا 
ومن يمت به ولا سما اخيه المذكور . ونسيوه للعياس ليكوت_ أدخل فالعقول 
وتلقيه بالقبول . وقد ذكرنا ىكتاب سلاسل الحديد حثاً رشية فى اخمستراعبم 
الإحاديث الكاذبة فى زمان معاوية تقر بأ اليه . و الله ااعالم . 

اللطلب الثالث في نافلة شهر رمضات 

والكلام فيها يقع فى مقامين : الآول ‏ استحباب هذه النافلة مذهب اكثر 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بل نقل عن سلار دعوى الاجماع عليه . 

ونقل ف المعتبر قال وقال بعض اصحاب الحديث منا ' شرع فى شهر رمضان 
زيادة نالة عن غيره » وذكر بعض الأصحاب ان على بن بابويه وابن الى عقيل م 
يتعرضا ا بن ولا اثيات وان الصدوق قال لا ناظة فيه زيادة على غيره . 

ورد هذا النقل عن الصدوق جمع من محقق متأخرى المتأخرين بان كلامه فى 
الفقيه لا يدل عل نق المشروعية ب لالظاهر انه !6 ينق تأ كد الإستحباب لصراحته 
بانه لا يرى بأسأ بالعمل ما ورد فيها من الاخبار , ولحذا قال فى المدارك : والظاهص 
انه لا خلاف فى جواز الفعل واما اكلام فى التوظيف . 

اقول : صورة ماذكره الصدوق ف الكتاب المذكور انه قال. فى باب 

5 سان الترمذى مع شرحه لابن العربى ج « ص نوج . وقد ضعف السيوطى‎ )١( 
. اللثالى' المصنوعة ج » ص و0 احاديث هذه الحبوة فى العباس‎ 





.وه الاهل تستحب ناظة شبر رمضان ؟) جم 
الريادة قى شور رمضان ‏ ما لفظه : ومن روى الويادة قى التطوع ف شهر رمضان 
زرعة عن سماعة وهما واقفيان ؛ قال سألته ... وساق الحديث الدال على ذلك )١(‏ 
ثم قال قال مصتف هذا الكنتاب ( رحمه الته ) اما أوردت هذا الخبر فى هذا الباب 
مع عدولى عنه وترك لاستماله ليعل الناظر فىكتانى هذا كيفيروى ومنرواه وليعل 
من اعتقادى فه الى لا ارى بأسأ باستماله . انتبى . والظاهر ان مرجعه الى 
ماذكروه من عدم تأكد الاستحباب . 

واما قولهفالمدارك ‏ انه لاخلاف ف جواز الفعلواما الكلام فالتوظيف 
فلا مخلو من الإشكال الظاهر . وذلك لان الجواز هنا لا معنى له فانبا عيادة فان 
ثبت شرعيتها و«وظيفها ترتب عليه الإستحباب و إلا كانت عحرمة وغير مشروعة ؛ 
ألا ترى انصلاة الضحى لالم تبت شرعيتهاصرحت الاخبار ببدعيتها وتر يمبا(؟) 
وليست من الامور المباحة التى تنصف بالجواز . 

م ان ما يدل عبل عدم توظيف هذه النافلة ما رواه الصدوق عن عبداتقه بن 
سنارن. بسئدين صميحين ورواه الشيخ عنه ايض بسئد صحيم (م) ٠‏ انه سأل 
أبا عبدالته يَهد عن الصلاة فى شهر رمضان فقال ثلاث عشرة ركعة منها الوتر 
وركعتان قبل صلاة الفجر كذ لك كانرسول انه بوجي يصل واو كان فضلا لسكان 
رسول الله ورين اعمل به وأحق » . 

ومارواه الصدوق ف الصحيح عن الحلى والشيخ عنه ايضأ فى الصحيم (6) 
بتغاوت ما فى المان قال : ٠‏ سألت ابا عبدالته يهو عن الصلاة فى شبر رمضارن. ‏ 
فقال ثلاث عشرة ركعة منها الوتر وركعتا الصبم قبل الفجر , كذلك كان رسول الله 

(؟) الوسائل الباب وم من اعداد الفرائض و نوافلبا 
(م) و(4؛) الوسائل الباب هو من نافلة شر رمضان 





ج١٠‏ ( هل نستحب نافلة شهر رمضان؟ © 891 لله 
بي يصلل واناكذلك اصلى ول وكان خيرا ل يتركة رسول الله ويه » . 

وماروآه الشييخ عن مد بن مسل )١(‏ باسناد لا ببعد الحاقه بالموثقات قال : 
وسمعت ابا عبداشه يت يقو لكان رسول الله يي اذا صل اعشاء الآخرة آوى 
الى فراشه لا يصلل شيئاً إلا بعد انتصاف الليللا فى شبر رمضان ولا فى غيره » . 

ونقل المحقق ف المعتير () الاحتجاج للنافين بما رواه الاصحاب عن حمد 
ابن مسل قال : , “عت ابراهى بن هشام () يقرل هذا شهى رمضارن.. فرض الله 
صيامه وسن رسول اله يزيتئيض قيامه . فذكرت ذلك لانى جعفر َو فال كذب ابن 
هشام كان رسول الله جرؤياو: يصب بالليل ثلاث عشرة ركعة منها الوتر وركمتان قبل 
الفجر فى شبر رمضان وغيره ». 

واما الاخبار الدالة على استحباب هذه الصلاة فم ىكثيرة جداً تفصيلا 
واجمالا . 

ومن الثاق مارواه الشيح فى الموثق ‏ وعده فى المنتبى فى الضحييح ‏ عن 
انى بصير (ع) ٠‏ انه سأل ابا عبداته يهو أيزيد الرجل الصلاة فى رمضان ؟ قال نعم 
أن رسول الله وروي قد زاد فى رمضان ق الصلاة » . 

ونحوها صحيحة البقباق وعييد بن زرارة عنه ئِقِهٍ (ه) قال : «كأن رسول الله 
علي بزيد فوصلاته فى شبر رمضان : اذأ صل العتمة صل بعدها فيقوم الناس خلفه 
فيدخل ويدعرم م يخرج ايضأً فيجيئون ويقومون خلفه فيدخل ويدعهم ( مار ) 

رى الوسائل الاب ه من نافلة شبر رمضأن . )+١‏ ص ه؟؟ 

(ع)لم يذكره الذهى فى ميزان الاعتدال وابن حجر فى تبديب التهذيب والبخارى 
فى التاريخ الكبير وابن الى حاتم الراذي فى الجرح والتعديل . تعم فى لسنان المزان ج ١‏ 
ص ٠09‏ ومبزان الاعتدال ج و ص ٠١4‏ ابراهم ين هشام بن نحى بن حى الغساق مات 
سئة مب . فلا ينطبق على المذكور فى هذه الرواية 

(ع) و ه) الوسائل الباب + من نافلة شير رمضان 





لا وات ( هل نستحب نافلة شهر رمضان ؟ ) ج٠٠‏ 
قال وقّال لا تصل بعد العتمة فىغير شهر رمضان » و ببذا التحو رواية جابر ورواية 
حمد بن بحى ورواية انى خديحة (1). 
ومن الآول رواية المفضل بن عمر عن الى عبداقه يه (م) انه قال :, يصلى 
فى شبر رمضان زيادة الف ركعة . قال قلت ومن يقدر على ذلك ؟ قال ليس حيث 
تذهب أليس يصل فى شهر رمضان زيادة الف ركعة : فى تسع عشرة منه ىكل ليلة 
عشرين ركعة وفى ليلة قسع عشرة منه مائة ركعة وفى للة احدى وعششرين مائة ركءة 
وفى ليلة ثلاث وعشرين مائة ركعة ويصل فى مار ليال منه فى العشر الأواخر 
ثلاثين ركعة ؟ فرذه تسعائة وعشرون ركعة . قال : قلت جملن الله فداك فرجت 
عى لقد كانضاق فى الآامرفاما ان اتيت لىبالتفسير فرجت عنى فكيف مهام الالف 
ركعة ؟ قال تصلى. فى كل ججممة د فى شهر رمضان اربع ركعات لامير المؤمنين ينهد 
وتصبل ركعتين لابنة مد ببريتبه وتصبل بعد الركعتين اربع ركعات لجعفر الطيار ياه 
وتصل فى ليلة المعة فى العشر الأواخر لامير المؤمنين يللا عشرين ركبعة وتصبل فى 
عشية ابلمعة للة السبتعشربن ركعة لابنة عمد ببروييع! . م قال اسم وعه وعل ثقات 
اخوانكهذه الآربع والركمتينفانب)) افض ل الصلوات بعد الفرائض ... الى آخرها . 
الى غير ذلك من الاخبار التى يضيق عن نشرها المقام . 
والشيخ ب بعد ذكر الاخبار المتقدمة عدا خير الممتير قال : فالوجه فى هذه 
الاخيار ١‏ جرى بجر أها انه لم يكن رسول الله بنزبيئينة يصلى صلاة النافلة جماعة فى 
شهر رمضان ولوكان فيه خير لما تركه نتلؤيكاك دلم يرد انه لاايحوز ان يصللى 
عل الإشراد . 
واحتج عل هذا التأويل بما روأه عن زرارة وحمد بن مسلم والفضيل فى 
الصحبح (م) قالو! : « سألناهما عن الصلاة فى رمضان نالة بالليل جماعة ؟ 
(1) الوسائل الباى + من نافلة شبر رمضان 2 
(») الوسائل الياب ب من نافلة شبر رمضان 
(م) الوسائل الباب ١.١‏ من نافلة شبر رمضان 





جم ١‏ هل تستحب نافة شهر رمضان؟ م4 لمزم 
فقالا ان النى مرييئية كان اذا صلى العشاء الآخرة انصرف الى منزله "م مخرج م:_#ى 
آخر الليل الى المسجد فيقوم فيصلى . فرج فى أول ليلة من شهر رمضان ليصلى ؟آ 
كان يصلىفاصطف الناس خلفه فبرب منهم الىييته وتركهم ففملوا ذلك ثللاث يال 
فقام فى اليوم الرابع على منبره خمد الله واثنى عليه “م قال : ايها الناس أن الصلاة 
بالليل فى شبر رمضان النافلة فى جماعة بدعة وصلاة الضحى بدعة ألا فلا تجمعوا 
ليلا فى شهر رمضان لصلاة الليلولا تصلوا صلاة الضحى فانذلك معصية . ألا وان 
كل بدعة ضلالة وكل ضلالة سبيلها الى النار . “م نزل وهو يقول فليل فى سنة خخير 
منكثير فى بدعة » ألا ترى انه لما انكر الصلاة فى شبر رمضان انكر الجاعة فيبا 
ول يندكر نفس الصلاة ولو كان نفس الصلاة منكرا مبتدعاً لاتكرمك! اذكر اماعة فيباء 
ورد هذا التأويل جملة من افاضل متأخرى المتأخرين بالبعد وه وكذلك . 
وفيه ايضأ ان الرواية الى أوردها موردها انما هو اجماعة فى صلاة الليل لا فىالصلاة 
التى هى محل البحث حتى يتم قرله ٠‏ انكر اجماعة فيها ول يتكر ااصلاة » فان الصلاة 
الى اجتمعوا خلفه فيها اما هىصلةةالليل 5 هوظاهر سياق اير وحيادد قلاحجة 
ما أورده ما لا حن . 
والعلامة فى الختلف قد أجاب عن صميحة عبدالله بن سنان يحواز أن يكون 
السؤال وقع عن النوافل الراتبة هل تزيد فى شهر رمضان أو لا ؟فاجاب يِه( بحدم 
الزيادة » فانه نقل عن ابن الجنيد انه قال : وقدروى عن أمل البيت ( عليهم 
السلام ( زيادة ف صلاة الليل علما كان يصليها الانسان فى غيره اربع ركمات تتمة 
اثنق عشرة ركعة . وهذا التأوريل ايضأ لا يخاو من بعد وا نكانأقل من اللاول . 
وقال المحدث. الكاشاق ( طاب تراه ) فى الوافى بعد نقل ا خبار الطرفين : 
أقول من حاول أن لا نبعد فى التأويل كثيراً ولا يرد احد الحديثين فالصواب ان 
يحمل حديث الاثبات على التقية )١(‏ أو حديث الى على نقكونها سنة موقوفة 
)١(‏ ارجع الى التعليقة ب ص 4ه 





»وه 0 هل تستحب نافلة شور رمضان؟ 6 ج١١‏ 
مرظفة لا يفبنى تركه! كالرواتب البومية بل أن كانت فهى من التطوعات التى من 
احبها وقوى عليها فعلباكا يشعر به حديث سماعة وغيره . 

وهو وأنكان بعيداً ايضأ إلا انه أقل بعدآ مما تقدم . وجه البعد آما بالنسبة 
الىاخبارالقول المشوور فانتكاثرها واستفاضتها ‏ بل رعا يد تواترها معنىاجمالا 
وتفصيلاكا لا يخق علىمنراجعم! ‏ ببعد خروجها كلا مخرج التقية سما معاقترانبا 
بفتوى الطائفة قدعاً وحديثاً إلا الشاذ . وأما بالنسبة الى حمل اخبار القول بنفيها 
على نق التأ كيد ففيه أن الاخيار قد تصادمت فق فعل التى وج لما وعدمه » فهدّه 
الاخبار ظاهرها ان الى ببوتبوة لم يفعل ذلك مدة حياته وتلك الاخباو قد تكاثرت 
وتعاضدت بانه كان يصليها ع ولا معنى هنا للجمع بالتأكيد وعدمه بل ليس إلا 
الترجيدم لاخبار أحد الطرفين ورىى الآخر من البين ٠‏ 

و باخلة عان المسألة من مشكلات المسائل واليه يميل كلام صاحب المدارك 
وان كان قد قوى بعد ذلك القول المشهور بما ذكره من الوجوه . 

وبعض الحققين من متأخرى المتأخ رين القائلين بالقول المشوور حمل الاخبار 
الدالة على نن هذه الناظة على التقية . قال لانبا موافقة لبعض ما روته العامة كا فى 
حيس البخارى ٠ )١(‏ أنه قيل لعائشة كي فكانت صلاة رسول الله يلههئلا فى شهر 
رمضان ؟ فقالت ما كان يزيد فى شور رمضان ولا فى غيره عل | حدى عشرة ركعة 5 
يصلى اربع ركعات 5 يصبل أريماً 5 يصل ثلاثاً . قال ولهذا جعل ابن طاووس من 
جملة امل هذه الاخبار التقية متأيداً بما تقدم فى رواية ابن مطبر ممح تكذيب 
الراوى والدعاء عليه , ورا يؤيده ايضاً ما مى سابقاً من حديث جار , واما تلك 
الأخبار فبى مع كثرتها ليست بهذه الثاية لار_ العامة انما يقولون بالتراويج 
وهى عند | كثرمم كا ذكرنا سابقاً ستهائة ركعة ىكل للةعشرون ركعة بعدالعشاء 
وعند مالك فى كل ليلة سست وثلائون ركمة بعد العشاء ايضأ (,) وكلاهما.عخالفان لما 

0ج وص هنا( يأب القيام بالليل ى رمضان وغيره 
(») المغنىج + ص بدو وعمدة القارى” ج + ص هوه 





ج١١‏ ( هل تستحب ناظة شور رمضان ؟ ) د وؤهسد 
ذكر فى تلك الأخبار . مع ان فى مفصلات تلك الاخبار ذكرت اشياء هياينة 

لمذاهب العامة كا هو واضم على من تأمل فيها فلا يناسب حملها على التقية » ومن 
احتمل ذلك فيها لم يلاحظها دق ملاحظتها . انتبى . 

واشار برواية ابن مطهر الى ما روآه الشيخ عن احمد بن مد بن مطور )١(‏ 
قال ٠‏ كتبت الى ا ىتمد يقلا ان رجلا روى عن اباك (عليبم السلام) ان رسو لاله 
جني ها كان يزيد مرالصلاة فشبر رمضار:_ على ماكان يصليه فى سائر الايام ؟ 
ذوقع كذب فض الله فاه صبل ىكل ليلة من شهر رمضان عشر ين ركعة آلى عشرين 
منالشور ... الحديث » وسيأق عامه ان شاء اسه تعالى » وقد روىاللكلنني هذا الخير 
ايضاً م( بهذا اللافظ ى تكذوب الراوى ومتنه أسط ' 

إلا انها دلعليه هذا الخير معارض مثله ما نقدم نقله (م)عن اق ق فى اامتبر 
من تكذيب إلى جعفر فد لمن نقل عنالنى هتمه انه سنهذه الصلاة م ذكر قل 
انه عربتة: اما كان يصل صلاة الليل غاصة . و بذلك يظبر لك قوة الإشكال الذى 
اشرنا اليه [ نفأ . 

وأما حديث جابر الذى اشار اليه فبو مارواه عن إلى عبداته يقد (4) انه 
قال له : ان اصحابنا هؤلاء ابو! ان يزيدوا فى صلاتهم فى شهر رمضان وقد زاد 
رسول الله عيض فىصلاته فىشبر رمضان ء اقول : لا بعد ان حتصول الخالفة من 
اصحابه يقد يومئذ انماكان لعدم ثبوت المشروعية عندهم , ويحمل كلامه ييه فقوله 
«و قدزاد رسول الله عزهيبيية؛ على الخروج مخرج النفية فى النقل وإلا فلا معنى لكونهم 
اصحابه يقل مع عدم علمهم بقوله يفلو . ومن المحتملقر يبا فى خير |حمد بن عمد بن 
مطبر امل على ما ذكر نا من أن تكذيب الراوى و الدعاء عليه اما وقع تقية لاظبار 
)ا ض ازه 
(5) الوسائل الباب م من نافلة شبر رمضان 





0 ( كيفية نافة شهر رمضان ) ج١٠‏ 

ذلك الرجل ما هو مأمور باظبار خلافه , 

وباللملة فذيل الكلام واسع ف المقام و باب الإحتال غير منغلق ما لا مخ على 
ذوى الافبام ء والامى هنا باعتيارتعارض الاخبار متردد بينالأستحباب والتحريم 
وطريق الإحتياط فى مثلهالترك لذلك , إلا انه يشكل بشهرة عمل الاصحاب باخبار 
الإستحباب . واقه العالم . 

المقام الثانلى - قكيفية هذه الصلاة وقد ذكر الأصحاب ( رضوان الله عليبم ) 
لها صورتين ( الآولى  )‏ ان يصب فى عشرين ليلة من الشه ركل ليلة عشرين ركعة 
تمانمتها بعد المغر ب واثنتا عشرة بعد العشاء الآخرة ؛ هذا هوالمشهور بي نالأصحاب 
وخير الشيخ فى النهاية بين ذلك وبين جعل اثلتى عشرة ركعة بين العشاءين وثمان بعد 
العشاء , واختاره المحقق ف المحتير . 

ويدل عبل القول المشهور روأية أى يصير عن أل عبدالله ياهلا )١(‏ وفيها 
« فصل با أبا مد زيادة فى رمضان فقال 5 جملت فداك ؟ فقال فى عشرين ليلة 
تمضى فى كل لبلة عشرين ركعة تماتى ركعات قبل العتمة واثتق عثرة ركمة بعدها سوى 
ماكنت تصل قبل ذلك ... الحديث ». 

وفىرواية حمد بن احمد بن مطبر المروية فى الكاقى عن الى همد ا (0) 
وصل فى شهر رمضان فى عشرين ليلة فى كل ليلة عشرين ركمة مات بعد المغرب 


واثثتى عشرة بعد العشاء الآخرة ..٠‏ 





وفى رواية مسعدة بن صدقة عن الى عبدالله يهم (م) قال : ٠‏ كان رسول الته 
بجي ... الما نقال مئذاول ليلة الىتمام عش رين ليلة ىكل ليلة عش رن ركمة ماق ركعات 
منها بعد المغرب واثتتى عشرة بعد العشاء الآخرة ... الحديث » . 
وفى رواية أى بصير الخرى عن الى عبداته يقد (:) « صل ف العشرين 
فن شين ومضآن انآ بعد القرى وائقعدرة ركنة بعد الحدمة »وكاو ذاك فزواية 
() وزم) درس) و(4) الوسائل الباب بن من نافلة ششبر رمضان 





خ ٠١‏ (كيفية نالة شهر رمضان ) 27-7 
يمد بن سليان عن عدة من الأصحاب )١(‏ ورواية الحسن بن على عن ابيه (5). 

زالذى يدل على عكر ذلك موئقة سماعة(م)قال : ه سألته عن رمضان ... الى 
ان قال :كان يصبىقيلذلك من هذه العشرين اثنتى عشرة ركعة بين المغرب والعتمة 
وتمانى ركعات بعد العتمة ... الحديث » . 

واصحاب القولالثاق قالوا بالتخمير جمعاً بينالاخبار الآولة وبينهذه الموثقة 
والاظبر العمل بالاخبار الكثيرة اترجحبا بالكثرة وقول جمرور الاصحاب بها 
واحتهال حمل الموثقة المكورة على وجه آخر غير التخمير . هذا بالنسبة الى 
ما يفعل فى اأعشرين ليلة . 

واماما يصل ف المشر الباقئة فبى ثلاثون ركعة ىكل للة وقد اخختلف 
هنا فى تقسيم هذه الثلاثين » فالمشرور انه يصلى هنبا تمان بعدالمغرب والياق بعدالعشاء 
الآخرة . صرح به العلامة فالمنتهى » ونقل عن الى الصلاح وابن البراج انه يصبل 
اق عشرة ركعة يعدالمغرب والباق بعد ااعشاءالآضرة » وخير المحقق بين الصورتين 

والذى يدل على الآول وهو المشهور قول الصادق ]قلا ف دواية اى بصير 
وفى الآولل من روايتيه المتقدمتين (ع) ١‏ فاذا دخل المشر الاواخر فصل ثلاثين 
ركمة ىكل للة تماتى ركعات قبل العتمة واثنتين وعشرين ركعة بعدها ... الخبر .. 

وقول افى جعفر يهل فى خبر الحسن بن على عرس بيه (ه) « وف العشر 
الاواخر ثمانى ركعات بين المغرب والعتمة واثئتين وعشرين ركعة بعد العتمة » . 

وقول أى الحسن يهم فى رواية جمد بن سلمان عن عدة من اصحابئنا (5) 
وفلما كان فىايلة اثتتينو عشربن زاد فى صلاته فصلى مانى ركمات بعد المغرب واثلتين 
وعشرينركعة بعد المشاء الآخرة ». 

وأما ما يدل على القول الثانى فنه قول الى يمد يتلا فى رواية حمد بن امد 

)1 ورمع رورس ودمع وردم الوسائل البابب من ثافلة شبر رمضان 

(5) ص دام 





امام ( كيفية نافلة شهبر رمضان ) ج١٠‏ 
ابن مطبر فى الكافى (1) « وصل فيها ثلاثين ركمة اثنتى عشرة بعد المغرب وماق 
عشرة بعد العشاء الآخرة». 
وقول الى عبد'لله يها فى رواية مسعدة (5) ٠‏ ويصل فى العشر الآواخر فى 
كل للة ثلاثين ركعة اثى عشرة منبا بعد المغرب وثماى عشرة بعد المشاء الآخرة » 
ومن هنا «جمع المحقق يبن هذه الاخبار بالتخمير : 
والحاصل مما ذكرناه سبعائة ركعة . م انه يصبل ثلاممائة ركمة نمام الالف 
منها مائة ركعة ف الليلة التاسعة عشرة ومائة فى ليلة احدى وعشرين ومائة فى ليلة 
ثلاث وعشرين . هذه احدى|اصورتين المشار اليب) آنفأء ونسب القول بهذهالصورة 
فى الذكرى الى طائفة من اصعابنا وف المنتهى الى اكثر الاصحاب . 
والصورة الثانة نسبها فى الذكرى الى اكثر الاصحاب ء وعل هذه الصورة 
رتب الششيخ الدعوات المختصة بالركعات فى المصباح وهى أنه يقتصر فى ليالى الافراد 
عل المائة ىكل ليلة منها , وعللى هذا فنيق عليه تمانون ركمةوظائف هذه الثلاشعل 
تقدير الصورةالآ ول قالوأ ويفرقباعل الشور بهذه الكيفية : يصلى ف كل جممة عثر 
ركمات اربع منها بصلاة على يلل وركمتين بصلاة فاطمة ( عليها السلام ) واربماً 
بصلاة جعفر ( رضوان الله عليه ) وفى لله آخر جمعة من الشهر يصبى عشرين ركعة 
. بصلاة على يه وفى عشيتها ليلة السبت عشرين بصلاة فاطمة ( عليها السلام ) 
والمستند فى هذه الصورة رواية المفضل بن عمر المتقدمة (م) . 
اذا عرفت ذلك فاعل أنالم نقف فى الروايات الواردة فو هذ الباب على 
ما يقتضى هذه الكيفية على التفصيل الذى ذكره الاصحاب لزيد اختلافها وعدم 
ائتلافها إلا انه مكن حصول ذلك من مو عبا باعتيار م بعضبا الى بعض . 
قال الشهيد فى الذكرى : والمشهور انها الف ركعة زيادة عل الرائبة رواه 
الى ورم) الوسائل الاب ب من ثافلة شهر رمضان 
(0) ص ماه 








اج (كيفية نافلة شهر رمضان » عدا ؤاه ‏ 
جميل بن صالح عن الصادق بق )١(‏ وعلى بن انى حمزة ايضأ (,) واسحاق بن عمار 
عن الى الحسن يهو وسماعة بن مب رآن عن الصادق يق (0) . 
ورعا اشعر هذا الكلام بان هؤلاء قد رووا الآلف على الوجه الذى ذكره 
الاصحاب مع ان لآم ليس كذاك , فان رواية جميل بنصالح انما تضمنتاستحباب 
الاكثار من الصلاة فى شور رمضان وغيره ف اليوم والليلة وان علياً يهو كان يصبلى 
الف ركعة فياليوم والليلةء ورواية على بنابىحمزة(4) عارية عن زيادة المئات ف ليالى 
الافراد, ورواية اسحاق بنعمار [6ا قضمنت ذكرالمثات غاصة فى ليالى الافراد(ه) 
وروايتا ابن مطبر المنقولتان فى الكافى والتبذيب (0) تضمنتا اسةاط المائة من أيلة 
تقسع عشرة ٠‏ وف موثقة لسماعة (/) صلاة مائة ركمة لكل من ليلى تسع عشرة 
وثلاث وعشرين ولم يتعرض ازبادة على ذلك . ورواية مسعدة مثل روايتى ابن 
مطور فىذكر جملةالنوافلالموظفة م ذكره الأصحابإلا أنه اسقط مائة ركعة من ليلة 
تتسع عشرة , ومثل ذلك ايضأ موثقة اخخرى لسماعة (م) وفى رواية لالى بصي رارضا 
ذكر العشرين ركمة الى تمام عشرين يومأ من الشور ومائة ركمة فى الليلة التى يرج فيها. 
ما يرجى ولم يذكر فيها سوى ذلك . وفى رواية مد بن سلهان عر اامدة اسقاط 
وظيفة ليلة نسع عشرة واحدى وعشرين وثلاث وعشرين من العدد المتقدم ذ ره 
والاقتصار ف ىكل منها على مائة ركعة » و بموجبه قد نقص من الالف مانون ركمةولم 
يتعرض ايا تعرض لا فى بر المفضل المتقدم . واما رراية المفضل المذكورة () 
رىئ الوسائل الباب ه من نافلة شهر رمضان 
() و(ك) و(4) و1ة) ورم) الوسائل الاب ب من تافنة شبر رمضان 
(ه) ان كأن الحراد من رواية اسحاق رراية همد بن سأيان عن العدة ومئيم اسحاق 
ابن عار ومهاءة فاق التمرض منه ١ه‏ قدس سرهء لها بمد اسطر وان كان غيرها فل 
نقف عليبا فى كتب الحديث , 
ربع الوسائل الباب ؛ من ذافلة شبر رمضان وليس فيها نسع عثيرة واعا جاء فيبا 
ليلة احدى رعشربن وليلة ثلاث وعشرين زق ص زه 





.به ١‏ [ كيفية نافلة شر رمضان ‏ عل الوتيرة 6 6 
فانها ظاهرة فىالصورة الثانية ما قدمنا ذكره إلا انها جملة فى تقس العش رين والثلاثين 

وقد عرقت اللاف فى الموضعين نمآ وفتوى . 

هذا يمل الكلام فى رواهات المسألة وما اشتملت عليه , وبه يظور ما ذكرناه 
من عدم وجود المستند لما ذكره الاصحاب من الكيفية فى الصورة الآولى , وأما 
الثانية فليس فى مستندها إلا الإجمال الذى ذكر ناه وإلا فالعدد تام ما لا يق . 

قال السيد الداهد العايد الجاهد رضى الدين بن طاووس ) عطر ألله مقده ) 
فى كتاب الاقبال نقلا عن الرسالة الغريةللتميح المفيد ( طيب الله مضجمه ) قال يصللى 
فى المشربن ليلة كل ليلةعشر ينركمة ماق بينالمشاءين و اثنتعشرة بعد العشاء الآخرة 
ويصل فى العشر الاو اخ ر كل ليلة ثلاثين ركعة ويضيف الى هذا الترتيب فى ليلة تسع 
عشر ةو ليلةاحدى و عدربن وليلة ثلااثك وعثمرين كل لبلة مانا ركعةوذلك مام الالف 
ركمة 2 قال : وهى رواية همد بن الى قرة فى كتاب عمل شهر رمضان في ما أسئده 
عن عل بن مبز يار عن مولانا الجواد يفلا .)١(‏ وظاهر هذا الكلام ما ترى ورود 
الخير بهذه الكيفية . 

ونحر ذلك ما ذكره شيخنا المفيد ( روح الله تعالى روحه ) فى كتاب مسار 
الشيعة () قال : أول ليلة من شبر رمضان فيبا الابتداء بصلاة نوافل شهر رمضان 
وى الف ركعة من أول الشهر الى آئخره بترتيب مءعروف فى الاصول عن الصادقون 
) عليوم السلام ( 0 الى آخخره : 

فوائك 

الاولى ‏ المشهور ان الوتيرة تصل بعد وظيفة العثاء من تلك الثوافل لتكون 
خاعة النوافل , ونقل عن سلان انها مقدمة على الوظيفة المذكورة , وقد تقدم فى 
آخرالمسألة الثانية من المقصد الثاتى فى مواقيت الرواتب من المقدمة الثالثة فىالمواقيت 
من ككتاب الصلاة (م) نيذة من الكلام فى هذا المقام . 

(و) وري الوسائل الباب ”ن من نافلة شهر رمضان. 2 رس) ج 4+ ص سم؟ 





ج١١‏ ( اجماعة محرمة فى نافلة شبر رمضان 4 ل ابام 
ويدل عل ما ذكره سلار هنا قوله يقلا فى رواية مد بن سلبان عن عدة من 

أصحابنا (1) « فليا صلل العشاء الآخرة وصلى الركعتين اللتين كان يصليب) بعد العشاء 
الآخرة وهو جالس فىكل للة قام فضبل اثتتى عشرة ركعة ... الى ان قال فى الير 
المذكور : فلما اقام بلال لصلاة العشاء الآخرة خرج النى عززتيس فصل ,الئاس فلا 
انفتل صلل الركعتين وهو جالس 5اكان يصلى ىكل ليلة “م قام فصب مائة ركعة . . 

أقول : وهذا الخير قد جاء على خخلاف ما صرم به الاصحاب ( رضوان الله 
عليبم ) من جعل الوتيرة خائمة صلاته فى تلك الليلة ما انه اشتمل على خلافمادات 
عليهالآخرار الكثيرة كا قدمنا ذكره ف المقدمه الثانية منمقدما ت كناب الصلاة - 
من أنه جز ماكان يصل الو تيرة معللا فى بعضما بانه يعل أنه يعود ولا موت فى 
تلك الليلة مع دلالة ظاهر هذا الخبر على المداومة عليبا . وباجملة فهو لا يخاو من 
الإشكال فى الموضعين المذكورين . والله سبحانه وقائله أعل . 

وقال فى الذكرى : وأما الوتيرة فالمشهور انبا تفعل بعد وظيفة العشاء لتَكون 
خاعة النوافل ء وقالسلار بلالوتيرةمقدمة عل ىالوظيفة ومى فيرواية مد بنسلمان 
عن الرضا ينهو والظاهر ايضأ جواز الامرين . انتهى . 

الثانية ‏ لا روب ان الماعة فى هذه النادلة محرمة عند اصعابنا ( رضوان الله 
عليبم ) وقد تكاثرت به اخبارم ( عليهم السلام ) : 

ومنها.- ما روأه فى التبذيب والفقيه عن زرارة وحمد بن مسل والفضيل عن 
انى جعفر والى عبدالته ( عليوم) السلام ) () قالوا ٠‏ سألناهما عن الصلاة فى شور 
رمضان نافلة باللبل جماعة فقالا ان النى نيد ... الحديث » وقد تقدم فى المقام 

الآول (م) إلا ان مررد الخبر 5 ذكر ناه بمة انما هو ألماعة فى صلاة الليل . 

(و) الوسائل الاب ب من ناهلة شبر رمضان 
») الوسائل اباب ٠١‏ من نافلة شبر رمضان زع) ص لاه 





وما روآأه فَّ لكا )١(‏ عن سلم بن قيس فى خطة لآهير المؤمنين يقلا قال : 
فيباه قد عملت الولاة قبل اعمالا خالفوا فيبا رسول الله وؤزروتام متعمدين لخلافه 
ناقضين لعبده مغي رين لسنته ولو حملت الناس على تركها ... لتفرق عنى جندى حتى ابق 
وحدى 9 مع قليل من يموق ... الى ان قال : وألله لقد أمرت الناس إلا يجتمموا 
فى شهر رمضان إلا فى فريضة واعلمتهم ان اجتماعبم فى التوافل بدعة فنادى بعض 
أهل عسكرى من يقائل معى : بأ أهل الاسلام غيرت سنة عمر ينهانا عن الصلاة فى 
شهر رمضان تطوعا ... الحديث ». 

وما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار عن الى عبدالله ئلا () قال : و سألته 
عن الصلاة فى ر مضان ف المساجد فقال لما قدم امير المؤمنين بهد الكوفة ام الحسن بن 
عل عقا ان نادى ف الناس : لا صلاة فى شمر رمضان فالمساجد جماعة . فنادي فى 
الناس الحسن ن عل الا 5 أهى ه به أمير المؤمنين ا فلا سمعالناس مقالة الحسن 
بن على إلا صاحوا واعمراه واعمرأه فليا رججع الحسن الى امير المؤمنين لقلا قال 
له ماهذا الصوت 6 فقال با أمير المؤمنين الناس يصيحون واعمراه واعم رأه فقال 
امير المؤمئين يإهة قل لهم صاوا , . 

وما روآه أن ادر سس ف مستطر فان السراثر قل" منكتاب لىالقاسم جعقر بن 
يقلا بالكوفة اتاءالناس فقالو! له اجعل لنا اماما وؤمنا فشبر رمضانفقال لاء ونهاهم 
انيجتمعوا فيه 6 فليا اموا جماوأ يتولونا بكوا شور رمضانواشور رمضاناه, فالى 
الحارث الأعرر فى اناس فقال يا امير المؤمنين يقل ضج الناس وكرهوا قولك 
قال فقال عند ذلك دعوم وما يريدون ليصل بهم من شاءوا . ثم قال : ومن ينيع 
غير سبيل المؤّمتين نوله ما تول وتصله جم وساءت مصيرا » (4) وروأ المياى 

(ؤ) الروضة ص مه وفالوسائل اباي ١‏ من نافلة شبر رمضان 

رى و س, الوسائل البأى ١‏ من نافلة شهر رءضان 
5( سورة النسا. الاية هر وفيها شى' من الثقل بالمضمون 





ج١١٠‏ قضاء نائلة شهر رمضان نهار ) سس “له اس 

قَّ تفسيره عن حريز عن بعض أصحابنا عن أحدهما ( عليهم) السلام ) مثله (1) . 

وما رواه الحسن بن علل بن شعبة ف تحف العقول عن الرضا افلا () قال : 
« ولا يجوز التراويح فى جماعة » . 

أقول : وسيأنى مام الكلام فى ذلك فى بحث صلاة اللماعة ان شاء النه تعالى. 

الثالثة ‏ تقال ق الذكرى :لو فات شى* من هذه النوافل للا فالظاهر انه يستحب 
قضاؤها نباراً لعموم قوله تعالى ه وهو الذى جعلالليل والنهار خلفة , (م) وما ورد 
فى تفسيره ما اسلفناه منقيل » و يذلك افتى ابن اند قال : وكذ! لو ذانته الصلاة فى 
ليلة الك *م ثيتت الرؤية . انتوى . 

وقال قى المدارك : قال القهيد فى الذكرى وأو فات ثى” من هذه التواقل ليلا 
فالظاهر انه يستحب قضاؤها بارا . وهو غير واضم . انتهى . 

اقول : لا يخق ان الشهيد كا نقلناه من عبارته قد استدل على ذلك بعموم 
الآية وما ورد فى تفسيرها من الأخبار 5 قدمه , ولا ريب ان ظاهر الآية دال على 
ما ذكره والاخار الواردة فى تفسير ها تساعده . 

ومنبا - قرل الصادق ينا فى ما رواه فى الفقيه (ع) «كل ما فاتك بالليل فاقضه 
بالنبار قال الله تعالى : وهو الذىجمل الليل والنبار خلفة لمناراد ان يذكر أو اراد 
شكوراً . يعني ان يقضى الرجل ما فاته بالليل بالنوار وما فاته بالتهار بالليل » وفى 
محنى هذه الرواية غيرها . 

وبذلك يظبر لك ما فى قوله ه وهو غير واضح» وكان الواجب عليه ذكر 
الجواب عن دليله المأكور ليندفع عنه ما فى كلامه من القصور . والجراب يمل ذلك 

على غير هذه النافلة من الصلاة اليومية والناظة الرائبة يحتاج الى مخصص . فان عموم 

(م) سورة الفرقان الأبة مب 
() الوسائل الباب به من المواقيت 





' بره ل صلاة الاستخارة ‏ معاق الاستخارة الواردة فى الاخبار ) ج ٠١‏ 
الآية والخبر المذكور شامل لموضع البحث . 

الرابعة ‏ ظاهر الآصحاب ( رضوان الله عليهم ) انه لا فرق فى استحباب 
هذه الصلاة بين الصائم وغيره عملا بمقتضى العموم ٠‏ وزاد فى الروض التعليل بانها 
عبادة زيدت لشرف الزمان فلا تسقط بسقوط الصوم عن المسافر ونحوه ٠‏ ثم نقل 
أن فى كلام بعض الاصحاب ما يدل على اختصاصه بالصائم , قال فى الذخيرة : وهو 
ظاهر الى الصلاح . 

الخامسة ‏ ماذكر فى خبر المفضل -)١(‏ فى تفريق القانين الباقية من الصلاة 
ففكل جمعة عشر ركعات . الظاهر انه مبنى عل الغالب من اشتهال الشبر عل أربع 
جمءات ؛ فلو اتفقفيه خمس مع فؤكيفية بسط العا نين احتمالات اقر بها ؟ا استظبره 
فى الذخيرة ‏ سقوط العشر فاجعة الاخيرة لاعطاء كل جمعة حقها . 


المطلب الى ابع في جملة من الصلوات 
الآولى صلاة الاستخارة وينبغى ان يعل أولا ان الاستخارة هى طلب 
الخيرة من الله تءالى قاله فالقاموس والنهابة وغيرماء وقال ابن ادريس : الاستخارة 
فى كلام العرب الدعاء » وقال ايضأ معنى «استخرت الله استدعيت ارشادى , قال 
وكان بو نس بن حبيب اللغوى يقول ان معنى واستخر تالله» استفعات اله الخير أى 
سألت الله أن يو فقنى شير الاشاء التى اقصدها . 
اذا عرفت ذلك فاعل ان المفهوم من الاخبار انها قد جاءت فيها على معارن. 
عديدة : منها ما ورد يمعنى طلب الخيرة من الله تعالى م قدمنا نقله عن القاموس 
والنباية عمنى أنه يسأل الله فى دعائه ان يجحعل له الخير ويوفقه فى الامى الذى بر يده. 
وعلى هذا المعنى يحمل ما رواه فى الكافى عن عمرو بن حريث فى الصحيح على 
الاظور )١(‏ قال : « قال إبو عبدالته يتلا صل ركعتين واستخر انه فوالته ما استخار 
لله مسل إلا عار له البتة » . 
(1) ص لاه (ب) الوسائل الباب ؟ من صلاة الاستخارة 





ج١٠‏ ل( معان الاستخارة الواردة فى الاخبار م هوه 

وفى رواية اخرى عنه ينها ٠ )١(‏ من استخار الله راضياً بما صنع الله خار 
الله له حتهاء وفى معناهما اخبار آخر ايضأ . 

ومنها ‏ ما ورد يمعى طلب تيسر ما فيه الخيرة 5 فى حسنة مرازم المروية فى 
الفقيه (0) قال : ٠‏ قال لى |بوعبداقه ينهد اذا أراد أحد شيثاً فليصلركعتين ثم ليحمد 
أنه و ليتنعليه ويصل على عمد جزنجيزنو عل أهل بيته ويقول : الهم انكان هذا الاعى 
خيراً لىفى دينى ودنياى فيسره لى وقدره وانكان غير ذلك فاصرفه عنى . فسألته 
اى شى” اقرأ فهما ؟ فقالاقرأ فيبما ما شئت وان شئت قر أتفيه) قل هو الله أحد 
وقل با ايها الكافرون ... الخبر » و بمضمو نه بتفاوت يسير رواية جابر عن الى جعفر 
قلا (م) وهذا المعنى قريب منالمعنى الآول بلالظاهر ان مآلا غالبا الى واجديث 
تحمل الاخبار الآول على هذا . 

ومنها - ما ورد بمعنى طلب العزم على ما فيه الخير كا فموثقة ابن اسباط (4) 
قال : ٠‏ قلت لالى الحسن الرضا ينهو جعلت فداك ما ترى آآخذ برآ أو بحرأ فان 
طريقئا خوف شديد الخطر ؟فقال اخرج برا ولا عليك ان تأتى مسجد رسول الله 
بزب وتصبل ركعتين فى غير وقت فر يضة ثم تستخير. الله مائة مرة ومرة ثم تنظر 
فان عزم الله لك على اأبحر ... الخير , .' 

وموثقة الحسن بن على بن فضال (ه) قال : ه سأل الحسن بن الجهم أا الحسسن 
إلا لابن أسباط فقال ما ترىله - واب ناسباط حاضر وحن جميماً ‏ يركب البحر أو البرء 
الى مصر ؟ واخيره يخي رطر يقالبر فقالالبر » وأتالمسجدفىغير وقتصلاة الفريضة 
فصل ركعتين واستخر الله مائة مرة “م انظر أى شى" يقع فى قلبك فاعمل به » . 

وهذه الثلاثة المعاق تكون بالصلاة والدعاء ورما تكون بالدعاء هاصة كآ] 

)0( و(ه) د( دره) الوسائل الباب ج من صلاة الاستخارة 





هوه ا ا الاستخادة بالرقاع وتوها ) ج١٠‏ 
الله عد سبعين مرة ببذه الاستخارة إلا رماه الته بالخيرة يقول : ا أبصر الناظر ين 
ويا امع السامعين ويا اسرع الحاسبين ويا أرحم الرا مين ويا أحكم الحاكين صل على 
عمد وأهل بيته وخر لى فى كذا وكذا .. ْ 

وفى حصحة حماد عن ناحية عن الصادق يقلا (0) اندكان اذا اراد شراء العبد 
أو الدابة أو الحاجة الخغيفة أو الغى” اليسير استخار الله عز وجل فيه سبع مرات 
فاذاكان أمراً جسمما استخار الله فيه مائة مرة . 

إلا انه تمل ايض تقسد هذه الاخيار بما تقدم بان يكون هذا الدعاء مضافا 
الى الصلاة , 

ومنبا ‏ ماورد بمعنى طليتمرف ما فيه الخيرة: وهذا هو المعروف الآن بين 
الناس , ولكن لابد هنا منانضمام ب" آآخخر ال ىالصلاة والدعاء معأ أو الدعاء وحده 
من الرقاع أو البنادق أو فتمم المصمحف أو أخذ السبحة أو القر عد أو الاخذ 
من لسان المشاأور . 

فن الأخبار الواردة بذلك ما رواه الكليى والشميخ عنهارون بن خارجة عن 
ألى عبدألله يقلا (0) ورواه الشيخ المفيد وابن طاووس ورواية ابن طاووس لعدة 
طرق أنه قال يقل ه اذا أردت امآ تفذ مست رقاع فاكتتب فى ثلاث منبا : بسم الله 
الرحمن الرحي خيرة من الله العريزالحكم لفلان بن فلانة افعل . وف ثلاث هنها: 
بسم الله الرحمن الحم خبيرة من الله العزيز الحسكم لفلان بن فلانة لا تفعل . ثم 
ضعبا نحت مصلاك ثم صل ركمتين ذاذا فرغت فاج تبعدة وقل فيها مائة مرة : 
استخير الله برحمته خيرة فى عافية . ثم استو جالساً وقل : اللهم خر لى واخترلى 
فى جميع امورى فيسر منك وعافية . ثم اضرب بيدك الىالرقاع فشوشها واخرج 
)١(‏ و(م) الوسائل اباب ه من صلاة الاستخارة 

0( الوسائل الباب ب من صلاة الاستشارة 





جَ [٠‏ الاستخارة بالرقاع ونحوها انكار | بن أدريس لذلك ) الام عم 

واحدة واحدة فان ختر ج ثلاث متوالنات ٠‏ افعل » فافعل, الس الذي تريده » 
وان خرح ثلاث 1 لا تفعل »فلا تفعله » وان خرجت واحدة وأفذمعل» 
والاخر ءلا تفعلء فاخر ج من الرقاع الىخمس فافظر اكثرها فاعمل بهودع ااسادسة 
له تحتاج اليها » 

ومنها ‏ ما رواه الكليني و الشيخ عن على بنمد رفعهعنيم (عليهم السلام)(1) 
و انه قال لبعض أكعابه وقد سأله عن الآمى يمضى فيه ولا يمد أحداً إشاوره كيف 
يصنح ؟ قالشاور ربك قالفقال له كيف ؟ قال انو الحاجة فىنفسكثم اكنتب رقعتين 
فى واحدة , لاء وفى واحدة «١‏ نعم » واجعليا فى بندقتين هن طبن "م صل ركعتين 
واجعلب) تحت ذيلك وقل : ا الله اتى اشاورك فى امرى هذا وأنت خخير مستشار 
ومشير فاشر على با فيه صلاح وحسن عاقبة . “م أدخل يدك فان كان فيبا ٠‏ نعم . 
ذافعل وان كان فيها « لا » فلا تفعل » هكذا شاور ربك » . 

وقد ذكر السيد الزاهد العايد المجاهد رضى الدين على بن طاووس ( عطر الله 
مرفده ) فرسالة الاستخارات افواعا عديدة فىالاستخارة بالرقاع والينادق والقرعة 
وانكرها ابن ادر يسام الإ نكار وقالانهامناضعف اخبار الاحادوشواذالاخبارلان 
رواتها فطحيةملء ونون مثلزرعةومماعة وغيرهمافلا يلتفتالى ما اختصا بروايته , 
قال : والحصلون مناصحابنا ما ختارونفق كتب الفقه إلا ما اختر ناه ولا يذكرون 
البئادق والرقاع والقرعة إلا فىكتب العبادات دونكتب الفعّه » وذكر ازالشيخين 
وابن البراج لم يذكروها فى كنتبهم الفقبية روافقه امحةق هنا فقال : واما الرقاع 
وما يتضمن , افمل ولا تفعل » ففى حيز الشذوذ فلا عبرة بها . 

قال فى الذكرى : وانكار أبن ادريس الاستخارة بالرقاع لا مأخذ له مع 
اشتهارها بين االاصحاب وعدم راد لحا سواه ومن حذا حذوه كالشيخ نحم الدين » 
قال وكيف تكون شاذة وقد دونها الحدثون فىكتتبهم والمصنفون فى مصنفاتهم وقد 
20 () الرسائل لباب ب من صلاة الانتخارة . والشيخ برويه عن الكليق 





عد ماقت ( الاستخارة بالعدد ب ج١6٠‏ 

أبو الحسن عل بنطاو وس الحسينى(قدس سره )كتاباً ضخخا فىالاستخارات واعتود 
فيه علىروايات الرقاع وذ كر من [ثارهاتجائب وغرائب ارأه اللهتعالى اباه . وقالاذا 
توالى الامى فى الرقاع فهو خير عض وان توالى النهى فذلك الآ شر مض وان 
تفرةتكان اير والشرموزعا بحسب تفرقها علىازمنةذلك الا ميحس بتر تبها . انتبى 

ومنالاستخارات الاستخارة بالمدد , قال فى الذكرى : ولم تكن مذه 
مشوورة فى العصور الماضية قبل زمان السيد الكبير العابد رضى الدبن همد بن 
عمد الاوى الحسينى اجاور بالمشهد المقدس الغروى ( رضى الله عنه ) وقد رويناما 
عنه وجميع مرويانه عن عدة من مشائخنا عن الشيخ الكبير الفاضل جمال اللدين بن 
المطبر عن والده ( رضى أله عنهما ) عن السيد رضى الددين عن صاحب الآمى (عليه 
الصلاة والسلام ( () يقرأ الفاعة عشراآً واغله ثلاث مرأت ودونه مرة م برأ 
القدر عشرا "م يقول هذا الدعاء ثلاثآ : اللبم الى استخيرك لعلمك بعاقبة الامور 
واستشيرك لحسن ظنى بك فى المأمول والحذور, الهم أنكان الأآمى الفلا مما قد 
نيطت بالبركة ايجازه وبواديه وحفت بالك امة ايامه ولياليه عفر لى الهم فبه خيرة 
ترد ثموسه ذلولا وتقعض أبامه سروراً » اللبم أ١ا‏ امى فأئتمر واما نبى فانتبى , 
اللبم انى استخيرك بر حمتك خيرة فى عافية . ثم يقيض على قطعة مر السبحة 
ويضصر حاجته أ نكان عدد تلك القطمة زوجا فبو افمل وان كان فرداً لا تفع لأو 
بالمكس , م قال فى الذكرى وقال انطاووس (قدس سره) فىكتا بالاستخارات 
وجدت مخط أحى الصاح الرضى الأوى تمد بن مد الحسينى ضاعف الله سيادته 
وشرف شامته ما هذا لفظه : عن الصادق يه( )من اراد أن يستخير اتتعالى 
فليقرأ المدعشر مرات وانا انز لنامعش رما تم يقول ... وذكر الدعاءإلا انه قال 
عقبي «والحذور, : اللبم ان كأنامرى هذا قد نيطت . وعقيب «سروراء ؛ باالله اما 





() واب) الوسائل الباب بم من صلاة الاستخارة 





اج ( الاستخارة بالعدد ) 5-2 
امى فأئتمر واما نهى فائتبى ٠‏ اللهم خر لى ب رحمنك خيرة فى عافية « ثلاث مرات ٠‏ 
"م يأخذكفاً من الحصى أو سبحة . انتهى . 

بان : قوله فى الدعاء المذكور ٠‏ نبطت . مر ناط الثى” بالشى” علقه به 
وربطه . واتجاز الثى* اواخره جمع مجر . وبواديه أوله جمع بادية » وبادى* 
الرأى أوله . وحفه تحفه اذا احاطه قالاللهعز وجل ٠‏ حافين من حول العرش:(١)‏ 
أى مستديرين » والكرامة مصدر كرم , و , خير لى » بمعتى اجعل لى فيه الخير , 
و١‏ خيرة» بكسر الخاء الممجمة وسكون الياء اسى مصدر من قولك «خار اله لك 
كذاء وأما ه خيرة » بكسر الخاء وفتيم الياءكمنبة فهو اسم من قولك ٠‏ احتاره الله » 
يا ورد فى زيارته يزتيي « السلام عليك يا خيرة الله » و ٠‏ تردء أى تغير وتحول 
ومن ثم تعدى الى مفعولين » و ١‏ هموس ء عبل وزن فبول كصبور للمبالخة والماضى 
تمس يفتح لمم يشمس علىمثال كتب يكنتب ‏ وثمس الفرس يشدمس هماسا بكسر 
اأشين وشموساً بضمما بمعنى حزن ومنع ظهره أن يركب ؛ والذلول خلافه مون 
الذل بالذال المعجمة مكسورة ومضمومة ضد الصعوية . تقول ذل يذل ذلا فبو 
ذلول . والمعنى نفر لى خيرة تسول دمبه وتيسر عسيره ؛ و ١‏ تقعض , بالقاف 
والمين المهملة والضاد المحجمة على وزن يكتب مضارع ٠‏ تمض , مثال 2-7 معني 
عطف ء قال فيالصحاح قعضت الءود عطفته ما تعطف عروش الكرم والمودج . 

اقول : وفى هذا الباب استخارة غريبة لل اقف عليها إلا فى كلام والدى 
( قدس سره ) قال (طيب الله ثراه وجعل الجنة مثواه) فى كتتاب السعادات : خيرة 
مسوية عن الامام الناطق جعفر بن مد الصادق يلللا « يقرأ امد مرة والاخلاص 
ثلاثاً ويصل على مد وآله خمس عشرة مرة ثم يقول : اللهم اى اسألك مق الحسين 
وجده وابيه وامه واخيه والائمة النسعة من ذريته ان تصل على مد وآل همد وان 
تجعل لى الخيرة فى هذه السبحة وأن ترينى ما هو أصلم لى فى الدين والدنيا » اللبم 


)١(‏ سورة اومس الآية وب 





عد الام تلن ( الاستخارة بالعدد ) ج١١‏ 
أنكان الأصلح فى دينى ودنياى وعاجل أمرى وآجله قعل ٠١‏ أناعازم عليه اميق 

وإلافانبنى انك على كل شى” قدير . ثم يفيض قبضة من السبحة ويعدهاء سبحا الله 
والْمد نه ولا إله إلا الله , الى آخر القيضة . فا ن كان الاخير «سيحان الله. فهو مخير 
بين الفعل والترك وأنكان امد لله, فبو أمى وان كان هلا إله إلا الله .فهو نبى .٠‏ 

"م قال ( قدس سره ) اقول : لا يخق على المتأمل بعين البصيرة ان هذه 
الاستخارة الشريفة ايض تضمتت تقسم الام المستخار فيه الى امس ونبى رخخير 
والاكثر ف الاستخاراتانما تضمنت الآمى والنبى ء بلهذه الرواية ايضأ تضمنت 
ما يقتضى الانحصار فيب) لقوله بهد «وإلا فانبى » ول يذكر التخيير ف الدعاء 
وذكره فى آخر الرواية , والذى ينبغى أن يقال فى وجه ابمع ان الامى والنبى هنا 
ليس عل تحوهما فى العبادات من الباوغ الى < سد الى جوب والتحر.م بل انه جرد 
الارشاد والاستصلاح ء اذ الغرض هن الاستخارة طلب ما هو الآصلم والانجم ما 
فى الدخول فى الامور والتهجم عليها من غير استخارة من احتهال تطرق المهالك 
وعدم الآمن من المعاطب فى جميع المسالك ٠‏ واقله احتهال حر مان المطاوب وعدم 
الظفر بالامى الحبوب 5 جاء فى الخير ٠ )١(‏ من شقاء عبدى أن يعمل الاعمال فلا 
يستخير لى » ولانه بعد الإستخارة يكون آمنأ من تطرق اسبابالجرمارب وسالاً 
من آفات العطب والخذلان ع فكان العمل بالإستتخارة امرأ راجحا وطريقاً واضاً 
عند كل من له عقّل سلم وذهن قوم ٠‏ وححيث كان راجحا إتر ب المناقع واندفاع 
المكاره ومرجوحاً بالمكس من ذلك أو متساوى الطرفين بان يكون الامران الفعل 
والترك سواء فى ترتب الآمرين كالاس الذى يتخير فيه الانسان لا نماو مرن. 
الثلاثة الأقسام يا دلتعليه الرو اي ةالشريفةو أما الرواواتالمنحصرة ف الامى والنوى 
فالظاهر ان الام فيها ها يشمل الراجح والمساوى بان يراد به القدر الاعم اعنى 
الآمن من الضرر سواءكان فيه مصلحة او عدم مشقة أو اتتفاء المفسده فقط . 


(9) الوسائل الباي بن من صلاة الاستخارة 





ج١٠‏ ل استحباب الاستخارة لكل ثى*'  )‏ سد اهم 
وباجملة نالآمى الخارج فى هذه الاستخارة نص فى رجحان الفعل المأمور به واشتاله 
على المصلحة والمتفعة , والتخييرفيها بمءن مساواة الفملو الترك بلا رجحان لاحدهها 
على الآخر . والنبى نص فى مر جوحية ذلك الاى وعدم حصول مصلحة فيه 
ووجود مفسدة » واما الام فى ذات الوجبين فقد عرفت انه القدر الاعم اعنى 
الآمن من الضرر سواء حصلت فيه مصلحة أم لا , ومن ثم يجوز نظرا الى ذلك 
أخذ خيرة اخرى عل مقابل ذلك الاس الأمور به ء فان خترجت امرآ كذلك 
دل عل تساوى الاح بن والتخيير بينهما » وأن خرجت نبياً دل على رجحان ذلك 
الاس المأمور به اولا . وأءا بالنظر الى هذه الرواية المشتملة عل الشقوق الثلاثة 
فلا ينبغى معاودة الخيرة فى مقابل ما خرج مطلقاً لاشتمالها على التفصيل القاطع 
للاحتهال . والله العالم . انتب ىكلامه طيبالله مرقده واعلى فجوار الأكة مقعده. 
فائدتات 

الآولى ‏ المستفاد من الاخيار استحباب الاستخارة لكل ثى” وتأكدها 
حتى فى المستحيات » وان الأفضل وقوعبا فى الاوقات الشريفة والاما كن المنيفة 
والرضا بما خرجت به وان كرهته النفس . 

وما يؤكد هذا ما رواه ايبن طاووس باسائيد عن الصادق يها )١(‏ قال «كنا 
نتعم الاستخارة يا نتعالسورة منالقرآن . ثم قال ما ابالى اذا استخرت الله على أى 
جنى وقعت ء وفى رواية اخرى ١‏ على أى طريق وقعت ». 

وروى ابرق فى الحاسن عن حمد بن مضارب (؟) قال : ١‏ قال ابو عبدالته 
يق من دخل فى أمس بغير استخارة ثم ابتلى لم يؤجرء ورواه ابن طاووس 
باسانيد عديدة (م) وفيه دلالة على ذم تارك الإستخارة فى الامور الى يأفى بها . 

وروى ف احاسن ايضاً عنه بهد (؛) انه قال ١‏ قال انه عر وجل من شقاء 

() م(س) و(ع) الوسائل الباب با من صلاة الاستخارة 





لمم ل ل( الاستنابة فى الاستخارة ) ج١٠‏ 

عيدى 3 يعمل الاعمال قلا لستخيرقى ».. 

وروى ف اسن ايضأ باسناده عن عثيان بن عيسى عن بعض اصعابه (1) 
قال : « قلت لالى عبدالته بهد من اكرم الخلق عل الله ؟ قال اكثرم ذكراً لله 
واعملهم بطاعته . قلت من ابفض الخلق الى الله ؟ قال من ينهم الله . قات واحد 
يتهم الله ؟ قالنعم مناستخاراشه خاءته الخيرة بما يكره فسخط فذلك الذىينهماش» 

وددى الشيخ فى التهذيب عن عيسى بن عبدالته عن ابيه عن جده عن على 
(عليه السلام) )٠(‏ قال : « قال الله عرز وجل أن عبدى يستخيرق فاخير له فيغضب ٠‏ 

الثانية ‏ المفووم من ظواهر الاخبار الواردة فى الاستخارة ار صاحب 
الحاجة هر المباشر للاستخارة ولم اقف على نص صريح أو ظاهر ف الاستناية فيبا 
إلا ان من عاصر ناثم من العلماء كاهم عل العمل بالنيابة . 

ول اقف ايضأ فى كلام أحد من أصابنا على من تعر ض للكلام فى ذلك إلا 
على كلام المحقق الشريف ملا ابى الحسر1 العامل اجاور بالتجف الأشرف حياً 
وميتأ فى شر عه على المفاتيم وشيخنا الى الحدن الشيخ سلمان البحراق فى كتاب 
الفوائد النجفية . 

أما الاول منه) فانه قال فى حث صلاة الاستخارة : ثم لا يخ ان المستفاد 
من جتميع مأ مس أن الاستخارة ينبغق أن تكون من يريد الا بان يتصداها هو 
بنفسه , ولعل ما اشتور. من استنابة الغير على جرة الاستشفاع , وذلك وان لم نجد 
له نمأ إلا ان التجر بات ندل على صحته . 

وأما الثانى منهما فانه قال : فائدة فى جواز النيابة عن الغير فى الاستخارة » لم 
اقف على نص فى جواز النيابة ويمكر#. الاستدلال على ذلك بوجوه ء' ثم ذكر 
أوجوها عششرة اكثرها عليلة قد اعترف بالطعن فيها واقربها الى الاعتباز وجوه 

اربعة ( احدها  )‏ ماذكره من قوله :من القواعد انكل ما يصم مباشرته يصح 

)١(‏ د(») الوسائل الباب ب من صلاة الاستخارة ا 





ج "٠١‏ 3( الاستتابة فى الاستخارة ‏ صلاة يوم الغدير 4 ل #تإه س 

التوكيل فيه إلا فى مواضم عخصوصة ذكرها العلماء واختلفوا فى اشياء منها وليس 
هذا الموضع من تلك المواضع . و ( ثافيها  )‏ ما ذكره من أن العلماء فى زماتنا 
مطبقون على استعال ذلك ولم نجد احدا من مشايخنا الذين عاصر ناهم يتوقف فيه 
ونقلوا عن مشايخهم نحو ذلك . ولعله كاف ف مثل ذلك . و( ثالثها  )‏ انالاستخارة 
مشاورة لله تعالى 5 ورد به النص عن مولانا الصادق يِه )١(‏ ولا ريب انالمشاورة 
تصم النيابة فيها ء فان من استشار أحداً فقد يستصير بنفسه وقد يكلف منيستشير له 
كا فى استغارة على بن مرز بار للجواد ها (0) و ( رابعبا ) أن مشاورة المؤمن نوع 
من انواع الإستخارة وقد ورد فى رواية على بن موزيار ما هو صريع فى النيابة فيبا 
ولافرق بسن هذا النوع وغيره ... الى أن قال ( قدس سره ) فهذه عشرة وجوه 
وجموعبا يصلم مدركا ثل هذا الامس ومس لكا لهذا الأآن وان تطرق على بعضما 
المناقعة . واس العالم . انتبى كلامه زيد مقامه . 

اقول : ومما خطر عل اليال فى هذه الخال انه لريب ان الاستخارة باى 
المعانى المتقدمة ترجع الى الطلب مئه سبحانه , ولا ريب انه من المتفق عليه بين 
ذوى العقول وساعدت عليه النقول عن آل الرسول ينهي هو أن من طلب حاجة 
من سلطان عظم الشأن فان الانجمم فى قضائها والآرجم فى حصوا وامضائها هو ان 
يوسط بعض مقرق حضرة ذلك السلطان ف القاسها منه يحيث يكو ننائياً عن صاحب 
الحاجة فى سؤالها من ذلك السلعلان ٠‏ والنيابة فى الاستخارة منه سبحانه من هذا 
القبيل , وهذا حمد الته أوضم برهان عب ذلك ودليل , والته العالم . 

لثانية ‏ صلاة يوم الغدير والعيد الكبير وهو اليوم الثامن عشر من 
ذى الحجة ال حرام م 

(ى الوسائل الباب > ون من صلاة الاستخارة وتقدم ص بامن حديث على بن خمد 
(») الوسائل الباب ه من صلاة الاستخارة 





7 ل ل( صلاة يوم الندير ) ج١٠‏ 
علداء الرجال ‏ عن عل بن الحسينالعيدى قال : ه معت أبا عبداتهالصادق يه يقول 
صيام يوم غدير خم يعدل صيام عمر الدنيا لو عاش انسان ثم صام ما عمرت الدنيا 
لكان له ثواب ذلك : وصيامه يعدل عند الله عز وجل ىكل عام مائة حجة ومائة 
ععرة مبرورات متقبلات , وهو عيد الله الآ كبر ع وما بعشالتهعر وجل نبأ قط إلا 
وتعيد فى هذا اليوم وعرف حرمته ؛ واسمه ف السماء يوم العبد المعوود و الارض 
يوم الميثاق المأخوذ واجمع المشرود ء وهر صل فيه ركمتين ‏ يغتسل عند زوال 
الشمس من قبل ان تزول مقدار نصف ساعة يسأل الله عر وجل يقرأ فىكل ركعة 
سورة امد وعشر مرات قل هو الله أحد وعشر هرات آية الكرمى وعشر مرات 
انا انزلناه ‏ عدلت عند الله عز وجل مائة الف حجة وماثة الف عمرة » وما سأل 
الله عر وجل حاجة من حواتج الدنيا والآخرة إلا قضيت له كائنة ماكانت الحاجة 
وان فائتك الركءتان والدعاء قضيتبما بعد ذلك , ومن فطر فيه مؤمناً كان كن اطعم 
فثاه] وفتاماً ... فم يزل يعد الى أن عقد بيده عشراً , م قال وتدرىى الفثام ؟ قلت 
لا ١‏ قال مائة الف كل فتام كار له ثوابٍ من أطعم بعددها من النبيين والصديقين 
والشهداء فى حرم اللهعز وجل ؤسقام فى يوم ذى مسغبة » والدرم فيه بالفالف 
درهم . قال لعلك ترى ان الله عر وجل خلق يوماً أعظم حرمة منه لا والله لا والله 
لا والله . م قال وليكن من قولسكم اذا التقيتم أن تقولوا : امد لله الذى اكرمنا 
بهذا اليوم وجعلنا من الموفين بعبده الينا وميثاقه الذىواثقنا به من ولاية ولاة امره 
والقوام بقسطه ول يجحعلنا منالجاحدين والمسكذبين بيومالدين . م قال وليكن من 
دعائك فى ٠بر‏ هاتين الركمتين ان تقول ربنا اننا “معنا منادياأ ... الدعاء الى آخره» 
وهو مذ كور ف المصباح (7) . 


() ج ماص 10 ؟ الطبع الحديث وف الوسائل الباب م من بقية الصلوات الملدوبة 
(0) حن بونمه 





ج١٠‏ ( صلاة يوم الغدير2 لقالاع سبل 

ويعضد هذا الخبر ما روآه الشيخ فى المصباح )١(‏ والشيخ المفيد وغيره عن 
داود بن كثير عن افى هارون العبدى قال « دخلت على الى عبدالله يفلا فى اليوم 
الثامن عشر من ذىالحجة فوجدته صائا ققال لى هذا يوم عظيم ... الى أن قال فقيل 
لم ها ثواب صوم هذا اليوم ؟ قال انه يوم عيد وفرح وسرور ويوم صوم شك رأ لله 
وان صومه يعدل صوم ستين. هرا من الاشبر الحرم ومن صيلى فه ركعتين أى 
وقت شاء وأفضله قرب الزوال وهى الساعة التى اقى فيها امير المزمنين يهلا بغدير 
خم علءآ للناس ... فن صلى فى ذلك الوقت ركعتين ثم جد يشكر الته مائة مرة ودعا 
بعقب الصلاة اجابه , ٠‏ 

وكذا يؤيده ما رواه ايضأ (؟) عن زياد بن حمد عنه ينهم وذكر الحديث فى 
فضل هذا اليوم الى أن قال ينهو ٠‏ ينبتى لك ان تتقربو! فيه الى الله عز وجل بالبر 
والصدقة والصلاة وصلة الرحم ... الخبر » . 

وكذامارواه فرات بن أبراهم فى تفسيره () باسناده عن فرأت بن أحنف 
عنه ينهو انه قال فى فضل هذا اليوم ١‏ انه يوم عبادة وصلاة وشكر لله ... ابر ». 

وما رواه ابن طاووس ف كتاب الاقبال (؛) عن المفضل عنه ئلا انه قال 
فى فضل هذا اليوم ٠‏ انه ليوم صيام وقيام واطمام وصلة الآخوان .. 

والظاهر ان ماذكر ناه من هذه الاخبار مع ما اشتهر من التساتح فى ادلة 
السئن صار سب فاشتهار هذه الصلاة بين قدماء الأصعاب ومتأ خريهم » ول يعبأوا 
بماذكره الصدوق وشيخه محمد بن الحسن ين الو ليد على ما نقله عنه فى باب صوم 
التطوع حيث انه يعد ارفب. روى ثواب صوم العدير قال : واما خير صلاة يوم 
غدير خم والثواب المذكور فبه لمن صامه فان شيخنا ممد بنالهسن بنالوليد ( قدس 
سره )كان لا وصححه وبقول انه من طريق تمد بن موسى الهمدانى وكان غير ثقة 
0 (و) ص سوه وق الوسائل الاب م من بقية الصاوات المتدوبة 
رى ص بده وفيه بدل الصدقة الصوم رم) ص ١+‏ (4)سض»<» 





لس لمان ال ل( صلاة يوم الغدير ) ج١٠‏ 

وكل مالم يصححه ذلك الشيخ ول يك بصحته من الاخبار فهو عندنا مقروك غير 
ضيعم . واعترضه الحقق ف المعتير يانه قد وردت فى «ذه الصلاة روايات منها 
رواية داود بن كثير . وفيه انلك قد عرفت ان الرواية المذكورة لم تشتمل على هذه 
الصلاة ما ادعاه واتما دلت علىصلاة ركعتين مطلقاً . لكن ريا يشير الى ذلك افضلية 
قرب الزوال؟ تضمنته رواية العيدى م نعم هى من المؤيدات 5 ذكرناه . 

اذا عرفت ذلك فاعلم انه نقل فى انختلف عناى الصلاح انه قال فيصفة صلاة 
الغدير : ومنوكيدالسئة الإقتداء برسولاته وؤهية فيوم الغدير وهو الثامن عشر من 
ذى الحجة الحرام بالمخروج الىظاهالمصر وعقدالصلاةقيل أن تزول الشمس بنصف 
ساعة لمن تتكامل له صفات أمامة ابماعة بركعتين , يقر أ كل ركمة منهما امد وسورة 
الإخلاص عشراً وسورةالقدر عشراً وآبةالكرمى عشراً ويقتدى به المؤتمونواذا 
سل دعا بدعاء هذا اليوم ومنصلى خلفه . وليصعد المنبر قبل الصلاة فيخطب خطبة 
مقصورةعلى حمد الله والثناء عليه والصلاة على مد وآله الطاهرين والتنبيه على عظلم 
حر مةيومه وما أوجب الله فيه منامامة امير المؤمنين تقو والحث عل امتثال امس الله 
سبحانه ورسوله ع ولا يبرح أحد منالمأمومين والامام مخطب فاذا انقضت الخطبة 
تصاخوا وتهانأوا وتفرقوا . اتنبى . 

اقول : وهذا الكلام قد دل على جملة مر الاحكام منها ماذكر فى كلام 
علمائنا الأعلام ومنبا مالم يذكر فيهذا المقام ولا عل من نصوصيم ( عليوم السلام) 

فنها ‏ القراءة والظاهر انه لا خلاف فى تقدجم التوحيد بعد امد واتما 
الخلاف فى آبة الكرسى وء أنا انزلناه , وتقديم أحداهما عل الاخرى , والنصوان 
كان العطف فيه بالواو التى عمى لمطلق المع إلا ان الترتيب الذكرى وقع بتقديم آية 
الكرمى على « انا انزاناه » وبه صرح أبن ادريس , ثم نقل أن بالعكس ايضأرواية 
قالعلى ما نقله عنه فى الختلف : يقرأ فكل واحدة منهها المد مرة و «قل هوالته 
أحد »عشر مرات وآبة الكرسى عشر مرات وء أنا انزلناه» عثر مرات ودوى 





ج6٠‏ صلاة يوم الغدير »4 سس راق اسم 
ان آية الكرسى تكون اخيراً وقبلبا ء انا انزلناهء قال فى الختاف : وهذا يدل 
عل ارب الواو قصد بها هنا الثرتيب . والشيخ رتب كترتيبه بالواو وكذا سلار . 
وأما ابو الصلاح وابن البراج وكذا الشيخ المفيد فانهم قالوا يقرأ فىكل واحدة منبا 
اند مرة وسورة الإخلاصعشر مرات و ه انا انز لاه عشر مرأت وآية الكرسى 
عشر مرات . قال فى الختلف : ذان قصدوا بالواو هنا الترتيب صارت المسألة خلافية 
وإلا فلا . وكيفكان فالاحوط الاتيانبالترتيب الذى اشتلت عليه الروايةلاحهال 
كون الترتيب الذكرى فيه منظوراً لحكة لا نعلمها وان عير فيه بالواو فان مثله فى 
كلامهم ( عليبم السلام ) غير عزيز. 
ومنها ‏ ذكر اجماعة فى هذه الصلاة والخطبة والخروج الى الصحراء . ولهذا 
قال العلامة فى الختلف بعد نقل عمارته المذ كورة : ول صل الينا حديث يعتمدعليه 
يتضمن ابخاعة فيبا ولا الخطية بل الذى ورد صفة اأصلاة والدعاء بعدها . 
اقول : من امحتمل قرمبأ أنه أخدذ الخطبة من فعل النى جللائي] يوم غدير خم 
فانه خطب فى ذلك اليوم و أمهم بالتصافم وأن يرن" بعضوم عضأ )١(‏ وأخذد 
الصحراء من كو نه بنززئئي: كان ذلك اليوم فى اأصحراء . 
واما ذكره الصلاة جماعة فلا نعرف له مستندآ أصلا بل سيأ فى بابصلاة 
اماعة ان شاء الله تعالى ما يظبر منه كونها بدعة حرمة , 
وأما ما تشبث به بعض المتأخرين ه من الاستدلال على اماعة فى هذه 
الصلاة بامه جَزيبة أن ينادى ف الناس «الصلاة جامعة ‏ 
ففيه أولا ‏ أن الاخبار الواردة فى يوم الغدير غالية من ذكر هذه الصلاة 
فى ذلك الموضم . 
لعلى ه ع لما افرد له النى ه ص » شيمة ودخلوا عليه يراكوته بالولاية ومن جملتهم عبر 
راجع الغدير ج را ص 946 . 





1 صلاة اول ذى الحجة ‏ صلاة يوم المبععث /) ج١٠‏ 

وثانيا ‏ أن النداء بهذه العبارةكان متعارفا فى طلب اجتماع التاس واعلامم 
بذلك ليحضروا وان لم تكن بمة صلاة م لا يخق عنى من جاس خلال الدبار و تصفح 
الاخبار . ومن امحتمل ان ٠ذهب‏ اف الصلاح القول #واز الماعة فى غيرالفريضة 
مطلةأ فذكرها فى هذه الصلاة بناء على ذلك . والله العالى . 

الثالثة ‏ صلاة اول ذى الحجةكذا ذكره الاصعاب ( رضوان اقه عليبم ) 

ولا يمخؤانه عتتمل لآمرين ( أحدهما ) أن يكون المراد به ما ذكره الشيخ فى 
المصباح )١(‏ حيث قال : و يستحب فيه يعنىفى أول ذى الحجة ‏ صلاة فاطمة (عليها 
السلام ) . *م روى انبا اربع ركمات مثل صلاة أمير المؤمتين ينهو كل ركعة بالحبد 
مرة وخمسين مرة « قل هو الله أحد ء إلا ان الشيخ نقل قبل كلامه هذا ان ذلك 
اليرم يوم تزوي فاطمة ( عليها السلام ) فن التمل قريياً أن نقل الشبم هذهالصلاة 
لاجلالتناسب لا لرواية تدل عليه , وهذا فبمه الكفعمى حيث قال (0) : وفى أول 
بوممن ذى الحجة توج على يقاطمة ) عليهيا السلام ) فصل فيه صلاة فاطمة ( عليها 
السلام ) , وعلى هذا فلا وجه لذكر هذه الصلاة سما أنكثيراً منهم عد صلاة فاطمة 
( عليها السلام ) مع هذه الصلاة . 

وثانيهه) - أن يكون المراد به ما نقله شيخنا المجلدى ( عطر اله مرقده ) فى 
البحار مر ورود بعض الأاخبار بصلاة ركعتين فى هذا اليوم قبل الزوال بنصف 
ساعة بكيفية صلاة الغدير . ولعل هذا الاحتهال أوفق بالعد فى هذا امام وانكان 
م يذ كر هذه الصلاة | كثر عليائنا الاعلام ( رضوان الله عليهم ) . 

الرابعة ‏ صلاة يوم المبعث وصلاة ليلته ع أما صلاة اليوم فقدرواها ثقة 
الاسلام فى الكافى عن على بن حمد رقعه (م) قال : « قالابو عبدالته كا هوم سبعة 


(؟) ص 6م" 
رم الوسائل الباب ة عن يقمة المداوات المندوية 





ج١١‏ ( صلاة ليلة المبععث ) ولو ل 
وعشرين من رجب ينى” فيه رسولالله زنيج من صلى فيه أى وقت شاء اثلى عشرة 
ركمة يقرأ ىكل ركعة بام القرآن وسورة ما تيسر فاذا فرغ وسل جلس مكانه ثم 
قرأ ام القرآن اربع مرات والمعوذات الثلاثكل واحدة اربع مرات فاذا فرغ 
وهو فى مكانه قال : ١‏ لا إله إلا الله واته اكير واخمد لله وسيحاناللولا حول ولا 
قوة إلا بالته » اربع مرات ثم يقول : الله التعرنى لا اشرك به شيئا ( اربع مرات ) 
م يدغ فلايدعي يكن" إلا معدب لدبب الخوكدد: 

وقد روىهذه الروايةالشيخ )١(‏ نقلامنالكافى والشيالمفيد ف المقئعة وكنتاب 
مسارااشيعة لكن بدونقرله ه والمعوذاتالثلا ثكل واحدة اربعمرات » وكأنءسقط 
من القل . لان الشيم روى هذه الصلاة بعينها فى الصياح (؟) مع ما يقرا بعدها عن 
الريان بن الصلت عن أى جمفر الثاى هد با هذه صورته قال زه صام ابو سجعفر 
قلا لماكان ببغداد يو مالنصف من رجب وورم سيع وعشر ين منه وصام معه جميع 
حشمهو أمرنا أن نصل هذه الصلاة التى هى اثنتا عشرة ركمة تقر أ فىكل ركعة امد 
وسورة فاذا فرغت قرأت اند أربعاً وه قل هوالله أحد . أربعاً والمعوذتين أريعاً 
وقلت : لا إله إلا الله والته اكبر وسيحان الله والمد لله ولاحول ولاقوة إلا 
بالقه العلى العظيم ( ادبعا ) اله اقه رق لا اشرك به شيئاً (أريما ) لا اشرك برفى ادا 
( أربعاً ) . ومن هذه الرواية يعم انالم راد بالمعوذات الثلاث ف الر واية المتقدمة هى 
الت وسحمد مع المعوذتين . 
واما صلاة ليلة المبعث فبى ايضاً اثنتا عشرة ركعة » والظاهر ان المستند فيها 
ما ذكره الشيخ فى المصياح () للة النتصف من رجب حيث روى عن داود بن 
سر حانعن! فعبدالله يقلو قال «تصل ليلة النصف منرجبائتىعشرة ركعة تقر أفكل 
ركعة المد وسورة فاذا فرغت من الصلاة قرأت بعد ذلك امد والمعوذتين وسورة 
)١(‏ واب) الوسائل الباب هو من بق الصلوات المندوبة 
(م) الوسائل الباب ه من بقية الصلوات المندوبة 





(١ 55-0‏ صلاة ليلة المبعث © ج١١‏ 
الإخلاص وآية الكرمى أد بع مرات وتقول بعد ذلك : سبحان الله والحد لله ولا 
إله إلا القه والته اكير (اربع مرات) م تقول : القه التمرفى لا أشرك به شيئأ ما شاء 
الله لا قوة إلا بالقه العلى المظم ٠‏ وتقول فى آيلة سبع وعشرين مثله ». 

قال بعض مشاخنا المحققين من متأخرى المتأخرين : والظاهر ارى قوله 
« وتقول ... الى آخره ء من تتمة الحديث وان المراد جموع الصلاة والاقرال » 
وعل هذا فب ىكصلاة يومه والتفاوتاليسير فى الذكر وكذا زيادة آية الكرسى غير 
مناف فى امثال هذه الأشباء . انتبى . وفيه ان ظاهر هم ذه العبارة بناء على تسلم 
كونبها من الحديث انما هو قول هذه الاذكار لا نفس الصلاة ٠‏ 

والأظهر ان المراد بصلاة الليلة المذكورة انما هو ما روآه الشيخ فى المصباح 
ايضأ )١(‏ مرسلا عن الى جعفر الثاى بهد انه قال ه ان فى رجب لليلة هى خبير مما 
طلءت عليه الشدس وهمى ليلة سبع وعشرين منرجب نى” رسول الله جؤيعة فى 
صبيحتها و انللعاملفيها منشيعتنا اجر عمل ستين سئة . قله وما العملفيها اصلحك 
لد ؟ قال اذا صليت العشاءالآخرة واخذت مضجمك ثم استيقظت اى ساعة شئت 

من الليل الى قبل الروال صليت اثتِى عشرة ركعة تقرأ فىكل ركعة المد وسورة 

من خفاف المفصل الى الجحدفاذا سلمت ىكل شفع جلست بعد التسلم وقرأت 
الخد سبعاً والمعوذتين سبعاً دوقل هو الله أحدء و قل يا ابا الكافرونء سبعاً 
سبعأ « واناا نزلناه وآية الكرسى سيعاً سبعاً ع وقل يمقب ذلك الدعاء...» 
وذكر الدعاء . 

وروى الشيخ فى المصباح ايضأ (؟) عن صالم بن عقية عن الى الحسن موسى 
ابن جعفر يتا أنه قال : « صل ليلة سبع وعشرين هن رجب أى وقت شت هن 
اليل اثثتى عشرة ركعة تقرأ فىكل ركعة المد والمءوذتين وقل هوالته أحد (أربع 
مرات)فاذا فرغتقلت وانتفمكانك اربع مرات : لا إلهإلا ااقدوالته اكبروالحدلله 


)01( وزى ص حده وف الوسائل الاب ه من بقمة الصلوات المندوبة . 





اج ( صلاة ليلة الصف من شعبان # لخ اام 
ان لله ولا حول ولا قوة إلا بلته . ثم ادع بعد ذلك بما شئت , والعمل بكل 
من الروايتين حسن أن شاء النه تعالى . 
الخامسة ‏ صلاة ليلةالنصف هن شعبان » وقد ورد فى هذه اللللة صلوات 
عديدة : منها ‏ ما رواه الكلينى مرفوعاً عن الى عبداته به )١(‏ قال : ٠‏ اذاكان 
ليلة النصف من شعبان فصل أربع ركمات تقرأ فى كل ركمة اند مرة و « قل هو اله 
أحد , مائة مرة فاذا فرغت فقل : اللبم انى اليك فقير ... الدعاء ٠‏ ورواه الشيخ 
المفيد فى كتاب مسار الشبعة مرسلا (0) وروآأه الشيخ فى التهذيب عن الكلبنى وق 
المصباح عن الى يحى الضنعاق عن اف جعفر وال,عبدالله ( عليبما السلام )(م) "م قال 
ورواآه عنمما ثلاثون رجلا تمن يو ثق بهم . 
ومنبا ‏ ما رواه الشيخ فى المصباح عن إلى يحبى عن أفى عبداته ورواه ايضاً 
ابنه فى اماليه باستاد متصل عن اى يحى عنه نيفلا (4) قال : ١‏ سثل البأقر كنلا عن 
فضّل للة النصف من شعبان » وذكر فضائل تلك الليلة الى ان قال ابو حى فقات 
لسيدنا ااصادق يِفو واى شى” أفضل الادعية ؟ فقال اذا أنت صليت العشاء 
الآخرة فصل ركعتين تقرأ فى الاولى اند وسورة البحد واقرأ فى الركمة الثانية 
امد وسورة التوحمد فاذا انت سلمت قلت : «سبحان اللهء ثلاث وثلاثينمرة ووالمد 
ته » ثلاثاً وثلاثين مرة وه الله اكبر , اربع وثلاثين هرة ثم قل .,. » وذكر الدعاء 
وهومذكور ف المصباح 5 
ومئما ‏ ما روآه الشب: فالمصياح ايضاً عن عمر و بن ثايت عن مد بن مر وآن 
عن الباقر يق (0) قال : « قال رسول اله ينزي من صلى ليلة النصف من شعيان 
مائة ركعةوق رأ فى كل ركمة الخدمرة و«قل هو اللتأحد, عشر هرات لم كت حتى يرى 
مئزله فى الجنة أو يرى له , 5 
وهنها ‏ ما رواه ايضباً فى المصياح عن حمد بن صدقة العتبرى (3) قال حدثنا 
(00)0) و(م)و[4) وره) مزه) الوسائل اباب م من بقية الصلواتالمتدوبة 





ل مون سم صلاة الحدية 6 ج١٠‏ 
موسى بن جعفر عن ابه ( عليهما السلام ) قال : ١‏ الصلاة للة النصف من سعيان 
اربع ركعات تقرأ ىكل ركعة امد مرة وقل هو الله أحد ماثتين وخمسين مرة ثم 
تدعو بعد التسلم ٠...‏ وذكرالدعاء )١(‏ م دوى صلوات آخخر من طرق العامة (؟) 
والعمل بكل من هذه الروإيات حسن واجمع أحسن , 

السادسة ‏ صلاة المدية وهى الى نجعل هدية المعصومين ( عليهم السلام ) 
يعنى النى جنايئينة والزهراء والائمة ( صلوات أنه عليهم اجمعين ) . 
والظاهر ان المراد بهاما روآه الشيخ فى المصباح () حيث قال : روى عنهم 
( عليهم السلام ) انه يصلالعيد فىيوم المعة ثماتى ركعات : اربعاً يبدى الميرسولالله 
كلكا واربعاً يبدى الى فاطمة الزهراء ( عليها السلام ) ويوم السبت اربع ركمات 
تبدى الى امير المؤمنين ينه *م كذل ككل يوم الى واحد من الآئمة ( عليهم السلام ) 
الى يوم افيس أربع ركعات تبدىالى جعفر بن تمد(عليه)! السلام) ثم فى يوم ابلمعة 
ايضأ تمانى ركعات أربع ركعات تهدى الى رسول الله يبتع: وأربع ركمات المفاطمة 
( عليها السلام) "م هوم السبتأريع ركصات تبدى الى موسى بن جعفر يلثم كذلك 
الى يوم اميس أربع ركعات تبدى الى صاحب الزمان إفا . 
وحتمل أن يكون مرادم بها ما رواه السيد رضىالدين بنطاووس فىكتاب 
جمال الاسبوع (ع) قال : -حدثنا ابو همد الصيمرى عر. احمد بن عبداته البجل 
بامناده يرفعه اليرم ( عليبم السلام ) قال : « من جعل ثواب صلاته لرسول اله 
بتي وأمير الممؤمنين ينف والآوصياء من بعده ( عليهم السلام ) اضعف الله ثواب 
صلاته اضعافاً مضاعفة حى ينقطع النفس ويقال له قبل أن تخرج روحه هن جسده 
با فلان هديتك الينا والطافك أنا فبذا يوم يازاتك ومكافانتك فطب نفساأ وقر عيئاً 
بما أعد الله لك وهنيئاً لك بما صرت اليه . فقل كيف يبدى صلاته ويقول ؟ قال 
() المصباح ص مه (س الوسائل الباد.م من بقية الصلوات المتدربة 
(ع) و(؛) الوسائل الباب ؛ع من بقية الصلوات اائدوبة 





اج ( صلاة الحاجة 2 8# 





ينوى واب صلاته لرسول الله تننتبيزة والاتمة (عليهم السلام) ولو أمكنه أن يزيد 
على صلاة المخسين شيا ولو ركمتين ىكل يوم ويبديها الى واحد منهم ؛ يفتتس 
الصلاة فى الركمة الاو لى مثل افتتاحصلاة الفريضة بسع تكبيرات أو ثلاث مرات 
أو مرة ىكل ركمتين ويقول بعد تسييس الركوع والسجود ثلاث مرات : ه صلل :الله 
على محمد وآله الطيبينالطاهرين ٠‏ فىكلركعة فاذا تششبد وسلٍ قال : اللهم أنت السلام 
ومنك السلام ... الى آخر الدعاء » . 

السابعة ‏ صلاة الحاجة , وصلاة الحاجة كثيرة مذكورة فى الكتب الآرعة 
وغيرها لا سها مصباح الشيخ والكفعمى , ولنذكر منبا واحدة مشتتملة علوصلاة 
الهدية ارسول الله جوم . 

وهى ما رواه ثقة الاسلام رالصدوق ( عطر اله مرقديب) ) بسند موثق عن 
عبدالرحم القصير )١(‏ وهو مجوول قال : مو دخلت على إلى عبدالله لاقلا فققلت له 
جعات فداك انى اخترعت دعاء قال دعنى من اختراعك اذا نزل يك أمر فافرع الى 
سول لقه ؤت وصل دكعتين تبديه) الى رسرل لقه يت . فلت كيف أصنع ؟ 
ع 0 بها افتتاح الفريضة وتشهد تشهد الفريضة ذاذا 
فرغت من التشهد وسلءت قلت : اللهم أنت السلام ومنك السلام واليك يرجع 
السلام اللبم صل على جمد وآل مد وبلغ روح محمد منى السلام وأرواح الآئمة 
الصادقين سلاى واردد على منهم السلام والسلام عليهم ورحمة الله ويركاته , اللهم 
ان هاتين الركعتين هدية منىالى رسول الله يريع فائبنى عليهها ما املك ورجوتقيك 
وف رسولك يا ولى اللؤمنين ٠‏ ثم تخر ساجداً وتقول : ياحى يا قيوم ياحى 
لا موت يا حىلا إله إلا أنت يا ذا الجلالوالاكرام يا أرحم الراحمين (اربعينمرة ) 
ثم ضع خدك الايمن فتقوها اربعين مرة ثم ضع خحدك الايسر فتقوها أربعين مرة 
ثم ترفع رأسك وتمد هدك وتقول ذلك اربعين مرة ثم ترديدك الى رقيتك 





لمم ل ل( صلاة الشكر ) ج١١‏ 
وتلوذ بسبابتك وتقول ذلك اربعين مرة ثم خذ لحيتك بيدك اليسرى وابك اونباك 
وقل : ا عمد يا رسو لالته نينيع اشكو الىالتهو اليك حاجتى والى أهل بينك الراشدين 
حاجتى وب اتوجه الى الله فحاجتى ٠‏ م تسجد وتقول : يا الله يا الله حت ىينقطع 
نفسك ‏ صل عل عمد وآل محمد وافعل ىكذا وكذا . قال ابو عبداته يه فانا 
الضامن عل الله ان لا يبرم حتى تقطى حاجته » . 
وقد ورد فى اخبار عديدة الاكتفاء بمطلق الصلاة والدعاء فى طلب الخاجة 
كا فى موثقة الحارث بن المغيرة عن .فى عبدالله يه )١(‏ قال : « اذا اردت حاجة 
فصل ركعتين وصل على جمد وآل حمد وسل تعطه . 
ويظبر من بعضهبا استحباب أن يكون ذلك فى الاماكن المشرفة ؟ فى صميحة 
الحلى (م) قال : « شكى رجل حاله الى اىعبدالته يقلو فامره أن يأنى مقام رسول الله 
بين القبر والمنبر فيصل ركعتين ... الخبر » وفى رواية اخرى(م): وان شت 
ف بيتك ء وف روايات عديدة () الآمر يدخول المسجد والصلاة والدعاء . 
ويظبر من بعضها اشتزاط الإقلاع من الذنوب ”ا فى رؤاية يونس بنعمار (0ه) 
قال ه شكوت الىانى عبدالله يهل رجلا كان يزذيى فقال لى ادع عليه فقات قد دعرت 
عليه فقال ليس هكذا ولسكن اقلع عن الذنوب وصى, وصل وتصدق فاذاكان آخر 
الليل فاسبغ الوضوء “م قم فصل ركعتين وادع ... الخبر » ومنه يظبر استحبابكون 
ذلك فى الاوقات الشريفة و بعد الصوم وااصلاة , ويؤيده غيره من الأخبار ايضأ . 
الثأمنة ب صلاة الشدكر وهى التى تستحب عند تجدد النعمة ومن ذلك ليس 
الثوب الجديد : 
(») الوسائل الاب مب من بقية الصلوات المندوبة 
ر") و(ه) الوسائل الباب سوم من بقية الصلوات المندوية 
(4) الوسائل الباب ب« مهم ووب من بقية الصلوات الملندوبة 





ج١٠‏ ( صلاة تحية المسجد ) م6م ا 

روى ثقة الاسلام والصدوق فالخصال عر ل د بن مس عن ألى عيدالله 
ئها )١(‏ قال : « قال امير المؤمنين يهل اذا كسا الله المؤمن ثوبأ جديدآ فليتوضأ 
وليصل ركعتين يقرأ فيها ام الكتاب وآية الكرسى و ٠‏ قل هو الله أحد ء و انا 
انزلناه , ثم ليحمد الله الذىستر عورته وزينه فالناس, وليكثر منقول « لا حول 
ولا فوة إلا بالله العلى العظم » فانه لا يعصى الله فيه وله بكل سلك فيه ملك يقدس 
له ويستغفر له ويترحم عليه » . 

ودوى الكلينى عن هارون بن غارجة الثم عن إلى عبدالله يننا (0) فال : 
« قال فى صلاة الشكر اذا انعم الله عليك بنحمة فصل ركعتين تقرأ فى الآولى بفاتحة 
الكتاب و «قل هر الله أحدء وتقرأ فى ااثازة بفاتحة الكمتاب و ١‏ قل يا ايها 
الكافرون» وتقول ف الركعة الآولىفركرعك و ردك : امد لتهشكر أشك رأ وحمداً , 
وتقول ف الركعة الثانية فى ركرعك و#ودك : المد له النى استجاب دعاق 
واعطاق مسألى .. 

ومن الروايات الواردة فى الصلاة عند لبن ااثوب الجديد مارواه الصدوق 
فى امجالى وفى ثواب الاعمال وما فى اءالى اأشيخ ( تدس سره ) وفى كتاب 
كشف الخمة (0) . 

التاسعة ‏ صلاة تحية المسجد وهى ما رراه الصدوق ف الفقيه عن الصادق 
ا (:) فى حديث المناهى فال : « قال رسول الله تيص لا تيحماوا المساجد طرةاً 
حتى تصاوا فيها ركعتين » . 

وما رواه فىمعاتى الاخبار والخصالباسناده عن الى ذر ( رضى الله عنه )(ه) 
(:) وام الوسائل الباب وب من احكام الملابس 

(م) الوسائل الاب وم من بقية الصاوات الملدوبة 

(؛) الوسائل الباب بج من احكام المساجد 

ره) الوسائل للباب بي من احكام المساجد 





عم سس ( صلاة ليلة الدفن ) ج١0‏ 
قال : ه دخلت على رسول الله يزنيك؛ وهو فى المسجد جالس فقال يا اباذرارنف 
للسجد تحية . قلت وما تحيته ؟ قال ركعتان تركعهما ... الخبر » ورواه اليخ 
ايض فىكتاب الجالى باسناده عن الى ذر (رضى الله عنه) فووصية النى يه .)١(‏ 
والمشهور ان هذه الصلاة قبل الجلوس استحباباً . وهو الظاهر من لخاوى 
الاخبار وان لم تدل عليه صرحا . قالوا ويك فببا الفريضة أو 'افلة غيرها . 
العاشرة ‏ صلاة هدية الميت للة الدفن وهذه الصلاة لم نظفر بها فى كتب 
الاخبار مسندة عن أحد الاثمة الابرار (صلوات الله علييم ) وانما رواها الكفعى 
فى مصباحه (؟) من كتاب الموجز لابن فبد وهو نقلبا عن النى 5 . 
قال قال رسول الله يتين لا يأتى على الميت أشد مر أول ليلة فارحموا 
موتآم بالصدقة فان لم تجدوا فليص ل أحدم ركمتين : يق رأ فى الآول امد وآية الكرسى 
وفى الثانة امد والقدر عثيرآً فاذا سل قال : اللهم صل على عمد وآل جمد وابعث 
ثوابهم) الى قبر فلان . فانه تعالى يبععث من ساعته الف ملك الى قبره مع كل ملك 
رب وحلة ... الخير ».. 
قال وفى رواية اخرى () ٠‏ يقرأ بعد المد الترحيد مرتين ف الاولى وى 
الثانية بعد امد التكاثر عشراً ثمالدعاء المذكور , ثم نقل المكفعمى عن والده رواية 
ثالثة (:) مثل الرواية الثانية لكن بزيادة آية السك رمى مرة فى الركعة الآولى . 
وروى هذه الصلاة السيد رطى الدين بنطاووس فىكتاب فلاح السائل عن 
حذيفة بن العان عن النى جريوجة بالرواية الثانية , 
وأما ما اشتهر الآن بينالناس مناستحراب ار بعين رجلا يصاون هذه الصلاة 
ليلة الدفن فل أقف له على مستند ولاقول معتمد . 
(و) الوسائل الباب م4 من أحكام المساجد 
(؟) د(م) الوسائل الاب 44 من يقية الصلوات المندوبة 
(4) ادجع الى الاستدرا كات رقم (0م) 





ج١٠ ١‏ صلاة ليلة الدفن ) ون سه 
200 والذى يقرب عندى ان أخبار هذه الصلاة أنما هى من روايات العاءة (5) 
والبه يشير كلام بعضمشاخنا المعاصر بنحيث قال : وهذهالصلاة وانلم يظور كونها 
مروية من طر يق أهل البيت ( عليهم السلام ) لسكن يعضدها ما ورد من الأخبار 
الدالة على انتفاع الميت من الاعمال الصالحة بفعل غيره (0) وعل التأكيد فى ذلك ع 
وهى متفرقة فىابواب الوقوف والصدقات والصلاة والحج والصوم والجتائر » ثم 
ذكر من ذلك ما رواه الصدوق فى الصحيسم عن حمر بن يزيد الثقة الجليل (م) قال : 
د فلت لانى عبدالله 3 أيصل عن الميت ؟ قال فعم حتىانه يكون فى ضيق فيوسع 
ألله عليه ذلك الضيق * 3 يف فيقال له خفف عنك هذا الضيق بصلاة قلان اخيك 
عنك , ْم نقل جملة من الآ خيار الى من هذا اليباب وستاق أن شاء اس تعالى ى ناب 
القضاء عن الميت . 
اقول : والمٌ عندى لا يخلو من نوع اشكال 8 فان ما ذكره وأ ن كارت 
كتذلك من حيث الإهداء للبيت كن شرعية هذه الصلاة على هذا الواجه الخصوص 
من الكيفية والزمان وكية العدد المشهور فيها و نحو ذلك لما لم يثبت من طريق أهل 
الببت ( عليهم السلام ) فبو لا يخلو من احتتال البدعية وعدم المشروعية » فان 
العبادة وا نكانت من حي ثكونها عبادة راجحة ومستحبة الكنلو انضم الى ذلك امس 
آخر من التخصيص بكيفية مخصوصة او زمان مخصوص أو وذاكمن المشخصات مع 
عدم ثبوت ذلك شرعا فانه يكونتشريعاً » ألا ترى ان الأخبار قد استفاضه بتحريم 
صلاة الضحى (4؛) مع كونبا صلاة والصلاة خير موضوع (ه) إلا انه لما اقم الى 
(1)لم ثقف علها فى كتبيم بعد الفحص حتى ان ابن قدامة فى المغنى ج + ص باه 
ذكر ما يتتفع به المت من دعاء واستغفار وغير ذلك ولم يذكر هذه الملاة 
(؟) و(م) الوسائل الباب مب منالاحتضار 
(4) الوسائل الباب ١م‏ من اعداد الفرأأض و نو افليا 
(ه) أرح جع ال التعليقة ١‏ ص الماع 





50000 ( صلاة الاستطعام ‏ صلاة الخبل 2 ج0٠‏ 
ذلك تخصيص استحيابها بهذا الوقت الخصوص والعدد الخصوص وتو ذلك من 
الخصوصيات مععدم ثبوت :ل كشرعاً حصات الخرمة وصارت بدعة , وال كذلك 
فى هذه الصلاة مع عدم ثبوت مشروعيتها على هذا الوجه المذكور عن أهل البيت 
( عليبعالسلام ) واحتما لكو نتلك الاخبار من طرق العامة كا لا يخ . و اله العالم . 

الحادية عشرة ‏ صلاة الاستطمام أى الصلاة له عند الجوع رواها الكليى 
والشيخ عن شعيب العقّرقرفى )١(‏ قال : « قال ابو عبدالله يه من جاع فليتوضأ 
وليصل ركعتين ثم يقول : يارب أنى جائّع فاطعمنى . فانه يطعم من ساعته » . 

الثانية عشرة .. صلاة الحبل بمعنى أن يطلب أن يحبل له رواها الشرخ والكليى 
عن تمد بن مسل عن إلى جعفر يتا )١(‏ قال : « من أراد أن يحبل له فليصلركمتين 
بعد اللمعة يطيل فيهها الركوع والسجود "م يقول : اللبم اتى اسألك بما سألك به 
زكريا اذ قال رب لا تذرى فرداً وأنت خير الوارثين » اللهم هب لى ذرية طيبة 
انك سميع الدعاء اللبم نماك استحلاتها وفى امانتك اخذتها فان قضيت لى فى رحمها 
ولد فاجعله غلاماً ولا مل للشيطان فيه نصبياً ولا شركا » . 

الى غير ذلك من الصاوات المذكورة فى كنتب الدعاءكالمصباح لشي ومصباح 
الكفحمى وغيرهما ومن أرادها فليرجع الببا ء والاشتغال بغيرها نما هو امم فى المقام 
أولى من التطويل بذكرها زيادة عل ما ذكرنا . والله العالم . 

ثم الجزء العاشر من كمتاب الحدائق الناضرة فى أحكام العترة الطاهرة 

ويتلوه الجزء الحادى عشر والمد لله أولا وآخراآً 


() الوسائل الباب وس من يقية الصلو'ت امندوية 
)) الوسائل الياب امن نقسة الصماوات المندوبة 





ما ؤوونج ب 


فررس الجلء الماشم 


هل يحتبر البلوغ فى امام اللماعة؟ 
اعتيار العقل فى امام اللماعة 
امامة الادوارى ق حال الافاتَة 
اعتبار الايمان فى امام اللماعة 
طبارة م ولد امام اجماعة 

دكورة امام ابلماعة للرجال 
سلامة امام الجماعة من البرص 
والجذام 

الصلاة خلف الحدود والاعران 
اعتبار العدالة فى امام اجماعة . 
تعريف العدالة بانبا ملكة تبعث 
على ملازمة التقوى والمروءة 
تعر يف التقوى 

ابن ادريس ف كلام الامامية 
تعريف المروءة 

هل تعتبر [آمروءة فى العدالة ؟ 

ما يوم اعتبار المروءة فى المدالة 
القو لل بانالعدالة الاسلام وعدم 
ظبور الفسق 


الصفحة 


٠. 


ايفن 


مناقشة القول بان العدالة مجحرد 
الاسلام . 

اقول بان العدالة سحدن الظاهر 
الاصل ف المسل المدالة أوالفسق 
أو التوقف؟ 

حديحة أبن الى يعفور الواردة 
فى العدالة . - 

ما يستفاد مر..ى صحيحة ابن 
ألى يعقور 

الاخبار الدالة على ان العدالة 
حسن الظاهر 

اخبار الاكتفاء في العدالة بمجرد 
الاسلام والجواب عنها 

رد الاستدلال ع ىكفاية شبادة 
[ 

اه 
الكبائر وعددها 

اطلاق الصغيرة على بعض المعاصى 
حقيقة أو مجاز ؟ 





08م سم (١‏ فبرس الجزء العاشر من كتاب الحدائق الناضرة ) ج١٠‏ 


الصفحة 


الصفحة 


لكك 


مه 


5 


هل يك فدجوع العدالة اظهار 
التوية ؟ 

العدالة فى الحام الشرعى أخص 
هن العدالة فى غيره . 

هل يجوز لمن يعلمن نفسهالفسق 
الدخول فى ما يشترط بالعدالة؟ 
اعتبار العدد فى صلاة اجمعة . 
أقلالعدد المعتبر فوجوب الخمة 
المدد معتبر فى الابتداء لا فى 
الاستدامة 

هليكن احرام الامام فيوجوب 
الاتمام جمعة ؟ 

نقص العدد قبل الاحرام 

تبدل الاشخاص بعد الإحرام 
تصوير بقاء الوجوب بعد نقص 
العدد المعتبر فيه . 

الخطيتان شرط فى انعقاد امحة 
تلم الخطبتين على الصلاة 
فى امعة , 

وجوب القيام حال اللخطبة 

لو خطب جالسأمع القدرة 

هل تب الطمأنينة فىقيام الخطبة ؟ 
هل يحب اتحاد الخطيب والامام ؟ 


3 
848 


/4 
4 


4 


43 


١11 


الفصل بينالخطبتين >لسة خفيفة 
الطمأنيئة والسكوت حالالجلوس 
بين الخطبتين . 

ما تشتمل علي هالخطبتان 

هل يعتبر ف التحميد فى الخطيتين 
عينة امة 6 ئ 
الترتيب فى ال+طبة " 

هل تيجب العربية فى الخطبة ؟ 
كلام الجلبى ورواية الصدوق 
فى ما تشتمل عليه الخطيتان 
هل يج بالاصغاء للخطبة ورم 
اكلام الما ؟ 

فروع فى القام 

هل يحب فى الخطيب الطرارة 
من اللحيدث ؟ 

هل يحب الاسماع فى الخطبة ؟ 
وقت الخطية. 

هليحب حضور المددق الخطبة؟ 
وقت اذان الحمة 

سلام الخطيب بعد ركوب المدير 
سائر آداب الخطبة 

اشتراط اماعة فى المعة 

لو بان أن الآمام دك 


١11 
لا‎ 


١1١/ 


١1 


لو عرض للامام عارض 

او زوحم المأموم عن السجود 
فى الركعة الآولى . 

الغفلة عن نبة كوركف. السجود 
للركمة الآولى أو الثانة 

لو ود ولق الامام راكعاً 

لولم يتمكن من السجود فق ثانة 
الامام ايضأ. 

لو زوحم عنالركوعوالسجودمعاً 
لو زوحم عن ركوع الاول. 
تدرك اجمعة بادراك ركعة مع 
الامام 

ما تدرك به الركعة 

المعتبر فى ادراك ركوع الامام 
الاجتماع ممه فى قوس الراك . 
لو شك بعد الركوع فى انالامام 


كان راكماً . 


اعتبار و-حدة لمعه 

وقرع جمعتين فى فرسخ وسيق 
احداها 

وفوع جممتين فر سخ وافترانها 
اشتباه المعة السابقة بغيرها 





ج١٠‏ ([فورس الجرء العاشر م نكتاب الحدائق الناضرة ) د ووب 





الصفحة 

مم٠‏ الشك ف السبق والإقتران 

عم أول وقت ابمعة 

14 أمخر وقت المعة 

لو خرج وقت المعة وقد تليس ببا 

لو تيقن أو ظن قبل الدخولان 
الوقت لا بسع اعة 

١4‏ أصالة بقاءالوقتؤعبارةالمدارك 

ه1١‏ الايراد عل صاحب المدارك 

14 لو صل من عليه اجمعة القابر 

5 الاخبار فى من تجب عليه امعة 

4 اعتبار البلوغ والعقل فوجوب 
اجرعة 

4 اعتبار الذكورة فى وجوبالمعة 

8 أعتبار الحرية فى وجوب اجمعة. 

ول أتفاقاجمعة فى نوبة المبعض المبايا 

1 هل على المماوك اجمعة لو أمره 
مولاه ؟ 

١44‏ أعتبار الحضر ف وجوب الجعة 

أعتبار عدم العمى والمرض فى 
و ال 

161 أعتبارعدم اأشيخوخة وجوب 
احمة , 

أعتبارعدم المطر فىوجوبابمعة 


الصفحة 

69 اعتبار عدم البعد با كثر من 
فرسخين فى وجوب اطنعة 

4 هل تخزى"ابمعة من المكلف الذكر 
الذى لا يجب عليه ؟ 

165 لا تنعقد اجممة بالمرأة 

1 هلنج ب الممةع لامر أة لوحضرت: 

1١4‏ هلتتعقد امحة بالعيد والمسافر ؟ 

و1 هل تنعقد الجمة جاعة المسافرين؟ 


حرمة السفر يوم امعة بعد 
الزوال قبل الصلاة 

هل يترخص المسافر الذىيفوت 
بسفره الاشتغال بالواجب ؟ 
هل يجوز السفر لو كان بن يديه 
جمعة اخرى ؟ 

هل يحب على المسافر فى صرب 
اضمعة حضورها ؟ 

هل يذول التحر يم لوكان السفر 
واججبأ ؟ 

السفر يوم أبمعة يعدطاوعالفيجر 
حرمة التبع بعد النداء 

ميدأ حرمة البيع 

هل يحرم غير البيع من المقود ؟ 
لولم يحب السدى عيل أحد 


الصفحة 
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78 


84 


المتعماقدين 

هل تستازم الحرمة الفساد؟ 
الاذان الأأنى يوم المعة بدعة 
تفسير الاذان الثاق 

لو لم يصم الاقتداء بامام المعة 
غسل يوم أجمعة 

عدد توافل يوم اجعة 

وقت توافل اوم امعة 

وقت ركعت الزوال 

المياكرة الى المسجد يوم اللمعة 
النزين يوم اجمعة 

دعاء ار وى الجمعة 

الصلاة عل النى مي اوم اجرعة 
حلق الرأس يوم ابمعة 

وجوب صلاة الميدين 

هل يشترط فى وجوب صلاة 
العيد السلطان المادل أومئصو به 
اعتيار العدد فى وجوب صلاة 
العيد 

اعتيار اماعة قٌّ وجوب صلاة 
العيد 

اعتبار الو حدة فى وجوب صلاة 
العيد 


اج 

٠‏ “هلنجب الخطبتتان فى صلاةالعيد؟ 

7 دليل وجوب الطبتين فى صلاة 
اأعيد . 

عورم النظر ى كلام المدارك ف المقام 

تأييد وجوب الخطبتين فى صلاة 
العيد . 

استحبابصلاةالعيدعند ا ختلال 
شرائط الوجوب 

رم الوظيفة عند عدم الامام أوعدم 
ادراك الصلاة معه . 

4 الا دليلعلى استحباب اماعة مع 
اختلال شروط الوجوب 

9 سقوط صلاة العيد عن مر 
سقط عنه اجعة 

77 سقوئط صصلاة العيد عن المسافر 

م« سقوط صلاة العيد عن النساء 

4 منع الشواب وذوات الهيئة من 
ارو 

هبام هل تستحب صلاة العيد أى ل 
لا يجب عليه ؟ 

؟؟ وقت صلاة العيد 

+٠‏ هل تقضى صلاة العيد لو فاتت ؟ 





( فبرس الجزء العاشر من تاب الحدائق الناضرة ) ل ]ممم سمه 





الصفيحة 

هل تقض صلاة العيد لو لمتدرك 
مع الجاعة ؟ 

عم ما دل على الاتيان باربع ركعات 
لولم تدرك الماعة . 

عام امع سن دليل القضاء وعدمه 

همك سبب التأخير الى الغد 

>5 لو اتفق العمد واجمعة 

4 هليجب خضور الامامللجمعةلوقيل 
بتخبير كل من صلى العيد ؟ 

كيفية صلاة العيد 

747 التكبيرات الرائدة فى صلا ةالعيد 

مع نحل التكبيرات الوائدة 

»5 م القنوت بعد التكبيرات 

+١‏ أفضل السور قى صلاة العيد 

4ه؟ ما يقال في قنوت صلاة العيد 

/إه؟ عدد القنوت ف صلاة اأحيد 

مه التوجه بالتكبيرات السبع فى 
صلاة العيد 

رقع اليدين فى تكييرات صلاة 
العيد 

+ لو تسى تكييرات صلاة العيد 

5د لو فسى التكبير حتى قرا 


سد وموم ( فبرس الجزء العاشر 


رأ ام 


لسن 
5 
لذن 
سن 
انا 
لضن 


ينض 
ف 


بذقن 


3/7 
1/1" 
يفف 
ون 
لذينا 


ناكا 


يذكا 
لين 


أو أدر كَّ تعض التكير مع ١‏ لامام 
ما تحمله الامام فى صلاة العيد 


اوشك وُعدد التكبيراتوالقئو 2 


الإصمار بصلاة العيد إلا فى مك 
السجودعلى الارض ق صلةة العيد 
قول : الصلاة ( ثلاثاً ) فى صلاة 
العيد 


و 


آداب الخروج اصلاة الميد 
الذهاب الى المصلى من طريق 
والعود من آخر 

الافطار فى الفطر قبل الخروج 
وفى الأضى بمده 

ما يفطر عليه فى الفطر 

اكل الترية الحسينية للتبرك 
التكبير عقنيب الصاوات ف الفطر 
التكبيرعقيب الصلوات ف الى 
كيفية التكبير عقيب الصلوات 
ف العيدين 

التكبير بعد الظهر والعصر فى 
الفطر 

تكبير العيد عقيب التوافل 
مم الاستحباب فى تكبير العيد 





الصفحة 


وحم الصلوات اك يكير بعدها فى 


55 


م 


الاضى 
هل يختص تكبير العيد باعتقاب 
ااصلوات 

التنفل قبل صلاة العيد وبعدها 
هل تستثى الركعتان فى مسجد 
الى ميتو ؟ 

تعمم ابن الجنيد الاستلتاء 
تعارض دليل رجحان التحية 
وك اهة الصلاة يوم العيد 

رواية الصدوقالمعارضة فالمقام 
نقل المنير هوم العيد 

الخروج بالسلاح يوم العيد 
السفر بعد الفنجر يوم العيد 
الصلاة الكسوف والخسورف 
والزازلة 

الصلاة للاخاويف السماوية 
المراد بالاخاويف 

اول وقت الصلاة فى الكسوفين 
آخر وقت الصلاةفى الكسوفين 
لو غاب القرص قبل الانجلاء 
لو لم ينسعوقت الكسوفللصلاة 


اج 
المفحة 





([ فبرس الجزء العاشر من كتاب الحدائق الناضرة )4 وده 





4 
نف 
ذف 
ازنلضن 
لف 


فنا 


الكسوف وغيره وق تأوسبب؟ 
وقت الصلاة للزاولة 

الاشكال على الفقهاء فى الولولة 
جواب الشيخ على عن الاشكال 
أذا لم تعل الاية غير اللكسوف 
إلا بعد الانقضاء . 

اذا ل يعم الكسوف حتى خرج 
الوقت 

ترك الصلاة عمداً أو نسياتاً مع 
لمم بالآية 

الآخيار فى كيفية صلاة الانات 
تفريق السورة عل القيامات 

هل نجب الفاتئحة عند ممام السورة؟ 
ما يظور من الاخيار من نحد 
التبعيض 

السجود قيل تمام السورة 

هل جب الفاتحة حيتذ ؟ 
الوظيفةعند الفراغ قبل الاجلاء 
تطويل الصلاة بقدر الكسوف. 
التطويل ,السور الطوال إلا اذا 
شق عل المأمومين . 

التكبير بالرفع من الركوح 


ا 

م القنوتات النسة 

جرعم الجبر بالقراءة 

وعم البروز نحت السماء 

ساسا الفزع آلى المساجد 

دمب صلاةالكسوف هىصلاةالآبات 

.وم الماعة فى صلاة الات 

١4م‏ ادراك الامام بعد رقع رامق 
الركوع الاول 

«يم التخلف عن الامام لغير عذر 
بركن أو دكنين 

ويم الكسوف فى وقت فريضصة 
واتساع الوقتين 

ام التدافع بينالروايتين فى ما يقدم 

6 اجمع بين الروايتين 

دع تقديم صلاة االكسوف على 
دلاة الليل 

4" لو رجع الى الفريضة فبل يبى 
أو يعيد ؟ 

رم لو انجل الكسوف قيل اهام 


ف 07" 


ينانا 


الفريضة فى الضيق . 
اجتهاع صلاق الآبات والعيد 
هل يحتسير في وجوب صلاة 





وه سا لا فبرس الجزء العاششر م نكتاب الحدائق. الناضرة ') ج١٠‏ 


الصفحة الصفحة 
الكسوف اتساع الوقت جميمبا؟ | ب«مم كلام المدارك ورده 
ممم اجتاع آيتين فى وقت واحد رم آية أولى الارحام 
وهم علة صلاة الكسوف وكيفيتها | هرم حديثالكناسى فالاولىبالميت 
مهم متعأ المكسق فين وكيفية تققهما مد تتمة رد المدارك 
ده" كلام الصدوق والمجلسين فى | 5م؟ الوجوب الكفاق فى احكام 
الكسوفين المت واناطتها بالولى 
بوم أحاديث كيفية تحقق الزلولة بىم هل تتوجه احكام الميت الى 
وهم الصلاة عل المؤمن دو نالخارجى الولىاولا ؟ 
ونحخوره. بم هل تعتبر العدالة فى امام صلاة 
.+م الصلاة عل امخالف للحق المت ؟ * 
وم الأخبار فى الخالف للحق ل عراتب اولياء الميت 
عدم حجة القائل بالصلاة عل الخالف ام الزوج أولى زوجته 
هدم كلام المدارك والنظر فيه زوم متاقشة صاحب المدارك فى ذلك 
ددم حديث الصلاة على القائل زفسه | عوم الجواب عن منتاقشة المدارك 
بيجم سعد الصلاة عل الطفل وم هل ألدوجة أولى بزوجها 0 
4" الصلاة على بعض الميت بوم امام الاصل أولى بالصلاة على الميت 
ولام اعتباراللوت فالصلاة عللالصدر | 4م هل تتوقف صلاة أمام الأاصل 
ولام لو اشتبه المسل بالكافر على اذن الولى ؟ 
وم هل يصل على ولد الونا؟ مو هليقدم الماشمى فى الصلاة عل الميت؟ 
06 م اللقيط 5و؟ سبب اختفاء الفقه الرضوى 
1" من يصل علل الميت اوم وصية المت بصلاة معين عليه 
أولى الناس بالميت وم تساوىالاولياء فى مرتبةالولاية 


3 
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ودت‎ 
غ4‎ 


26 


2 
51” 


**7 1 
/1؟ 


5 
احلا 


ضف 
زف 
اوقد 
إرذة: 
لي 
2*5 
4 





5 ل فبرس الجزء العاشر م نكنتاب الحدائق الناضرة ) ل /ا8© سب 
الصفحة . 
4 كيفية وقوف المأموم فى صلاة 


الجتازة 
كيفية الصلاة على اميت 
الدعاء بينالتكيبر ات فوصلاةالمنت 
هل يتعين دعاء خاص على القول 
بالوجوب؟ 
لا يتعين فى الاذكار الاربعةافظ 
خاص عل القول بالوجوب 
الاخبار فى اذكار صلاة المت 
الافضل من اذكار صلاة الممث 
كيفية الصلاة عل المنافق 
سر الخلاف بين العامة والخاصة 
فى تكبير صلاة اميت 
الموجب لترك العامة التكبير الخامس 
الواجب ف الصلاة على المؤمن 
خمس سكمير أت 
م دل على عدم التحديد باس 
استقبال القبلة فى صلاة الميت 
القيام فى صلاة الميت 
هل تك صلاة العاجر ؟ 
الستر فى صلاة الميت 
ازالة الث فى صلاة المت 
و جوب الاستقيال بالميت 


المصفحة 


220 


تحرف 
/37»؟ 


4/ 


اف 
هرف 
رف 


فة 


4777 


ه13 
لير 
بد 
دك 
رفت 
/ 
/ا* 
/15 
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الصلاة بعد الغسل والكفن 
كيفية الصلاة لو تعذر الكفن 
كيفية وقوف الامام فى صلاة 
اميت 

عدم اعتيار الطهارة من الحدث 
فى صلاة الميت 

استحياب الطبارة فى صلاةالميت 
التيمم لصلاة الميمت 

نزع النعلين فى صلاة الميت 
الصلاة الواحدة عب الجنائر المتعدد 
الاشكال فى الصلاة الو احدةعيل 
الطفل وغيره 
كيفية وضع الجتائز عند التعدد 
استحبابكثرة المصلين عل الميت 
رفع اليدين بالتكبيرات 

لا يبرح المصلى حتى ترفماجئازة 
الدعاء للمسةتضعف و المجبو ل 
الدعاء فى الصلاة على الطفل 
الدعاء فى الصلاة عل الخالف 
الصلاة على الميت فى المواضع 
المعتادة 

هل تكره الصلاة على الميت 
ف المسجد غير مك*. 


25914 


المفحة 

تلزال الصلاة عل الميت 

564 الصلاة عل القبر 

14 لو فات المأموم بعض التكييرات 

5 لو سبق المأموم ببعض التكبير 

لو حضرت جنازة ق الاثناء 

ودع لا قراءة فى صلاة المت 

لت اح تسلم فى صلاة الممت 

4 ايقاع صلاة الميت فى ججميع 
الاوقات. 

75 مراحمة صلاة الميت لفريضة 
حاضرة . 

4 مشروعة الاستسقاء 

8غ هورد استحبا ب صلا ةالاستسقاء 

وباءو الاخبار الواردة فى صصلاة 
الاسسقاء 

4 هل صلاة الاستسقاء كالعيدين 
فى الوقت؟ 

6 بوم الخروج الى الاستسقاء 

كم الخطبة فى الاستسقاء 

4 الاصحار بصلاة الاستسقاء 

أداب الخروج للاستسقاء 

/م؛ اخختراج الششيوخ والاطفسال 


والعجائز والببام ف الاستسقاء 





الصفحة 


للاستسقاء ؟ 

قل بالامام رداءمعند صعودالمنبر 
كيفية الذكر من الامام فىالاستسقاء 
وظيفة المأمومين حال ذكر الامام 
المراد بالاستسقاء والخطبة فى 
الاخيار 

محل الخطبة فى الاستسقاء 
الخطبة بالمأثور فى الاستسقاء 
تثنة الخطبة فى الاستسقاء 

اخر اج المنير الى الصحراء 
خروج المؤذنين بين يدى الامام. 
لا اذانواقامةىصلاةالاستسقاء 
الجبر بالقراءة فى صلاةالاستسقاء 
الاستسقاء بغير صلاة 

هل يصل للاستسقاء فرادى ؟ 
تكرار الخروج لو تأخرت 
الاجابة 

الدعاء لدفع المطر 

الاخبار الواردة فى صلاة جعفر 
يحل التسييم حال القيام 

ما يقرأ فى صلاة جعفر 

تؤدى صلاة جعفر بسلامين 


ج ٠١‏ «[إ فهرس الجرء العاشر من كتاب الخدائق الناضرة ) 





الصفيدة 

6 التسبيسج بعد جود الاولى والثاله 
قبل القيام أو حاله ؟ 

د.ه احتسابصلاة جعفر مزالتوافل 

/اءه فى صلاة جعفر فتوتان 

بارء6 احكام ذوى الاعذار ىق صلاة 
جتعفى 

م.ه أفضل أوقات صلاة جعقر 

وءه رواية العامة هذه الصلاة فى 
شأن العياس 

هل تستحب ناذلة شور رمضان ؟ 


ناركن 
تغرك 


كيفية نافلة شبر رمضان 

حل الوتيرة فى شهر رمضان 
اماعةحرمة ف نافلة شهر رمضان 
قضاء نافلة شهر رمضان نباراً 
لا فرق فى نافلة بر رمضان بين 
الصاكم وغيره 

صلاة الاستخارة 

معاق الاستخارة الواردة فى 
الاخيار 

الاستخارة بالرقاع وحوها 





هاون -- 


الصفحة 


م 


4ه 


انكار اين ادرس لذلك 
الاستخارة بالعدد 

استحياب الاستخارة لكل ثىء 
الاستنابة فى الاستخارة 

صلاة فوم الغدير 


كيفية القراءة فى صلاة الغدير 


الماعة والخطبة والخروج الى 
الصحراء فى صلاة الغدير 
صلاة أو ل ذى المحجة 

صلاة يوم المبعث 

صلاة ليلة المبعث 

صلاة ليلة النصف من شعبان 
صلاة الهدية 

صلاة الماجة 

صلاة الشكر 

صلاة نحية المسجد 

صلاة للة الدفن 

صلاة الاستطعام 

صلاة الحيل 





س0 مسد ل 





الا ستمار الات 
نستدرك هنا ما فاتنا التنبيه عليه فى حله والترتيب بارقام الصفحات 

د ورد ص "م فى سند رواية أسحاق بنعمار نقلا عن المدارك هكذا ه عن 
أبيه عن آبائه عن على » والموجود فيالتهذيب ج ١‏ ص 4ه؟ والوسائل والوافى باب 
صفة امام الماعة « عن ابيه عن على ٠‏ . 

؛ ل ورد ص ١١‏ فى سند الحديثرقم )١(‏ عمرو بن الربيع اليصرى بالياء 
الموحدة 5 فى الوسائلوالوافى باب القراءة حلف من يقتدى به , وف التوذيب الطبع 
القدم ج ١‏ ص هه؟ والطبع الحديث ج م ص سم النصرى بالنون . 

و ورد ص ١١‏ فى الحديث رقم (4) تبعا النسخ هكذا « وقال على هلا » 
وف الفقيه ج ١‏ ص 740 بعد نق لالحديث رقم (م) قال : « وقال يهلا أن سرك ... . 
وف الوسائل والواف باب صفة امام الماعة نسبته الى النى بوي وقد أشرنا الى 
ذلك ف التعليقة 

4 تقدم فالتعليقة ؟ ص عدم العثور على ا كله ووبجك: ماشياً وقدذكره 
فى البحار ج لم١‏ الصلاة ص 19 و5186 رسلا . 

0 ورد ص ١6‏ « صحيدم زرأرة عن أبن أى يعفور »اف المطبوع القديم 
من الحدائق والصحييم « سيم ابن إلى يعفور ٠‏ . 

5 س ورد ص م؟ س ٠١‏ تيا للمطبوع القدجم هكذا , فان أريد من لم يظور 
منه فى موضع تقَضى العادة مني افق الخطية هكذا د فان أريد من لم يظبر منه بقول 
مطاق فهو تمنوع وان أريد من لم يظبر منه ف موضع ... ». 

/ا ل تقدم ص وم ص ه « وأن قوم ... الى قوله مع انهم زعموا » وى 
المطيوع القديم ص ١١5‏ س وبا «وبأن قوهم ... الى قوله على انهم زعموا » فغير ناه 
تبأ الخطية . 





ج١١‏ ( الاستدراكات ) - 


م - وردص 4ع س "م ء من يشرك بأقه ... » وفى مصدر الحديث وهو 
اصول الكاثى ج ١ص‏ هم" «ومن شرك ءءء » وقد جاء ىهذه الطبعة طيقٌالمصحف 





8-- جاء ص .هس ١ه‏ لازاه تعالى يقول لا سأس » وى مصدر الحديث 
وهو اصول الكافى ج ؟ ص 86ل ١‏ انه لا ويأس ... » وقد أوودناة لق هذه الطيعة 
طبق المصحف . 

» هكذا ه عن جدى عنابيه عن رسول الله جزقكة؛‎ ١ ا جاء ص م س‎ ٠ 
تبعً للستدرك والبحار باب من يحوز أخذ العم عنه . وفى نسخ الحدائق والدرة‎ 
. » دعن جدى عن رسول الله مجع‎ 

١و‏ جاء ص 4د س ١!‏ ه فبو لخاوائهم هاضى » وهذا الحديث أورده فى 
اصول الكافى باب النوادر منكتاب فضل العلل وقال الشيخ ملا صا المازندراى فى 
تعليقته على الكتاب , الحلوان يضم الحاء المهملة وسكون اللام ما يأخذه الحكام 
والقضاة والكاهن من الاجر و الرشوة علىاعمالهم يقال ه داوته احاوه حاوانأء فهو 
مصدر كالغف ران ونونه زائدة وأصله من الحلاوة . وى بعض النسخ ٠‏ لحاوائهم : 
بالهمزة بعد الآلف » والحلواء بالمد والقصير ما يتتخذ من الحلاوة ». 

+ ا جأء ص 14> س وهكذا « وهل كلام الامام زين العابدين يهلا ف 
ذلك الا لاستعلام ...» وفى الدرة ٠‏ فى ذلك الخبر إلا لاستعلام ... » والظاهر 
سقوط لفظ ه الخبر » من فسيع الخدائق . 

سو د جاء ص 54 س ٠١‏ « ولا روب أنه لاشترا كهم » وفى نسخ الخجدائق 
والدرة ه ولا ريب انبملاشتر ا كبم » وقد غير ناه للمناسبة والإنسجام . 

١:‏ - وعدنا فى التعليقة (" ) ص 60> بالتعرض لما يتعلق ببحث العدالة فى 
الحام الشرعى وقد حان وقت الوفاء فنقول : ذكر ( قدس سره ) أن العدالة ‏ بأى 
معنى من المعانى الثلاثة اعتبرت ‏ فى الحا م الشرعى أخص منها فى غيره من موارد 
اعتيارها , وانها انما تكونفيه بالإتصاف بعل الاخلاق الذى هوتحلية النفسبالفضائل 





0108 سم 0 الاستدراكات 5 ج١١٠‏ 
وتخليتها من الرذائل , وقد تشبث لاثبات دعواه بامور ثلاثة : الاول ان نابته . 
عن الامام ينلا تقفتضى ذلك لازوم المناسية بين النائب والمنوب عنه , وهى فى المقام 
انما تكون بالاتصاف بعل الاخلاق . الثانى ‏ الاخبار التى استظور منها ذلك . 
الثالث -كلماتالعلياء التىنزيد دعواه . أما الأول ففيه ( اولا ) . انه استحسان . 
خض لا شنبض باثيات الهم الشرع ولا سمأ عل مبئأه ( قدس سره ) ف الفمه 
والمتبع انما هو الدليل . ولم يرد فى لسان الدليل اعتبار العدالة فى القاضى والمفتى 
والعمدة فى الخروج عن اطلاق أدلة الرجوع اليهما هو تسالم الفقباء على ذلك 
المستكفقف منه رأى الممصوم لعك خروج المتبتك عن الاطلاق بالقطع لصم 
جعل الشارع هذا المنصب لمثله , فيقتصر فى تقييد الإطلاق على القدر المتيقن عند 
التردد بين الأقل والاكثر ؟ هى القاعدة . و ( ثانياً  )‏ ان النيابة لو صلحت لتقييه 
الإطلاق المذكور لما اقتضت التقييد .ازيد من الاستقامة فى جادة الشرع الناشئة عن 
خوف العقاب أو رجاء الثواب الذى له رسوخ وثيات واستمرارع اهو الرأى 
السديد فحقيقة العدالة بعد ما لى تكن ها حقيقة شرعية وانما اعتبرت فىموضوعات 
الاحكام الها من المعنى العر فىرهو الاستقامة والاستواء, وتمام الكلام فى ععله . 
ووجه عدم اقتضائها ازيد من ذلك هو تحقق المناسبة التامة بين النائب والمنوب عنه 
بالعدالة بالمعنى المتقدم كا هىمتحققة بالعدالة بالمعبى الاول من المعاق الثلائةالمذكورة 
فى الكتاب لو ثم وكان بعث الملكة فيه لاجتئاب الحر مات وفعل الواجبات فعا 
لا بالقوةع ولا مقتضى لاعتيار المناسبة جميع مراتيبا بعد تحققها بامرتية الكافة 
بل اذا لوحظ اروم ندرة الافراد باعتبار الناسبة الكاملة حصل القطع بكفاية 
المناسبة بالمقدارالمتقدم يعدعموم البلوى وكثرة الابتلاء بالمراجعة الىالقاضى والمفى 
فقوله (قدس سره) فى الدرة ص ١١١‏ -ه فلا ينوب عنبم إلا الا كل من أو ليائهم » 
بعدكلام من هذا القبيل ‏ لا يمكن المساعدة عليه . و أما الاخبار فالثاق والثالث ما 
ذكره فى الكتاب ليسا فى مقام التشريع وانما هما فى مقام بيان آداب تحصيل العم 





٠١ 4‏ 0 الاستدراكات ) ل[ د 
وأصناف العلباء وكذا ما ورد بهذا اللسان ونحوه ما ذكره ( قدس سره ) فى الدرة 
فانه تعرض لهذا البحث فيه منص +4 الوص ٠١١‏ . وأما الآولالوارد فى الوسائل 
فى الباب (١‏ من الماعة فالظامر منه با اشتمل عليه من القرائن 5 قال الحدث 
الشيخ عبدالته البحرانى ‏ يان ما عتاز به الامام الحق عن غيره وانه يازم ان يلابق 
باطنه ظاهره . اضف الى ذلك أن مقتضى العادة فى مثل هذه المسألة ما تعم به 
البلوى ويكثر ابتلاء المكلفين به شيوع الك واشتهاره بين اصماب الائمة والفقباء 
فاو كان مأ يدعيه ( قدس سره ) تاماً لكارت ل معروقا بين أصحاب الأآمة (ع ) 
ولوصل منهم يدا بيدأ الىقتباء الشيعة ‏ بعد ورود الارجاع الىالفتوى فى آية النفر 
والسؤال ونموهما وورود الارجاع الى الحا ك الشرعى فالقضاء والفتوى ف الاخيار 
كا يظهر بمراجعة الباب 4 و١١‏ من صفات القاضى وما وز أن يققعغى به من كناب 
القضاء من الوسائل ‏ ولما اختص من حيث القول بافراد معدودين من الفقهاء ومن 
حيث الاخبار يخبر الاحتجاج والتفسير ولرواه سائر الرواة . وأما الثالث وهو 
كايات المليا ٠كالملا‏ صالح شارح الكافى والمحدث الكاشانى و الامام الغزالى فزن 
الواضم عدم اجدائها فى مقام النتوى واسناد الك الى الشارع ولذا ذ كرها ( قدس 
سره ) بحو التأهيد . 

وينبنى التنببه على أمرين : الاول ‏ ذكر ( قد سره) فى هذا الكتاب 
وفى الدرة فى التأيد لدعاه كثرة من يتصدى من العلياء لاقضاء والفتوى 
من هو ليس باهل لذلك فلابد من العييز بن الصالح وغيره با ذكره . وفيه ارب 
العادة تقضى ف مثل القضاء والفتوى من المناصب الخطيرة ذات الاهمية ان يطمع 
فيها ويتصدى للا من ليس باهل لنا ‏ و5 يعتبر العييز على مختاره ( قدس سره ) 
بالإتصاف بعلم الاخلاق يعتسر ايضأ القيز بين الأهل وغيره عل القول الأول من 
الأقوال المذكورة فى الكتاب وعلل ما ذكر ناه فى حقيقة العدالة , فلايد من احراز 
الملكة أو الاستقامة فى جادة الشرع بااقطع أو ما جمله الشارع دليلا وممرزاً . 





ا ( الاستدراكات »© ج١0‏ 
الثالى ‏ قد ورد فى عبارته ( قدس سره ) هنا وفى الدرة التعبير بالعلوم الرسمية وقد 
رى فى هذا الكتاب جل من تسمى بها بالفسق وقد فسره فى الدرة ص 44 السطر 

الاخير منها بعل البيع والسلم والتكاح والطلاق وامثاها . 

وبالجلة هذا البحث منه ( قدس سره ) هنا وفى الدرة من ص +ه الى ٠١5‏ 
فيه ظاهر تان جليتان ( الآولى ) انه ليس يحثا فقبياً مبتياً على صناعة الفقه بل هو 
يحث اخلاق ( الثانية ) وهى من شؤون الاولى ومتفرعة عليها اظبار التألم والتضجر 
من معاصر وه من تصدى للقضاء والفتوى ورى جلهم بالفسق وعدم الصاو حالصب 

هر - جاء ص 6م س م هكذا « وبين أر.# يقام للصلاة .كا فى الوسائل 
والواق بان خطبة صلاة اجمعة , وفالكاف ج ١ص ١١7‏ والتبذيبج ١‏ ص ١٠م‏ 
وزه/ا«وسن أن تقام الصلاة» . 

5 - جاء ص لم س > هكذا « وق صحيحة مد بن مسلم » وف المطبوع 
القديم ص فا دوق رواية عمد بن مسلم » وحيث البأ تحبحة "ا فى الخطية وم 
سبأق ص ١ه‏ أوردناها هنا كذلك . 

11- ورد فى المطبوع القديم ص 1 فى حكاية ما تشتمل عليه الخطبة 
عن الخلاف هكذا ه اقل ما تكون الخطبة اربعة أصناف : ان تحمد الله ... » وحيث 
انكلية ه اربعة أصنئاف ليست فى الخلاف ولا فى الكتب النائلة عنه حذفتاها فى 
هذه الطبعة ص 66 . 

سداد من فسن ٠٠‏ هكذا « وهى مام ما اختتصت به موثقة سماعة » 
كا فى المطبوع القدم » وفى الخطية هكذا هوهو مما اختصت به ...». 

ول - جاء ص سه س ؟ هكذا « واختتصت الرواية اثثانة بزيادة الصلاة 
على النى جلريئيلة ٠‏ أقرل ليسذلك مختصابها بلهومو جود ف الرواية الثالثة ايضأء راجع 
ص ؟و الحديث رقم .)1١(‏ 

جاء ص وا و.؟ فى نقل عيارة الذكرى هكذا : هلو بان للعدد ان 





ج6٠‏ ( الاستدراكات ) لك 77 ل 
الامام محدث » تبعاً للاطبوع القديم صب« وسهوء وليس والخطية ولا فىالذكرى 
كلة ١‏ للحدد» . 

م - جاء فى التعليقة م« ص ١١4‏ هكذا : «١‏ اقول : وفى ايام المعر 
البويهى ... » ومصدر هذا هو تاريخ بغداد للخطيب وليس من عبارة البدائع . 

باب ساجاء حديث محمد بن مسل برت )١(‏ ص بها وقد نقله عن الكافى 
فقط مع ان الشيخ يرويه ايضأ فى التبذيب ج ١‏ ص ++" , وكا ان الراوى له عن 
الامام مد بن مسلم وزرارة معا . 

سو جاء ص م١‏ وص ١07٠.١‏ الاستشباد بكتاب الامين يه للحارث 
الحسداف , وف النسخ فسيته الى مالك الاشتر ‏ وحيث انه خطأ والكلام المذكور انما 
هو فى كتابه نهل للحارث صححناه فى هذه الطبعة . 

٠4‏ - جاء ص ١4١‏ فى ضمنكلام الطب رمى فى جمع البيان هكذا : قالالسائب 
ابن يزيد كان لرسول الله وري مؤذن واحد بلال . وهو مطابق لعيارة المجمع ولا 
أورده ابن ماجة فى سئنه ج ١‏ ص م4م عن السائب بن يزيد » وفى نسخ الحدائق 
هكذا كان لرسول الله جربيية مؤذنان أحدهما بلال » وما تقدم غيرناه . 

ه» - نقل فى الصفسة +. وم. م عن المنتبى الاحتجاج لاعتبار السلطان 
العادل أو من نصبه فى وجوب صلاة العيد بثلائة اخبار مع أنه احتج باربعة اخبار 
أحدها ما استدركة عليه أولا . 

)4( ودواية الحلى برقم‎ ) ١ ( وردث ص 18؟ موثقة الحلى برقم‎ - ٠4 
ص‎ ١ وقد اشرنا فى التمليقة الى اتحادهما » و توضبحه أن الموجود فى التبذيب ج‎ 
ص الطبع الحديث‎ ١ أذاهو اللفنظ الآول وقد ورد فىالاستيصار ج‎ 
والوسائل الباب س من صلاة العيدكذلك ولم نجد فيب) اللفظ الثانى وفى الوافى‎ 
. باب شرائط صلاة العيدين وفرضها تقل الحديث باللفظ الثاتى دون الآول‎ 

؟ - وردت ص خم عبارة الفقه الرضوى وفى البحار ج ١68‏ أصلاة 





عداو ١‏ الاستدراكات 6 ج١٠‏ 
٠‏ ص مجم ه وأطعم شيئاً من قبل ...ء وفى آخره هكذا : واكثر من ذكر الله تعالى 
والتضرع الى الله تعالى . 

- وردت الآية الشريفة فى الحديث (م) ص م0 هكذا : ٠‏ اذا أفضع 
من عرفات ... » وقد ذكرنا فى التعليقة (ه) لفظ الآية فى المصحف . فيمكن ان 
يكون قد يدل الافظ باللفظ اشتياماً من الرواة كا بمكن أن يكو كلام الامام بهل 
هكذا : قال الله عر وجل فاذا افضتم من عرفات ... الى قوله فاذكروا الله ... 
ثم اختصر . 

9 - ورد ص م7 فى النقل عن المقنع التكبير فى الأضى مرتين مع انه 
فى الختلف ص ١١١‏ ثلاث مرات وكذا قال فى البحار ج م١‏ الصلاة ص 845 فى 
لنقل عنه : الكبير ثلاث . وف القنع المطبوع ذكر التكبي. مرتين . 

م ع جأء س م.م و .سم ووس و+إس فى حديث شمد بن مسل وبريد 
٠‏ فصلبا » وفى نسيخ الحدائق ه صليتها» تبعا للوانى باب فرض صلاة الكسوف 
وحيث أن الموجود فى الفقيه ج اص وس الذى هو مصدر الحديث ٠ه‏ صلها» وفى 
الوسائل « فصلبا . أوردناه فى هذه الطبعة طبقأ للوسائل . ذعم فى ص +.م ابقيناه 
على حاله حيث انه وارد كذلك فى عيارة المدارك . 

١“ا‏ ب جادص كبام فى جيحة زرارة وحمد بن مسل هكذا «وكان سحب أن 
يقرأ فيها الكيف ... »5 فى النس تبعأ للوافى باب صفة صلاة الكسوف , وفى 
الكافى ج ١‏ ص و؟١‏ والوسائل ٠‏ بالكيف » . 

بم س جاء ص 008 فى رواية دعام الاسلام فى الركوع الرابع تبعأ للنسع 
دفاقام راكعاً مثل ٠١‏ قرأء و العبارة فى الدعاتم والمستدرك والبحار ٠‏ فاقام راكماً 
بقدر ما قرأء . 

عم 9 _ وعد ناآ فى التعليقة اص بيجم بالرجوع الى الاستدراكات فى تحيين 
هرضح الحديث رقم (؟) من الامالى وم ده فيه بعد الفحص . 





ج١٠‏ ( الاستدراكات ) 7ه سل 

غم ل ورد حديث بريد ص م طبق فسخ الحدائق , ونقله فى الوسائل 
برواية الكافى ج ,ص 0م وفيباكا فى التبذيب ج + ص 4غ؛ ١‏ رجلا ناصباً » 
وليس فيها ه ورسوله » نعم فى التبذيب ٠‏ غضبآ لله وارسوله » 5 ان للفظ ٠‏ ظاهر » 
ليس فى التبذيب بل فى الكافى ققط . واللفظ فى آخر الحديث فى الكافى والتهذيب 
هكذا « غضبأ لله وللامام ولدين المسلبين » فن مذه الجبة ما فى الحدائق يخالف 
الكتابين؟ فى سقوط لفظ «١‏ رجلاء . وفىكتب الحديث باسرها ٠‏ فيبطل دمه » 
نعم فى التبذهب فى نسخة ٠‏ فيطل » وقد أوردناه فى هذه الطبعة هكذا . 

مم ورد ص ١و‏ س ؛ « والظاهر انها غيرعالية من الغاط ٠‏ تبعا للمطبوع 
القديم وفى الخطية كابة « غير » ليست موجودة. 

دم ب ورد ص بلاه س ٠6‏ فى النقل عن السرائر هكيذا «مثل زرعة 
وسماعة وغير هماء تبعآ للنسخ كا فى السرائر , وفى الختلف ص18 ٠‏ مثل زرعة 
ورفاعة وغيرهماء وبعد نقل كلامه رده بوجوه. 

بام # ثقل ص 4ه حديثاً عر#. مصباحالكفعمى وفيه كيفية صلاة ليلة 
الدفن ونقل عنه بعد ذل ككيفيتين اخريين , والموجود فى المصباح ص 4١١‏ اما هو 
الكيفيتان الأوليان من دون ذكر للحديث . وفى البحارج م1 ص »5و نقل 
الحديث والكيفيتين الاخريين عن البلد الامين للكفمى . 
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مصادر وأساتيد نبج البلاغة 
عبد الزهراء الخطيب 


شرائع الاسلام 4-١‏ 

جامع الرواة 

معالم التوحيد 
العلامة الشيخ جعفر سيحاق 

معالم الحكومة الاسلامية 


العلامة الحلى 
الأردبيل 


معالم النبوة جعفر سبحافي 
مفاتيح الجنان عباس القمي 
الباقيات الصالحات عباس القمي 
الأنوار البهية عياس القمي 
فرق الشيعة النوبختي 
حق اليقين 2 العلامة عبد الله شير 
تذكرة الخواص< سبط بن الجوزي 
ثواب الأعيال وعقابها علي دخيل 
مناقب الإإمام علي 


ابن المغازي الشافعي 
أدعية وأعبال شهر رمضان 
إعداد الدار 
٠‏ شاهد وشاهد 
عبد الزهراء الخطيب 


الاستنصار الكراجكي 
الوصية الخالدة عاس الموسوي 
تلخيص الحصل نصير الدين الطوسي 
معال العلياء ابن شهراشوب 


ضياء الصالحين الجوهري 
عبار بن ياسر صدر الدين شرف الدين 
الؤسلام وأسن التشريع 


عبد انحسن فضل الله 
مقتل الحسين عبد الرراق المقرم 
حجر بن عدي عبد الله السبيتي 
سليان القارسي عبد الله السبيتي 
عبار بن ياسر عبد الله السبيتي 
مذهب أهل البيت عمد الحجيدري 
كيف تكسب الأصدقاء عمد الحجيدري 
النكت الاعتفادية جعفر النقدي 
علي الأكير عمد علي عابدين 
من ذا وذاك جمد جواد مغنية 
شبهات الملحدبن حمد جواد مفقنية 
مصدر الوجود جعفر سيحاني 
فلسفات إسلامية بسام مرتضى 


طب الإمام الصادق 2 عمد الخليلي 
الأخلاق عند الإمام الصادق 

مد أمين زين الدين 
الحياة الجنسية في الإسلام 


صباح السعدي 

كشف الغمة في معرفة الأثئمة الأربلي 
سعد السعود ابن طاووس 
مناقب آل أبي طالب ابن شهرآشوب 
الفصول الختارة الشيخ المفيد 

.. الانتصار التريف المرتضى 


'مبادىء الوصول إلى عام الأصول 
العلامة الحلي 


كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 





كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 





لداك لت هل حتت اك ؛ حدق ذ؛ التجللة: 1" تلخد لي: لدبتت كاب ) لاحل 1 لسك ا لع 00 


1/1( ) ” مأ 
0 8 


0-0 
5-0-5-6 


0 
3 عللاة 200 2339 1 


ل 


0 


1 ا 





ل 1 ا ا 
1 1 ا ١‏ ل 










ا 

1 1 
ا 00 ا ا 1 1 ل ا 
1 1 :5 ا م 1 5 0 
0 1 0 للا 
1 ا ا 1 ا 0 
1 1 ا 00 ٌ 0 ا ا 0 
ل ابا ا 1 لزنا ا ا 
0 1 1 ا 3 1 000 
0 1 


ا 0 0 0 1 ١‏ ا 





1 00 1 1 1 0 


ا 

لا با 1 لان 

1 0 0 ا 1 اه 0 0 
ا 1 1 ا 1 0 1 الا ان 
ا بل ا 1 0 1 0 ا لب 0 
ا الا ل 1 1 0 0 :5 0 0 ان ا 0 ْ 
ا لاه ا ل 0 0 0 ا 1 للك 
ا 0 ا 1 ا 1ن برد 
0 
1 00 0 1 0 ا ا 


91 ا ل 8 
000 1 0 ار 
ا ل 
ا 


لل ل 1 























(مماععن لعتعاداومء لزنا مع اأصجرة عمة كمصهاه مم) - عمتطاصم ]111 باط لعنامرعيرمرمن 























